





كاتت: 


ايع الله ناصرمكارم شيرازى 


نشرت فى الطباعة: 


مدرسه الامام على بن ابى طالب ( عليه السلام ) 


رقمى الناشم: 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 


الفهرس ا ا ا ا ل 
الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل المجلد ” اشوا م وا اماك لل قرا مشا لسك ل ا ااا لوال قر مشا د ا شاه امل قيال ات ال اك اي لقني ال دك قر ميا و لامعا لوا سسا شولم 1 
اشاره احعفد شد اطاط د كذ ك3 ترا سد حم درك ع حرمح تخت رد حك كك دح حت ل ع عر كك د كك كك ا رك لك لك ل لكك لك لكك ل لكك ع كك ع مك لش هم عه 8 
اشاره م ئش لش اش ل ال عفتنت مع 
آتتمه سوره البقره] امح ا ا حر ا تك مو ع م ل حي شر ات ع ل عات ع ا 5ك ع للك ل حر ات لت دو ل ع رعق فر < لتر ع 3 لني اك لتحت ع ل حل ف د للك رط 8/100 
اشاره دده اود ع عمد نانك وعدن دواد توح د د جاع و2 2ه د عاد أدج ده دما و2 ح 3 وماد دح ند وعادت دح 3 د مدل حت واد كح ن3 دهادت 2ح دن دما 22ح ن3 د هاده دح جه دهت وح نه دماك سوك جن ددا دامح جع 814 
الآيات [سوره البقره (؟): آيه ]١848‏ ماع ات ا ده اع ديك ا 1 88022 
اشاره ود ا د ا ا ات ا ا ةق ل شا مق م ل لك مم ب تق لاه متت منت 830002 
التفسير ا اا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ا ا اا اا ا ااا اساسا للم 

اشاره اع ا ع ا ا ات ا ا ا ا ا تي تي م ا ل ل تف ا مر قي رج فم عي مب خرن اماد عرد قر وك جات خرن لت 00 

المبادئ الأولتيه للاقتصاد الإسلامى: ا مم و له ل اط لو د83 

بحث للش اا م ص م تا م م ب ووم ايام م سات ا 810 

اشاره للا ادك 2 يشا عاد اك أ تساي ىاف كرما ابا جالك لح كدعا وأ اك لداعو لماجا حاف أل تساي نا كاه عدجا حك لح اياي نك أله كيالج احا حا أ الاك امي حاف عامط عدبا لف أ لايجا جا ناك أ اموا دكا لات أ اك عاتب جا باك للا 6د 3/1 

وباء الرشوه: اددك سد داه واس اداه د اناد دده 2 داب وه رحا د وان يدحت د طا د انان عانادك وح د دلا د هوعد دواد وده 2 ددن دده دعاب مده دونه ياد دواد د ونم داه نهد دماد ا 80017 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه ]١89‏ ممعم ا ا ا ل عا ا 15213 80 
اشاره ا ات قت 6ت ص نو ا كو لبتي ا ا كك الو ال اك نو كات قتي ع ات اوت توي ا او و 16ت ات التي دلوتت دوست 22 تمت 3 :80 

سبب التزول ان نان نان انا ناح ا نان ا اناا اانا انا اناا اناا نا ا اناا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اس ا ا اا اس ا ا اا اس اساسا اساسا ساس لسالس اسل اس لل ل 2 لل لم 
التفسير ا ا مات ا ا ف ير ا ع ف م ع ده لمعي عاك ع كرا ع عا كياد عر د00 

اشاره 2 ست د سد عت د سن د د موث وسح د بي عت د سد جد ند موود دسم بد بو سا دوت د سويد سا موجه لوست ي لد د وي لدة دست- 00 

التقويم الطبيعى: دعا ا ا مه ا وي ماوعا نك عام او ع اليه لمات واوا ون عا ءا مس دوعا بعالت ااه دالاو نواد سارو دن عاد دي اكد معاد ا مامه كعاب ا جام كن لاما ديا لك عاداد يك ند يأ 08 

بحوث اا 00 املد 

اشاره ال ا ل ص ا ا ا ا لصت ات ل كت ا لص ات لي كي ا لص تت شي شم عصص شم ل شت قح عص عت تك اك قت مدع عد عع لقوقة :805 

١-أسئله‏ مختلفه من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم واي يب عدج دوا يي ارد واس دخ و كامواي د وبا وت ما دوي أرما واد كد وي الجاع ل د 301 


؟-التقويم و نظام الحياه 20 عع بعد واد د مزه دده يدع رع ادا عم أ سوه جا م ل ادر كدح لجا دز بد عا ا يع ل د لد صا سدح جد لا عد معاد د عاد ع فد ل اعد لعا 21 


اشاره دب تا ناك د ف سان نوك اطاجة قود لامخة قود اريك تند ال يد نري ترد امارج كيده اماي 1 3 لطر ا رتك دي د تك دي د د لك د فك 2 
سبب التزول كذذذذ-'6"-46_6_66ي6_6_6ي6_ي_ي_ي_4_ي_7:7:7:7:7:7:7:646464_4_4_4_4_4_4_4_4_4_4_4_4:رطزرطر:ر:ر:ر:/:/:/:ر:/:/:/:/:/:/:/:/:ر7:/:ر:/:ر:/:ر:/:ر/ر/:ر/ر/ر/7/ر/ر/ر/ر/رور6ر/7/ر/ر/5و5رورورورووووو و 
التفسير ا ا يشش 2ض مض سسا متام مما ا ادال اع 
بحوث اح نح اح نحا نا ان ان نان ناح ان حا احاح نا ان ان نان اح اح ا اح ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ساس اساسا سا 1 
اشاره بت د 2ت نط دمن ددج -د د مصطته د دن كد تج -ه متت عد دخ هت «ه تدك م ته ح ددن د سدع مه دعد محم خرن مده د ده ونع متت حة فخ دنع عر سحن خ دن ععمع ع من عشم عت ا 
١-مسأله‏ الجهاد فى الإسلام الوب اا م ااا مد ا لطم ارت عام ود لياه جار واوا د كدو موحد ع ودس ارد واو سيار توي وعد كد وو عسوايد كوو ده د له ل 1 
؟-أهداف الجهاد فى الإسلام ماطف رطاف لمكاو عاق نضا واه نمدا عا الناها اه ل ون عاق وكا عاق للك دا امدق انض ا لو اللا قا ف 2 1/1 

“-لماذا شرّع الجهاد فى المدينه م م مسمس تسم متاح لعا ملاع ام اد اء وام ا 10 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه ]١9‏ لاطو نال قنخ قلطنا ارال الماك ادك اناك د جاو لاما ان للا ال بان ا اا ا ا 
اشاره عيدد ده و م5 2 ا دود د ل دو در اج جر د ست ل و 1 ل لد رد د ل ور وك 355 لد نان لد وت ع ا 2 1 
التفسير ادك كا جا 2 زه عند عامره 5 22د د د م ع2 ادامر ميج رت وعد اماه قوقع ف امومع واد ء دادم داق + مراع ك عرد ع عنازد جاه د دراه عارك د سود م ع2 ددرن د ع تزه د عساد و كه معد د عا للدت علا 
اشاره مقع عد دا فر ع لد ازا حا الا ا اط ال ان لاد أ حا ارح ات تلاط ا ا ا ل ل ل اس ا رك ا د 1/12 

احترام الأشهر الحرم و المقابله بالمثل: انام 4ن 7 نط بان 3ن 3ن 3030 نننا+ 2753433 2ه ن نات ن رجن نت اننا تن شن 3913 3 نان 0 دن كن درن د نان قت 1/12 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه ]١98‏ ئش 3ق 
اشاره دده اي ء ساد طاح دك بيك لان جات كط جاع لا جات كز اج دن جات لاط بك جات جات كئط ماج نات جات داط اك دا جا كط ماج دن جات كط ناك د كك لدم ع ناك جع كعد 2 وك لاد ع لد و كد سك حا كي دن و كع م 82 
التفسير ا 
اشاره 6 0 ع ا 1 

الإنفاق و الخلاص من المازق: ص ست هلالثثتفص شت مشمشضسسشمش2شششششششض صشش ع 8ل 

بحوث ا ان ان نان ان ان ا نان ان نان ان ان نان نان ان ااانا ان ااانا ا اانا ا ا اح اانا ا اناا ا سانانا ا ا اس اانا ا اانا ا ا اس عا ا اال لان اس اال عات سا ل ا سس سلس سس سس سس 1ط 
اشاره اماع مع ا عه ص كات ا قي لون فيه ل ات ا عر ل د عه م ا كمه 6 ما كرة م وا عي امي ات عي لمت ا عي ع م وات عي عم يا توا قرة مأو ات قب ف تاق عية 6 1 
١-الإنفاق‏ مانع عن انهيار المجتمع ا ا ا ا ااا 0 ل 

"؟-سوء الاستفاده من مضمون الآيه للك ندج جاد عام لا كاسيت. درت عطاك رديت حدرت حوس 5ال رسيت درت عوج حال يديد ددرت صو اك رمد درت صو عارك رحد جرت عم كرك حم مرت عد ل رجه جرت عد 35 سد داك مط لمم درت عد 5 كاص م دك عد اكات الب 

ما هو المنظور من الإحسان عصم ا لاطا ا ا ب اا وا يا ا باق و اي ا رمي اف ايا قراوط را يا ا ا و ا رو جا 1110 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه ع9١]‏ ا لص خم خش ع صم فصع ةك 16 


اشاره اام عع ف ا عه ات ا يت مي وات ع ا يت مي م ا عي لي ات عمة قف وامجاة عمد ع مسا عبد 6 د ادجاة عبد مساق عبد عليه مواق عرد عليه جات علد و دجا عر لعي ب 

بعض أحكام الحج المهقمه: التد ت ل د ت ‏ ا ‏ د 3 تت 12 ا 

بحوث 0 
اشاره كا ماه ا لطا وا من ع لاا عاد ترك انا وابلب و اام 5 حك نطاب د 2 ارال 5 نك 3م كانااد 2 حاد 2 امات 2 داك كع الوم بدك دلت د داعام 2 اك 2 مامد 2 ا د تاك عااما ع داك لداع لداما اد دا عات د اساي وك ددم 693 
١-أهمتيه‏ الحج بين الواجبات الإسلاميّه ص ا ل ست م ااا ا وما 13 
"-أقسام الحج و بيان أعمال حج التمتّع 0 01000( 

الآيات أسوره البقره (5): الآيات 1917 الى ]١319‏ لش ش22 تمس لماصتامة #مية لا م 0 01 
اشاره عم ع ددهو دنه معن د دداده ع 35 ومد مع جد و جاد عه 36 وه جامك حو د ادك عد ج3 ود داك ود دجادت ع جه هموك دمح عاد مك جا وأدادوك جوع وعادك ع جد وتاكوك جم دعام جك 35 عدا جك +8 9:02 
التفسير ااا اا ااا ا اا ا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا احا اس 9 
اشاره ف شي ا اش ا ا ا اا ا عه با سا ل كص ا اس ما عه لبماس عاص اليا اط ال ا لاا حاط الك لك يعادلا ريا عاط الاك ايا عات د عاد د بت 9 

خير الزّاد و المتاع: لاد م ع ا ل ارات ع كيه ليد قن عد تو طن عد بحر يد قن كم جو ا مها عي جك لد كر عر كه عدا ع حك نيد كن 6ج ع حر ع نك يد كن لد عو ادع عامل تعر ا كه أ بد كرر 970 

بحوث م ا م 2 6 تضم مصضتش7صشش2 مص ات ل ص ا ل ماح باو مايا مام تيا عام 0[ 
اشاره صم قي اك ل ل ل رت تت ا يلاس خض ست شت ص صبعاي شت تت تم مح شم مش ع ص عع ع صمت عه 2 1022 1( 

١-أول‏ موقف للحجيج لش شل تن كوا ووم تو و عسوو ا 
”-المشعر الحرام-الموقف الثانى للحجيج م ا ا ا ا ا ا روج ورا اك عن مل رع عا يا ع را ا 10 17 
”درس الوحده و الاتحاد تع سس عام امو عد دعاك عاتم عاد جامت د جوت ا اماد دوت عات 2 جردت 12م اوكا جاه جاده ا لمت تاو نت د جه عاتم داوكا عاد د جو 7 3011 
ع-ارتباط الآيات مد تاه ال عا نيا ماك اجاج صل موا ا ل وا قاطت لود م وان لاط لك وا ل لز د وات قا لك ا لقا أو موا لق دك ماوت اقلم دوت لد ل اولك وز ب لحنت ا 

الآيات [سوره البقره (؟): الآيات ٠٠١‏ الى ]7١”‏ ا ا ااا اا ااا ااا اا د01 00 
اشاره ناد جتقوة عو م عرد حا ماده رحد لانن يايد بو كد عله عر جرد اك جه عد مود كد كانه كرك حر تانج خارعة حو لكات جد كرك حرم نذا ردج عر ماي تاكن يد كر حرم لزنا يجاوع حا كارك كر د اماك جار جام عاد ل كاي كاك كاد سك ا جك كر 110 
سبب التزول 2-5 ا ا اك ارو ا و ا ا 1 ا ا و 2 اي 1 اك 78225 
التفسير ا ا اا اح ااا ااا ااا ااا احا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اس ملا 
اشاره دسا موه تك جد ده يات عار دج دان نايك د جرنا دان لمي د م دخات دي د تود رجات لحان دجت ناا نات د جرد دان للدي دج اكات در د كيدا لنت د مركيها نال رت د عرد دا ل حر د ور عا حا در د دو بادا ا د دو ماد ع دك 1 

الحج رمز وحده المسلمين: :22 داع ع قد داع ع ساداء مد مزه درطا + دهع كور وقد واة عسرعاء # دواع عر وه زواع دورهاء قرعا عدروارء لوه عداطء جردا مورواره ناماع داح رداء عاا اه لقاع و ددا مود 1/2 12 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه ٠٠١‏ م ا ا ا ا ااا ااا 0101 1 0 


التخ لتضحيّه الكبرى فى دوله الهجره التاريخيّه: اح حا اح حا اح نا ان نا نا ان ان ان م نا نا نا نا نا نه نه حا حا حا حا اح اح ان اس اس اس ا ا ا ا ا ا ا ا اح اح اح اح اح اسن اسن اسن ان ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اح ال ال ال اس اس اسن ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ال ا ا 


الآيتان أسوره البقره (9): الآيات 7١8‏ الى 5١9‏ للد لمح اه ع حك عر داوعا دا لاد ف خم عا درب امع حاون ام در جد الع جا للاخ ات درا حا خا ا ادن خا عا عرب ددم د ا كاد 2 2 


استحاله رؤيه الله: باجام اوسا ونه باو اه اموه عند مله عه ام وام ند عا لله عه امي له له ملم اه اله اه باه عه ميلم عند اراد له و 1 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه ١١؟]‏ 0 
اشاره تمده سن نه دم بن واو ام د كوو موده وه بل حا ونام ب ناوا م مين أده ع وداه اوتأي كدنع ونه اله عد او جاده ع توه ون ايه بل حاماه تابوه روا مني ان لح جاه متايه الجاع د ص انه ملعاف اوه نا لمع عاو ساي 13176 
التفسير وك 1 جاع ودس ال دحا كك و بكنو وا ف امسا اك ف سوا اناك اناق اموا لساك لاج اك الا اا اا ع ا ا 1101 
اشاره كد تدده د مجه مود مهوت دواد كدج د مك وده تاد وعم م وكات م ودجر ع ده د دام كا دج دك وده كاد وام د تاد دواد جره وت مادم د د جك كاد مه 5 جك ولد عه و جات دوه دوت لا وت 0 110 

تبديل نعمه الله بالعذاب الأليم: حك داح انح ااا نون جع نك و ع لاخر روك اح راح ل خرن الت ا وك ات لان ا ال ا ا للا ل كوت ا 11 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه ١١؟]‏ ب م كمد ام دع اع وق م كمع ام د حلم ممق مم كود عات مم علد مق مع الصا ع م مق كرح و م لما ا ع لوك و م او م ف لد و ع ا 1 
اشاره 5 53 ده و دده جد وعد دع مايه 37 23 35 م2 د دع د مايه 35 25 32 وجا د ع قاو 302 03 0135 اود دع د موت كد كم لو ووو دع ا و ا 10 
سبب التزول ات الوا ا ا ليا عا ااا اع عا لبا 1101 
التفسير م ات صمت اكوا تيص ناوا ات ال اص تت اسمس لاما مايوا ةي عارايا 2 1507 
اشاره ممم اا ااا ااا او اا لا ال ا 1 
الكافرون عبيد الدّنيا نا نا ا اح نا ا نا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ااا اا اا ااا اا 3303 
ملاحظه ل ا ا ا ا ع ل ا 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه 1١؟]‏ ياي 0 ا ا اا 0 
اشاره ا ا ا اا ا اا 1 
التفسير ولوك مداه راكاد عدج دواد تارمم دعاك اعابت كوك لاعن دا عاد لادب واكك داح د د عاك عاج د ددا تاج و جاده لعا دج ادك عم د ادك اعابت دكاو د ع عد د عاداه حادم مها ماو دو د داو 11015 
اشاره ا ا اا ا 

طريق الوصول إلى الوحده: ليا ل او ا ا صا ل م ادك راطم لد لاد ادا داك 22 110:17 

بحوث د 01 ف كر كا كاد كرد كرا كرد ج عرم كلد عاق قورع ع با عات كن خرية حان را كر < د لفارت ع ديه عاب كات 2 كوو مز ساك رح اط بان 915 كرت رد جز اك 2 جم 1 كات و كرمج ل ادي ب عرو اد ترك اك كور ع ب 2 1 10111 
اشاره لم ا ا ف ااا ا ص ا ا ا لا لت ص و ا ا ا 17 
١-الدين‏ و المجتمع وتمج ةحود ده معد تيتوده مت عدت عردم اد د بجع عم جد نت حه عاد كاطع مسيم دحت سروم د د عمسم جة تت عه حك داتع سسحت زات عد جح دطته د سد ةحود د مكك 11/2 

'"'-بدايه التشريع ل سك ص ص سس ص ص صن اش صصص ا مت ع ام ع بعاتم ياج ا كعم ع 3 1771/12 
'؟-الشرق الأوسط مهد الأديان الكبرى ا ا دك اج ا 7ن ماوت الج ملط لرد د ال 20 د اول د كد دا ل د لود د ع اد ل را 

؟-حل الاختلافات من أهم أهداف الدّين مم م ا ا ا ا د ا 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه ١؟]‏ ا ل ا ا 1 
اشاره ااا ما ل ا ا ع لصت وا عي م ا مي ا ا عا م عي ات عي قي ات ع لي ات عي م و ع اي ا عي قم وت وات عي م ا عقة ا تجا عد م ا قي 11602 
سبب التزول ا 0000 ل 
التفسير ا 2 ل لت ل اش نص صصص تام ل ا اي مومه بع يحاي مت وه وجائك بترو اماي لخ مي ا 11650 

اشاره كن وا ع ل دسا ا ل سا اط أ تسافا أ ل لاك رادأ دك ا راك دشا ادا ا د لااماية وا اك اكوا ات أ لا عا لد ال الك أ ل الى اا ا 1016 
الصعاب و المشاقّ سنّه إلهيه: ا 11 2 01 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه 4١؟]‏ 1 
اشاره مي ما م ام قر جاه ركه عله عه جاص رع ان رط جاه ركه عاك عله جاع تيع حال قرط جاه ركه وق ل خط رام كر حا راك ا لطر ا كر لا راك ا لط ا كر لاه را اك ان ل كر ع ا ا 2 101616 
سبب التزول عدم د مم0 دعجم د جاده 22 م2 52 دد ادع مم جاده 25 جم جعده ع2 دوه ماد 22 28 25 جد جم د عاتاك 25 2220238 جم دجاد2 22 32 5تا دواد دم واد د 36 533225 11070773102 
التفسير 1 ال 
بحث لل لات ري ص ات ام عات اتا سام باجا وا ع ليا حي عا سك محا ا ل ريا حص و اع بايا ا عا حل بمو اح عا عل رادا عاد علد براح ات د اداه دا يات اج عاك ريا حلت اكاك اوماد تكس 11760 

اشاره الي م ا ا ا ا ا م د ا ا أ اق ا ع اك ب ا قي قات اتا قي اد ا جا صر قا ل ع اه ار ا أ قا ارا لح اد 1 عدا مده قا تع ا د عاد رك ا أ كاك سك جا جك 8/6 1:16 
التجانس فى السؤال و الجواب: موا ا ل ا ا ا ا ا ا ص ا ابر ا و و و عد وا بم ا 0 110015 
الآيه [سوره البقره (؟): آيه 8١؟]‏ تطخت تت تمص م مت م م اا 
اشاره نو جا ادا لاك د واد ا كد دي ج اباد ع ياوا ا خب وه عدوا ادا ياوا در و علج يدك وار لق لذ وي علو يداك يوار 0ك خب وي علج اداع ودر ل در و عل وايةداك ياوه لد د د ل 101/2 
التفسير ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا 161 1 
اشاره كاده عد وراد د عاو ع اد دمت واكك طعا د داوكا جمد د دوت اددع ود د دمت د كاد لدج 22 وهاه دمت د دادو داد دك م3 ع ددا عدت اتوكاد د كاوه عام عاد كاد دكتد جاد جر /30171 
التضحيه بالنفس و المال: >> 84444ة7+ 88888988 77 7 2 0 000000 
بحوث ا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 9 3 ل 
اشاره كم كدي 5 دا كي ذم ع1 دادج يعاذالا كنات درن عيد جاك د 2 طرنا حزن لز كاد كود ان لان طم حا ل كلدك كبر كد اك نات رم مدال اك كر ان لاك تك بر حر لد كات رك دن اك يه ص عاد ا كاك فر عد ا 2 117 3015 
١-لماذا‏ كان الجهاد مكروها ا ا 1 1 0 
”-القانون الكلى لذو م دذع خدده عه مد ةقخ عد دخ ف نمه عه عد كك نقد شد ذا عماج عه حداك ف تخ خط كذ حتت عرد عد ادك لفل لط خذ لماح عه حت اد لك لط كنا ل حت عرد تق ذه د حك قطكه عه معد ١0‏ 

الآيتان [سوره البقره (؟): الآيات 5١7‏ الى 8١؟]‏ ا ل ا امم ار ات 1 
اشاره دا ددا ء ضام مدع دا جد دن ا اح اك ا و ناا كام اي ان دك جد مك داح احا كا عا ا جك ان اد دن حا بد ع اك ع د عرد كي د بوك ا لاطا ود ل كن و د ع ا كو دا يت 1010112 
سبب التزول ا ا م ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا اا 0ل 
التفسير ا 2 210022523 


القتال فى الأشهر الحرم: و ‏ ا ‏ اة ‏ ا ‏ ت ده اي اه عد ل بجا عع ا د 11010 
بحث ا 1 20 و1 
اشاره تتش سب متتس لس صصص لص م ل م ام تابه اا ايد 14 
الإحباط و التكفير: ص ا ا ا ا ات و و لد د ب ند 51 
الآيتان [سوره البقره (؟): الآيات 5١9‏ الى ]”7١‏ مش /ز18 
اشاره ا م م م نم ل عن نل ل نت بن ا نت تن تن نان نا تن نان نت نان نان نت تن نان تن نان نان نان نان نان نت نل نان سن تلن ب سنن لع سس سل ل ل سس لل سس سل ل ل سل لل سس سس سس د /[ 6ه [ 
سبب التزول ا ا ا ا 00ل 
التفسير واد دده دادم عد دتادايك عد و ددن د تداك جد عد بادك اند جا اد لد 2 جد د عاد واد جد دكات دح د جاده دح 5دوك ادك عن د عادك جاجد واداد كدج عد وعد لود 3 دام داك + جد جاده 2 110/0 
اشاره اتاد اح د جاع تدك بات كد لمكم ما تلاك اباك م3 كد باع تلد اج عرق لك دايا تلك اياج جية للد ايا دجت رول د جات يت لمكا ات دايكم عا جا للع ا ات لو اجا 3 2 81/1 ١‏ 
الجواب على أربعه أسئله: في وو نما اوفقي ودم ةبوقعل فك ودع الب و33 يومد الب 3ق فر وماد تر ووسفوي رودا ع بم 1 2 ا 
بحوث دج كيد كك 4د كا تدمج عاك جاح عه جرع اد كرد عجرمك جادك اع دع ع الردرع د دع د دعاك دع ع رد رد جك ع2 حدس فد ع ادك سداد ل صدك قعع د كط كر محات صمو فحن د خفني موه دحوي ات مك ل 2 71 
اشاره لامي ا تت مسمس ص اام م ف مو لمم خف ميب واد مامه داسك يواح 196 
١-الترابط‏ ببين الأحكام الأربعه تاكتك وجممهوُوهكْهه .111111212 ازا 
"-أضرار المشروبات الكحوليه 0300-7 03ة000000707700707070730ا00ا0000ا000000000ْخ99ا6ااااااااا ا ا 
الآيه [سوره البقره (؟): آيه ١؟؟]‏ جاملحه فوا و ملظو ول فعا شب لقو ولح نو م مشخ كلد مخ وطخ لضم وا مذ كما لدو اااي دام سدم اللا 
اشاره ات صو معدو وا عم م وده عاص ودوك وعد ل وكا جام ب دوه و داوع وت ممه دكت عاعة دوجا عاعة د توت عام واد دك موه كاك لداع كاوها جم د موه عام ادك جو د جد اا 
سبب التزول ا ا 0 نل 
التفسير الت اتتت7تتششاتتساتو تاتش اءو اميا ميات ته بيامة الا ريا د 11/12 
اشاره ا اك تن د عرد كاك لاني رو 1د لات كر ان رك د كر 5 د لت در ند رد كر ل دا د حر اد ور ب ب ار ل اد كي ب كا ا د ا 10 
حرمه الزواج مع المشركين: ر ر ا ك ‏ ا 0 رد 
بحوث عقرة خ ذوكدقعة اتعدسسودع تحنه سس من ده ععسس من لحم عرد دواد لسوت د ممع عرد عرعاده اعم مرج اد دادح عرد ددا د كك نان وذ «دلاع عه متك ك كن دش مة دامع عرد عت دق قن عددة كه عد عم 11/1 
اشاره م ا اس صصص مش ْشْصصئصم لمم لمم ا ضمي م جما 0 1ل 
١-الحكمه‏ فى تحريم نكاح المشركين اح اح احا ااا ا ااا ااا 113 
؟-حقيقه المشركين ا ئش م مد ع د 101/02 


؟-تشكيل العائله و الدّقه فى الأمر اا 1 


الآبتان [سوره البقره (؟): الآيات 5١7‏ الى ؟5؟؟] 0 يي 
اشاره ا شر 
تنيت التزؤل: تك دجو و وكات وماد و جاياج نو بحا ل اك ددن نو د نان وناك ددا شان عونك وراك نت ند د ان وود بدو تلات د لوحك نانك باع و31 بلا مان 422 11/12 
التفسير دتداء قرع الاج ع كا حا عرب كدعا ادك نااك جد عد تدرط عات جلاع دري ارح اعد سك جد عد داعا عدت جات جد ماك جد ب رحااق رحب تايط عدج مانت جرع كدعا عدت ناتك جا مادام عدج جات دارط عدج سيك جد عد اكداعا عدت ات رج مكديع عدب ساق اك تدرط عدج سات جد عد اكع اعدج سا رجز علاط ع ب جك 1121/1/7 
اشاره لاه دعامة د انه دحا سعد دده داعو ند ع دا سدد د ند د دعن دده اناده دده اناه دوه ناوه دناده ماعن دن د اده دده لداعو دده اناده دن ده مراع ونون مه دده ددنت تالالا 

أحكام النساء فى العاده الشهريّه: صم ا ص تمض ص وت ص وتم مم امات م ا لاا 

بحوث الدج حيد انع كابع ولد هك دا خبط جامراح كحك جاع حامر جد ع جاع خرن حا اح كرح عباعة خاع عع حا خوعة حت حزق حك جاح خا طح ححا كرح اع جرخم اك جاح حاط حزيت جا خررطة جام ركم حك جراد خا حرج اام خررط جات أحز كوج حرام حاص طخ جا رط جام كك جد عاط حي كج 11/1 
اشاره 1 1 2 111 
١-الحكم‏ الإسلامى العادل فى مسأله الحيض دفو كا اا ا ااا اا ااا ااا ا اتا تا ا ار لك وا د وار 
"-اقتران الطهاره بالتوبه 5 ميف ةدامل مالف داوف 37م ف 7 ة الاي ودار 5 ولدادالمة 37 داف 377 ما ةدا ف تت درام قدي جك ارا 

الآيتان أسوره البقره (9): الآيات ؟؟ الى 8؟؟] للا ااا ااي أ اا ا ا اا اتاد اد ا اد عل د مادام عا اا حا علد بك علو لدت لد فر عا اج 61 لازا 
اشاره اللي را ل ل ا ار لاير ل و را ار ا ا 1 6 2 101 
سبيت[ النزو* عطق خم دمت د م لط دس عن شمف مره شمن شد كعد ع فد مك درك حر كك ع طح تل عله نت مه عقت عقت ع ل روت عت تع اذه قف عل كف ف كه 1ف 2 2 1/1/6 
التفسير لاي ا و ا اي ا ص ا ااا ا ا او ام تم اا ا اك ا عتم ام وا وا وات ود لا وت 6 11 
اشاره ماوع لفطك ملظب المططال ملق احوضو فقي الدو او ماظع اماد وة خا لق لحمو املظ املد وفوا وك لو عه عا بنع ازا 

لا ينبغى القسم حتّى الإمكان لل ل ا ا ا ا لاب م واااو رت ا 1/46 

الأيمان غير المعتبره: ب ل ا ا ا ل لا شاك ا لا اط عا 

الآيتان [سوره البقره (؟): الآيات 2؟؟ الى 3717 ”] دمو داو ف 5 د نع ل رداق قدا نمت ردايب فت قدا نم 3 ق رمن تعاسطة تابه 34 15 3د ال ب 2 ل ١‏ 
اشاره ا ا اا ا ةا لواف لات وار ا لرانة ل واق وال الي نضا ل الل لاا 11 
التفسير ل ار را لا ا 10 
اشاره اراك نع دن اد عرد دق قنع عرد عن فت د حك ا د ا ا د ا ا اي عرد عدا ا عرد ع يف ل كا ل لحك عرد عع فق ةدك ذخ ل قنك عد عق فج 1/1 

القضاء على تقليد جاهلى وم ا ا ا دا لمحم و با ل 1/1/0 

بحوث 18د ره ورت عدع كاك درج كد دا ندج ردك جوع د ارد دا راع نا عرق كت كام ماك رد كوك كد دا رداك حم 2 21 جارج د وزاك كد د جك لاد ملك اعد ورك د دراك ل طرو تك اجاج رد تررك كد د رباك ا كح ماي روا كد ع ا اك ا 1111 
اشاره م م ا ا 310100 


"-الإيلاء فى حكم الإسلام و الغرب 1565.4].].].].ر6]6]ر6]6]ر6]ر>6ر_ر_6_ر75_ر_5_ر_7_7467/_/7_7_ر4:646:|:رطر:ر:ر:ر:ر:ر:ر:7ر7:ر:ر7/ر/:ر:ر7:ر7/:ر:ر7/ر/ر7ر/ر7/ر/ر7/ر7/ر/ر/ر:ر رج 67أمض 
”-الشفات الإلهتّه فى ختام كل آيه موه ا اا ا ا ع سواه ا عا ات ا ل ات ل اع مات د كر ا د ا اه د كا ا ا 13012 
الآيه [سوره البقره (؟): آيه 8/؟؟] 1 
اشاره او مض توصت ص لس سم عاق م م ا حا لمظروة محاي لمكيو غ اميه 17 1:5 
التفسير عاك بمداءط ل ا مخضا ءا ناكسا ءال نا نااك ناكا نانفا ءاد كن العا ءادف تا ضآو الك كاك كناك ااا ادك اد ليع اوداك اب ءادا اكاك ساد ا اا ءادا ااا د 11317 
اشاره الا انان ناح نان نان ان نان سان ان نان ان انان نان انان نان ان انان نان ان انان ان ان ان نان انا انان ان انان ان ان انان ان انان ان ان اسن ان سان اسان ان اننال سالا للا ل ل ل ل سس 22 2 371915 
حريم الرّواج أو العدّه: #ع رت ع ات ات ان تت وت ةتس م تتش صم تاي ما م ممت ا 157 
بحوث ا ناح ناح ان ان انان احا ان اح حا ا احاح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا اس لس لس 4 31 
اشاره لعج دكا ايه عع جه تاجو جحت د عاد كك ح3 2قاجاه2 جع دجاوت وح حق 9ك جاواك جه د عاد كد 3 وه ديك عع دجاوت وح جاخ 29 ويك جنع جات 22 35 5ه جا + جه د جاوج 2 3 كنات جل درت د جك 193/12 
١-العدّه‏ وسيله للعوده و الصلح را رع ا لكا ا مايا با ا ا 1301 
؟-العده وسيله لحفظ التّسل ايلمع د منران 1 وتماففيع و موارضيع ميلف و مدان وتدابففي ب دواليفية لعلف دض تفده دما يض وديا 13/2 
'-تلازم الحق و الوظيفه ااا ا 0 
؟-قضه المرأه فى التاريخ و حقوقها المهدوره لني را ع ير ا ا ل ا م 112551 
ه-المرحله الجديده فى حياه المرأه فهع نندت ممق عد مذ مدق لتحت سكج نه مش عه تع نه دمع ملع عد وك مشخ لتحت مم كه حه ممه تع ند وفع ع لط وك عنم لتحت مك ا قل 1 ا 
ع-المفهوم الصحيح للمساواه ملاو عوط طول اموي يه + سيج كر لواح ود وماك كوول وام ود + ايا دك جامد كد د يسارد كوول جات لذو وريد لوول باد نادو سوبي 1117 
الآيه [سوره البقره (؟): آيه 9؟؟] حط ات ل لق ات عار ا لاق قا ا قال ع لطس ع قحسا ل ترا وى م رو اماد لما م ماق خا ا 1 
اشاره ل ع ات ص ص م صمت ص ل قت 2ع تت 212 داكا تاج عقو 22 تكد عامج اتا جك حقو ع ا جاتو ص توا ص دكاتت لات ع اك جات واد تتا عاق عا 752855 
سبب التزول 0255959 كك حإبوووجججؤيجج 223231119 
التفسير 000 
اشاره كمد علد ود وم عوك مداي د عاوة مخيا م عع ع مدايء رم شاعم تاماك و ناماع ودام عرد اط بالاباد و عع وداه عر طلا دوقوك كرك كرد رامد عط هوه مك كه عدت عق دهده مه حك دي مع تسوت ع 
إِمَا الحياه الزوجته أو الطلاق بالمعروف: لص ل ا ل شت ات لع ادا او ع 
مسائل مهمه مقغ مم اد ة رع ع ود كه فك ره عدوم ف م د ا د ا د ا ع 1011 
اشاره ا ‏ رضت لش تش _ششش ص ساصتت سل اص ل مام امج موا من اما نحا و ا إل 

١-لزوم‏ تعدّد مجالس الطلاق ا م ا ف الاك لك حا ار 3 ان ا د قو م0 

"-شيخ الأزهر يأخذ برأى الشيعه م شت شل ا يور 


'"'-الحدود الإلييّه راحم اا نا نا ل لوا “الح ع نك اتما حس دك حو سسا مات لنب م اكت ل دنب نكس نا ادك خب لتك كان نل سكا ان با 


اشاره الل اا ةا اا ا اا ات مات ةا ات ا ات ان ا 16 70 

كيفتيه أداء المهر: 0 

الآيتان [سوره البقره (؟): الآيات 754 الى 9؟؟] اماد ساي ل اد دص اتات ع لاا ايانم نايا ب اانا اجا داح جاه مح ايام اتاب انام لاع حا أن مل اع ب امامل جاح ع ام اتام لا اا 616 
اشاره وتران اج ك3 امن هق لوو أدة ووو ل ناذه تاوف لسو انظ اسك ةا لوده وول واو انظ نا كل ادناه ارد كد انون ا 
سبب التزول ا ا ا ا احا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ااا ا 336 
التفسير ا ا اا شا ا كات اق راون اح ات ا رك كاد ا ا ا ا 1 71617 
اشاره ا 0000000001 اا 000 0 ا اا 

أهمته الصلاه و خاضه الوسطى: 1 2 2 01 ا 

بحث اموا ا ا ا 866 
اشاره 3525557 تار ونه نعف 3ه :ف ةدب 05ت تداك 7يف5 33د 3355ب 325 دا ين 31ديف تماد ات تجة ما بضتقم 55 ةي 6ن 1 116 

دور الصلاه فى تقويه المعنويّات 0 عر ع ارك د دع 4 لد اراد حرطا علد ع ايد كد فد كاد د ع اع د در الله كريد عر عق ع اي كدر لقا كر د مك ع اع ايد دع ماوعا ون ع عع د كد فك تكد وكرت 7111117 

الآيه [سوره البقره (؟): الآيات ٠6؟‏ الى ؟5؟] لما ع اع ا اا ا راي الي اي اي اي لاي ا ارت عي امي الي حا لوعت ايت العام امك رد و د 7160 
اشاره مخ ك6 قد تع اد حت عر كبك ل مت دع عاط حت عرد تخت دل عه رت نط دقع ع ل عدخ عط ل دف كرت شك ارط ع عد ذه لط ف كرحت حرط عط لت عت د كع لد دخ د شف لك د ل 1د 02 16 
التفسير الحا ييا ا ا لا او اماي تم اي وا وااو ا جه اسك اموا لكوارد روأ ات ا لا وا واد دواو د ايا وار وأو اق ا وا اج مز 8 17 
اشاره مام ود قا ملقب لمدقفلد ب متخ لحك اذو لخب الموطكاء امتطوبالدمطاب بلطب الدم كا مكخ ب الددنكاب بلتتعكلد فك 0 

قسم آخر من أحكام الطلاق ل ل ا ا را ال ا ا ل ا ا 001 

متسالة: ا ا لوا موت اد ع ا و وا ا ا ا ا و لل عات و ا ا ات ا ا او ا لطت ع ا ا اا ا او ا ا 9161/70 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه 87 ؟] مك وق قم 3 توارودة ااقم نة كمون تعس لتدادوفة افع لتم 3315 ارودة اقم و وم 01221 
اشاره لاجد عو لوت لوادت 1 ا لوو ا ل الال ل اوت اق ا ال لا ال لاتق الا ال فا اوتا ا 1 
شنبت الترؤل امد لددا د تيا جك دلا تدان قن اناد د لجا نج ادب اا نان قحا لجا ا تن ا ا ا ا ا ا تق واي يت اباش داو ا ا ا ا ا 201 
التفسير ع دعت قده «ارته دده مدت دده عه مداك زنج حرس و فا تت ره حع ات ال سرد ورت دلت عرد جات الت حر كتدج عرد صع ده سرد ون لاله عه ععات كعد و ا عرد م د ف هع 10 
اشاره ا ا ع ا ا اي عا عا ا ا ماه ع حا اما ياب و او ل 1 170817 

كيف ماتوا و كيف عادوا إلى الحياه؟! مالةب 3173 212327 اج ان كد بل وتو طناك دك 26 2 جاتن د الكت الكت لطا م 

بحوث اد تنو ندند ودود د وعد ده د اومان ددنت وده دع هدنت حا كد كن وود دده عو دده كت د وده كد ووع وهو دن دودس دخ ع و لد دود نهدت ده ددهت 18197 


الآيتان [سوره البقره (؟): الآيات 6”؟ الى 2”] امات لات تش تيا تضم اس تت تسا اس تضم ام اق عم اام عا ا 
اشاره اش م م ا د لتكت نشي نيط 13ت نت عق ؟ 
سبب التزول 0ن 
التفسير ا ا 0 1 

اشاره 2ض 222ششششضششّشتشتظش6شك شت 2م سس ل 501/8 

الجهاد بالنفس و المال: ا 100 رزيل 

بحث م لت ل تمل لس ا ات 12 مد عع امد تمق م م 0/2 
اشاره ا ا اله لاا عم صا مه لاا دع ل اوه دواع عع عادو ال داص ع ااا له دااع د اداه عاد ع داوج د جات عدف واد د 7031/0 

لماذا ورد التعبير بالقرض؟ ديت باع وك اج جل ابا عا 3 د وا صل دأ ات لك ايا ات لاك دما اد لد يا تت لوت ميات د لاح عا عزن دلت ااا للا اح اجا ا 110/0 

الآيات [سوره البقره (؟): الآيات ع6؟ الى ؟2”] 1533 3592530532 31505433 33د قت 6ر1 
اشاره دك لكا لع فك بك شياع دع عم ا عع ا ل يت ع رت ا ع سيت ع يق ع سراي ترف مر يدر شرا ات مرو ودع لمرو عمل لمح و 17 
حادثه ذات عبره: قم ئش ئش ئش يس ئس ا ا عا عه اماج سم عا ا و قوسد اهأ لوقه ا صا ات 1 
من هو طالوت؟ روزن 
طالوت فى الحكم ا ات اا ا قر 
اشاره لات ل اس امس مضي ةا ةي ليم وه وه واو نوه لق ايك 6ع 
التفسير 22726299989 2 ا ا اا ا ارين 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه 27 ؟] 0 لل 
اشاره ام م اه د كه و عد م ألهك الوا مل داق دوا حاط د لامك لواماك بده دو ا حاط د كدق لواح داب اكه رحد د كحك بي عله واب اكه دواد دك وو عله وا كه وواحاه د نامك بوعل اكه دو عد د لاك ويام ما 2 0ب 
التفسير ا ا اا ااا ا ااا اا اح اا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اس 31 
اشاره لإ ل م يح ا اي ص ا ا ا ا ا شي شي يش ا ص ير تاش ا ل سس ات ل ا سس ل ص صا لاي ف مات نا ا ا ا لا 11 

دور الأنبياء فى حياه البشر: عه د دعم خرن د متخ مره سماد « دسم دج سدح سد عداك تع دوت ا" ولاك عد وتات عت خط ددح لجع مسد د 2 تطح حنا ع وام سس د جد ل لع دح حك لوه ددم 2 05 1/1 

مسأله: اذ اتن ان ل مدن اماد ام مان عا دان حال تاد ااه تان ناا ماح اناا حا ناا انحا ااانا ا اح ادحا لوح احا حا انحا اناا احاح اح ا ححا اح اح احا 1 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه 8" ا ا ا ا و ا و ا لم ل د و ا لد ا و ل م ا 1 
اشاره مم ئش شت اس ا ا عا ل ل ا 51/1 


الإنفاق من أهمم أسباب النجاه يوم القيامه: م ب مضا متا ماس تع ناد شد ام و ما 1 
الآيه [سوره البقره (؟): آيه 8ه ؟] ا ا ا ا 0 
اشاره دايا مالظ نان با يان عا تاد انحا ل لاد ادب الا لازا دالت لل عن انان ءالجا لادان لجان اانا لان ااا جاع دج تاحاب اليعأن ااا بج العا اناا جا لال ااال وا 17 
آيه الكرسى من أهم آيات القرآن: انق لوقه بمو دبا نة ر ظ ‏ اتواةة تب ا يو ل تر لظ لوقه ادو ل ع1 
التفسير اا ااا ااا ااا ااا ااا 392 
اشاره اطع دوف اح عو تان م عله السام موا 13ل لون عارك تدر كراه كالاترت عراية كاد ال مرا كا ان ان رت لكا دا رات ثانا ترك عار اد ل را نت ا ل ا ا ا ا 701 
مجموعه من صفات الجمال و الجلال: ا اا ا اا اا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا 9 3 

و لكن ما مفهوم «الله حي »؟ ا ا ئ ا ا ا ا و اح ا 3 ع 19111 
مالكيه الله المطلقه ا اااي ايا ا 
بحث ماد عدم ويع ل ده زر باج ند كنا اعد يا عابت ايل دسا بده يناد جاب د دايال لناب باد دا بده ج اذه يالا عاب دعا الات جب دايال اادج اده يجيت دايالد ع بد اولعجي د د يلياد اجن :8/0 1 
اشاره مط ماسو الا ا عقا الوا د أ ا ا ار ا م ب ولا لماه و عا ام ع وا واد سا ام ع لاف مداو اح عاد عر لوك اد ا 
الشفاعه ليست محسوبيه اا نا نا ا ااااا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا 9 3609 
بحوث وخ كط دقدة فع عه مم ود عم كد مع و ل م د ع ع ع كلعف رك ع ل ع 1 111 
اشاره كود باد نود يوعد ودح وودسابادك بعاد يدوو ساياد ك ويوا دوو ع دواد يعاد ود دوو ديإرادك ويجاد بود وواددابد كو بعادي دوي نايد يباه لدبو سديه 88 
الأول:المراد من العرش و الكرسىق اا 
التانى:هل أنّ آيه الكرسيّ هى هذه الآيه فحسب؟ اعم م ا ا ل تل مما لاما ل با 1 
الثالث:الدليل على أهمتيه آيه الكرسى. الع اا وا اا ا ل ا وا ص تا ا اا و 
الآيه أسوره البقره (؟): آيه 88؟] تدم دو 5335 توفت 02315 قو اب 31ت بغ 37ت ي 3 5335 53253ب 3 335 بدت 017ب 6 دده يات 215 3 1110 
اشاره ناد د تقوة ممما معد حك ماده رحد ناد ين عار بوك اه رحن ان جه علد مود كد كانه كرك حر تدج جار حو كرتي كرك حرم لاك ردج مر ماي تاكن يد كرك حرمة حذأنا رت جار حا ل كرك كر عر اماك رمرم عدت ارك جرد كلرك عدلة رك جك حك 2 71000 
سبب التزول ل ا و و ا 1ك وك اا ا اك ا ا ا اك كا ا ا ا 0001 
التفسير حم وان 
اشاره ما مو عدم يات ع نان دج دان رضي د اردان لمي د جر دخات درت د جرت ينات تحت دج جنات ناث د جد داه لمحي دج اناه درت د كنات لمان د رديه حالم رت د عرد دان ل نات د ود حا درت د ما ات د د ات د ا ا 
الدين ليس إجباريّا دكا ا 2ل اقمة 5127 ك5 اط جدة 1 12 2ط :011 ؤي د عد طح درو لالد معام دو سام عاو دوه لد ورد 1ك معد 1112 
بحث دكن جاده دود مهد د موود اومن دودو دده ك3 دده دن و وددوو حت امه دهده 32 دهده عد دود دو ون د دودو عد امع سو ده ع عدوت د سوه ده م دو كه تو 1 


الدين لا يفرض 2 د ا 20 5 كع ل د ل ل دك 2 ل ل د ل ا ل ا 6 ا ل 0 ل 2 د م 2 0 ا 1 2 2 2 0 01ل 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه 1ه ؟] ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 811 
اشاره 53 خط ا اند اد ا بن 35333353 3د أ بن ةدش اك عن د د سند كد ند ساو تند أكون تند نب ند 1 5 
التفسير ابم و م و لات وات امات اجات اي ات ات ا ا ب عي مامت لكي ا يتات ات لا لتم ما كاي اتات ترق معاي نك وات لما لديا ساي ل عط ماج 70111 
اشاره كفا كاطع ات نايا ادك ا الماك كاك أ اك ساي وى اتا اواك أ باك افيا اك دايا لكأ عاك ايحأ رابجا اك لم ااي جك عاك عاك كأ داك لد اك اليا داك كوا اباد اك ايا جك اا 111 31 

نور الإيمان و ظلمات الكفر: مالي ا ا ا كو اد 1111 
ملاحظات اع دن حا درطت كاحا تنك عات ادنك كرات كاد نوكن عار لادنيك كرك كدان كن عا لأ د نك كر كدان رقن عند نان دن عط انا دن عد اد نان سد انان نعطت كنا دن سه كاذ ل ع 2 7111 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه /2؟] ةا 1 816 
اشاره طوطن دده ودياك عع عد هديك لوه دجادت طح ج3 وه جامك مع دجادت عع حا 2ه عوك دمع وعادت طح جا ددا ع عع د واد وح جا 2ه جيك ع عع سماد طح عق عه كاوه عجن دجا كع ع3 لماص ل مو عاو 7116/2 
التفسير 2 00> 00 يقي 777 -656586181ايراا6ر6ر6ر6ر6575766ي575959659659464ة57ر5ر5ر5را6ريرا 0 
اشاره ال ئش ا ا اا ا عه ا ا قا اا اا عق ورا ا ل كف با ا ا عق لبا لا كف اا عا عق برط عا كه ا بلاط م عه ابرط ا كك يعد ا 6 817 

محاجه إبراهيم مع طاغوت زمانه: ا ا نا نا نا نا نا ا اا ا اا اا اا 380131316 
ملاحظات مو م ا م 6 ا م ات ا ل ات قم ع تي 8 م ا قود م نكمي الما واكم موي دامج رمأتو كام ممصا و اد هارم ادكه ات اي 711172 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه 09؟] عنكة ددم عست ع عد ومع عه مد نه دراه لط مت ددن ع خ دو ند عه حت د دك عع د مد طنع حدمت عمط ع طح امدنع دوذ معطم مدع خد سن عند مذ د دوه لد د 1011 
اشاره ادع د جه د نا وو د ددع وه عله راك ع وده د كد وه ع اك دب دم دك و و عا اك ددع دده مه بابك او د كد وه عدو باد واد ند بخ عه مياد بد د بد وه مسد م 
التفسير ةر وروي 2١>92؟2>26269؟آ2ة>27‏ 101011010101191 0101111011 00000100100101 101 
اشاره مر م ا لي ا تك ا رت ل ري ا قت شي ل كت ل لض شت ص ص ص ئضي ا جم ل ل لا ماد ماجاتاك عقو موا 113 
قصه«عزير»العجيبه: ا ا ع اا ا ا ل وا وا ا اك يا ا ل 101 

الآيه أسوره البقره (؟): آيه ٠ع؟]‏ 7 1 1 
اشاره اد ططحة دوي مع دداد كاده دن وداه وي عات كاده درك عب مك در مزه مرح عدي كر حر عاك سدع علرع حزن لارك جه كبرد طب داك إدرة عر متم لاك جك كرت جمز اك درت عايعا حا كبك عبرت رب اماك رديه دام عاد كادي فرك كا 1ك حا حك 1/06 71 
التفسير مص اي ا ل اا شي ايض شت لات يت ل ل م اي ااا ات قن لع رقا لي ا ع قاف مع رع رايا ب با لظ ايف قد مر عاك لبلا ايك يز /171؟1 
اشاره ا م ا ا ل ل ا م ص شت لس سس شت عا م بادا 2 ل نول لاع عه عمد ة 2ت اه ف طم عد 111/22 

تجلى آخر للمعاد فى هذه الدنيا: ل م 

بحوث ا 0 
اشاره مواد ناد ماب سدس مدو دا سد د وان مد ده ساد د وامادد د دن وعد و دادادا ده و اسهد دن د عاد د دن ودمه دو ع هودن مي ددا سد نك 111 

01 -الحادثه الخارقه للعاده اك لت ل كد ام او ا ا ا ا ا ا ا ا‎ ١ 


"-أربع طيور مختلفه ا ا ا ا ا ا ااا ران 

'؟-عدد الجبال انح يوون عر ع و عبد ء و وات قر يرن تعر وه وو عرد سس وج دود عو مون عرد مو دن عرد ء لوووك عرد م قر سمو عر اومان عر ء له وه عو عو ع 2 1010/17 

؟-متى وقعت هذه الحادثه؟ دع د و د رو د ذم رت ب و د ا 2 د ا ل ا ا 7101 
ه-المعاد الجسمانى ب عا سوه ترد عام اه ل لجا دان اسه ماهم مده ااه عا نام ون أتي ح دوه معنو ام مون وو عاد م عاد موات يه مدل عاماه تآد دوه دوه م انو مدل جاه ماده لهاع ده الات يعافا داوم د رو عا راي 17 1017 
ع-شبهه الأكل و المأكول وبظ ةر ووو مواد ف و مك واو هئ ا دوا كل وف ظة و كد ب ا 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه ١ع؟]‏ مم لش ا 0 
اشاره ما ل ا ا اح دسا نامسد م عا الات نر عع حك حت نر اد نع كا حر ات ل ا ا ل ل ا ات ا ا ا ا 011 
التفسير سوك دج د مه كل دع دود مد تسد عع دع حدده د ده مده حت دع ددع ةمه تعد ع عم م جنع ط وه ل ع نع عع دم حدق ع2 مد د مجع خم د جاع عط مه امد عم مح عمط امد دجا 11/0 
اشاره عد ددا نوه عد عد عتم جك حم دعاو و ح كتدج وح د داكت عع حا 2ه ص ع عع عاد طح جا ده دام ع عع دواد طحق 2ه خوك ع عع ماده طح عق عه جاواع ع جح دجاك كع 3 لماص م ل عو د عاور/11 

الإنفاق و ترشيد الشخصيه: م م ا 0 ترش 

بحث سورد دم كو عانم دك لرواداد وماك يواعد د دده لروااداه د اا ك اياعطد دده لواحا ادك ايعاد د دحك رادت داسك لواحا د دك لواحا واكك واداه اد دك لواحات ادك ا واداد اد دك رو اداه د اكاك واد دك د 716187 
اشاره مك نك لعا ع لذن تاماعد دكا عق دع يد دن كا ددح اد اع 2ع عبد كد لكاروا عد دك مل ع عد لذن كك عاط درك عل بك اد أذ كك دنا ا د ا عد بل كر جيه د كلم عدا عي دعا مف جع د كدت كا احعا د در 0 2111 

الإنفاق و مشكله الفوارق الطبقيّه: ا ا حا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا 3716 

الآيه أسوره البقره (؟): آيه ”'ع؟] دك عت حل د ده كد د ع ده تل اه ع ل لك ل 6 1 
اشاره عدي كك ماد اكاك ود واي كد ويه جراد ع ياوا ا لخد وه عطا ادك ياك ذل وه علج بادك وبر اك لذ وو رادا ادر اك لخب وو عاج اددع وادر اك در و كلاو يداك ودر داك دي لج 2 1116 
التفسير 000 510000000000000 1#1[#71515151ذ60060007000000000007070707071717[717171ا ا م ا ون 
اشاره عدرع عد واد د عاو ع ادا درت وجاك طعاح د داوكا عند دوت و دادو اود مت د تاو لوت واد جام د تاد دادع دك ع2 د دكاه لدت 2ك كنوك 2 2 عوك العام بك 2 عقت جا 2 11037 

الإنفاق المقبول: ا احاح ااا اا ااا 3801619 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه “اع؟] 1111131311[ ا 
اشاره د دك لمد ماه ع دك ددا كا در عا قادات درط عاد الا كادات كر عون ناك دك رن حزن لد كاته كرك ان ناك د ناما جاح لد كادي كور كد كاك ندج بيرم جد لد داك كرك لزن داكا تك رن حزن لذ اتيك كرك دن لاك درك طن عرد ال كدج كر كلك 0 1010 
التفسير 0 إررين 
اشاره رادت قدت اأطون دوخ تنه عد عت خط كن دطدة تدمع د مده خفني د حداعع سد عد ادك خط طن د «ا دادع عرد معاد د خط بط طخ «داتع عرد متاك افطل دذ مدع عبد ع قط قن خد دخ لطع عد عض ةذ ع0 11 

الكلمه الطيبه أفضل من الصدقه مع المنّه: ب اسه اسك سه وساي اسع الا ا ا ا 0 

بحوث ا ناح ناح نان نان انان اح ا نان ا انا نان ا حا انا ا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا اا ساس لسالس 16 307 
الآيتان [سوره البقره (؟): الآيات 585 الى هع”] الم ااا ا ا ا وا ا ل ا 
اشاره الو ل ا ا ا ل ا 1 


اشاره اك 
دوافع الإنفاق و نتائجه: 0 0 ااا 

مثال رائع آخر حم ا ا ا ان 

بحوث 62د داد 2 كد جرد اداح وجاك حاط ع ترد اك زد ناهر دراك عالط جا براح كداع عدك: ا عد تداك اام كج ارت عداكد اماج كج بج متاك عام ك2 ماكحا اج جارج داج عاج د كاد اع ان داك جات دعاك عام 2ن راكد لا عي م عاد اكد عا جر كسا با يك 0 717 
الآيه أسوره البقره (؟): آيه عع؟] اتاب نادت جات د عاب بيدا دان عات دده حاب ادح اح لات جد ل عاد ا حا جحل لا للد عاج اا ع اح دحا ع عات ححا ا اا حا و حا 1 8/4815 
اشاره ا ا ا اا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااأااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا2 1 16 
التفسير ل 
اشاره عار ا ا ةك ا ل لد لوا جا 03101 

مثال آخر للإنفاق الملوث بالرياء و المنّه: ا نل 

بحوث اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا ااال 1 609 
الآيه أسوره البقره (؟): آيه /اع؟] ما ا ا ااي ا ا و اد اك واي و ا ات ا اد و ا اتاد ع لاد الما عاد اكد لت عد لدع أ ا ا 0 
اشاره ليق ات لعي ا ب لقي يا با اا ا يت الاي يا جارف عي ا صل لي مي ا ار ا ا وم ا با ا عم عع ما لمعب بام م وب باب لواكب بابق عد وب فا ا 5001 
سبب التزول ا ا يل 
التفسير ا ا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اس 6 
اشاره 000 00 

الأموال التى يمكن إنفاقها: ل 
ملاحظه ا لل 

الآيه |سوره البقره (؟): آيه /ع؟] فت دا فت تاد ع 35 تيد ايت 15 تدا ددع تابد 3034نم ند اد لف 13د ار 
اشاره ا ا ا ل ا ل ا ا ا 
التفسير ا اليل 
اشاره 38273-ب-ت-77 000600000000007 اا ااا ااا 00 
مكافحه موانع الإنفاق ل ل ا ص سس لام ل م ا بم 81 

الآيه أسوره البقره (؟): آيه 9ع؟] ا ا اا اا اا ا السو ايا اوقا وأا دن ادا لقا ا 01 
اشاره ش شش ئئ ا م 0217 


أفضل النعم الإلهته: ا رون 

الآبتان [سوره البقره (؟): الآيات 37٠١‏ الى ]”17١‏ اددع ترا اسن د لان انا دعن اا دن د ان رامن نن ثن انراد قثن اراد د د ل 3 طن ناد لطن اباد د ارج قن د د ل دنا باع دج قل 1 قت د 21 د 112 
اشاره ايعاد بااياح اد يان يا بالا اخ عفان م عدي لاا عاق بون امل يت عاط عا عع نان قو عاط ناا موقم تاق ليد ونان م طاو ان اط يوقا عاط بوم اط ام ب ب اط و قل عسات سكج ع0 
التفسير 0 رين 
اشاره فج عه بع داو ول فكي له طم س3 قلر وام واج دراوملل را حل واد لد وال طم وام ع وج 1 

كيفته الإنفاق 000000008 10 

بحوث فالتئا ا ا با لل م ل م رن م تحت اد وق دا 3ع نعم د 21 كر لدع 
الآيه [سوره البقره (؟): آيه ؟/ا؟] ا م ل 71 
اشاره ا ا اول 
سبب التزول ا ا لين 
التفسير ا ا ان 
اشاره بعك يي يا م عي جا ل قي يجيج حو الصو فام يوا ممع جو لم جايو وأ لبت باج ياد أل رتم اد بعري ا عون واوا وا مسلاا روطي وأدا دجا أ تئج أ 8 ع0 

الإنفاق على غير المسلمين: 8 وذحر<----ت-_246462ذز2ز##7272722ذزآا0000ااااااااا ااا ااا 00 

بحوث مم ا ا ا ا م ممم ما اا زيل 
الآيه [سوره البقره (؟): آيه /1؟] ال ا ا كاد با ا انا ع كوك لطاع 0 ا ل ع ل ا ا ا ارح ال ع لني 
اشاره 000 70000000 0000000700707070707000707070007007070000000000ا0660060ا اا 0 
سبب التزول مدا ااا ا اق اش اه ألا اق أ اتا ل أب وا تاد له لاا حش ياي 01/12 
التفسير 6 ا ا 3 ا ا 6 1 0 3 0 0 21 1 0 
اشاره م ا ل ا ا 1 

خير مواضع الإنفاق ما ا اف ا ا ف ا ا اق ل ص ا قي جا ل اا اي تاجح ما اي د با قدا ب يا ل لات سا 01/1/21 

بحث الم نام قوف امن دمن ف عع عدم فطاع مم تشعو عدروماء تزه عمجت - لدع مه عاد مزار عجفت وت عرد وماد رفع م عت د ده ع وتاك ا عاد تك عت مق قيق قرع دع قرط دم و فر 11 
اشاره ال ل ص سس ص07 لصم ص مسمس عمس مم وميا عام دع به ع ونم ا 
الاستجداء بدون حاجه حرام: داكا عاد داد عات د عا رماع لام ورت كاد مي اد كاك رمك حورت الدج دن وا كسرع ع حور دام ما درو كان مزح ان روك د داك وات داع مدت انوك لاد نج لاد حك دع لق 01/4 

الآيه [سوره البقره (؟): آيه 176؟] يشش مش ل مشا ا للم ا ام دم ويد عر أ 


التفسير ضشّ لش 2ض لس22ش2غ22كئئضسش شا صسصشهشسسئشسساصضسسئ مجاه مد ياه ماياو 
اشاره :32 د ا ب ا د و ب د ا د ام ب را ا د د عد در يي د د مرت دب د و ع د د ل ل 0 

مالك كل شىء ا ين 
ملاحظتان ع الوا د دك الا يأك أ مرك عا كعات أ عاك مايا تك كات كا اياك اك ماجحأ أ عأدعاب جا أت أ عات ساي كك داك عاك اك أن ا قباد اك أ دايعا كأ اك أ انبذك واكاك أن افيا اك أ ااا وان 8 161160 
الآيه [سوره البقره (؟): آيه 88 ؟] عي عيض لي ل ع د ل ع ال صميو بر عو 2 دور عو لدعي > ل كراد لص عدا ل كك ع 2 دلي دي د11 
اشاره دمن د د مح عا اسن لت لاك ماح تناه تدا نوات كرك عأ تك كن لت عا لح تدان ا عراه لم لمارا كنب تعر نتن تع كان رن عات ام ع كان ع 11/1 
التفسير عاكاأككك شه ؟ُ:هه-5-د4جج90 092099520009999 وةةة>ة أهردئ 7727880 100010111011101 10110100100 1 
اشاره عمد ة نمدا عه دن دتا دج كح نت دجادت كك 5ت نادي حت د اناك 2ك ك3 ده انح نج بعادت 2 35 وجاك ع د ماد تطح دك وكا وان 2 جع - هادات حك 3 7ك داك جد دعاك جلك ك3 طناك ومح كمد مكاج 8 1 

علائم الإيمان و طريقه احا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا 1 8 

الآيه أسوره البقره (؟): آيه 88؟] 3خ عياف تدع بف 053 تداك لم قدا عاد ف 3 ع5 تار ل اولاقام ال قم الف لتم ل 6 13 1 
اشاره املو فيط وا ايع لام الخد اماي جب ترفوو تاراما جب توا فور وبا سجاه اخ تاماخو تاي سا فواخمو 11 
التفسير ككل ب>”-.22250559959:246548664ل02ل2ك>>>لبب©آ7آ#حلحخمددح ١‏ 4 :000020209292920 )||| | 
اشاره ا ا شن 

عدّه حاجات مهمه: رج 

العقاب على النسيان و الخطأ اا نا نا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا لاس و3611 

سوره ال عمران حي 0 رن 
اشاره ا ا ا ل ا كت ل شي كك ل شي ل س شي كت ل شت ع سس كت ل شيش كك ل ا 5 
فضيله تلاوه هذه السوره: 5 ا 53 3 2375 7 ا د57 13 11 ا 0117 
محتوى السوره: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اس 136 36 
الآيات [سوره آل عمران (7): الآيات ١‏ الى 5] ل اا 6 17 
اشاره م ل مت اسع و عدم دوع ع و رد ع ةا ا ا ا ا لصو 0 
سبب التزول لان عع ياه ل درم تايا ا ع ايارع اف ع تاماه ا رع تح مو ان مح اماع ام عاد عه عا عن تامع مع اح مو ا تع تداعا اتح عا اماع اح مع لعج الح اا حا ا 11 
التفسير لادكأ اماع لجا دما ء دواد ع منهاء ملاع سما ءاعد أ ع م عا ع لجاع يق ها ء داع ع من هاء ع لاع مما ء عي أ + لمج ماع ادل أحاك لرظ عا ء دلأ ل صرحاء عأ اء مما ولك اك عتما ادل احا وظاطا دأو أو رطع أ 7512 
اشاره 0000 رين 


تفسير الحروف المقطعه بالعقول الإلكترونيه: 110 ذ[ز[1[ [ [ [ [ [ [ [ 0 


١-لا‏ بد من الإبقاء على إملاء القرآن الأصلى لم ا ا ا ل ا ا 0 
؟-دليل على عدم تحريف القرآن احاح احاح اح احا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا 111 
'”؟-إشارات عميقه المعنى ا ا ا ا ااا ااا ااا رضن 
نتيجه البحث اناي ده واه د سالا قبا عادص الي ب نوماي د ساقي د ترات ومول هج اداه و تاياي تاحاب دو قات ب روات و تاه تناه مان تا لاه وي ليحي د ترات ود اده ملاعاي نايد ناماه ووقاات لواف دساري ل ره بجي اناي 15171 
الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات 2 الى ء] ممما ا ل لوال مما ل لوقه تعرنا ا لمناا ‏ /61 
اشاره ا ا ئش ص سس ل سم ات ما للك عم تم 501/2 
التفسير مانن ا ا ا ملسن ع ل ام اع كن نع لمكن سا تن عاط عاد ع د اك ا مك فر ل عاد ا ات اا ف ا ا لا ل 1 1/12 1 
اشاره ددم ع داه ع لاع حرط جام اج عر مايه حا مدع اع رط اك رك جريت مايه اج حترج لع كرح اك مركم جات مامه خا جز جا رع اجا كم ات مامه ا ا رع ا ا ا ا ا لي ات ا ا ا ا 61 
علم الله و قدرته المطلقه 85 دح د هاده و 38 5 وماك دح دوادت واد دخ مده ح دع د جاده دح جع 25 ججح و جاده ح ج23 وماك ده د حاتت وح جاخ 2 جاده ح دع دجام يح جد دوك جه د عاك 1110/5 
بحوث حي 00 رن 
اشاره ال ل شا ئش ا ئش ئش شا ا ئش اش ئش ا ا ا ا م مرا ل ا 2 63 
١-مراحل‏ تطوّر الجنين من روائع الخلق عع دعي ل عد يد ع م اي ع عاد ل يد عع عي جا لا ا ع اي ب اد كيد برع اتا اطي ع عاد لعا د كع 4د رخ عي 11024 
الآيه |سوره آل عمران (27): آيه 7 م ا 0 ارش 
اشاره مد ل لقع قر ل ا ل ل ل ل ص رتت لش صمت صصص سس ع شسشصسصت لش شت مص ع شمشم سشص شع سمش عم ممع عم ع مموج يطغ عت 5 
سبب التزول 000898 0 0 0 0 0 0 اا ا ا 
التفسير >ك>ة->6>ه7288ل>9©©>5398898898©8هههج ن##ج8ه/رو١.ر‏ 000000-05-55 لاخر 
اشاره جد عمد عا د جام وك ادك 2 جام دعاك جامد د جاك ك2 جام د عات ناد دا عاك 2 جه د جادك و جامد 3 جاه حاقه د عات د ادن د كاد د جاده د مانا د جامد دجاوت امد اكت د عاتن لج اجو 7518017 
المحكم و المتشابه فى القرآن: 0 ورين 
بحوث 000 0 
اشاره الدك + مرد جاه م ك ادا كاه د عداو انه دك عاد الزكادي دك عب ساك ني ماي عوك كادي درت حن عاك ني مره حاب د كانه رح حي افا م عط كا ماني عرب عام زنج عر كان طعا عر حر واي فا ا 552 
١-ما‏ المقصود بالآيات المحكمه و المتشابهه؟ امب عفاي ا ا قو ااي يت ا شار ا ات ا لي قي ا ل بابش اواو عا او ا 8 616 
؟-لماذا تشابهت بعض آيات القرآن؟ عد ود د فذجع ع عو تن نط طخ« مزتع ردهت تب نت د مرجع عد وماك اننع دمج ةمتع سد روما اننع عم ونه عدت سس وه رقم ده مق فطق ده وفك 7 
“ما التأويل؟ 0 ز ز ز 2 1101 ااا 
؟-من هم الراسخون فى العلم؟ نات دان دام ذا رماع نا جامد ان عد دان ات كا رماي د يدك كا ماي دناعم ان عاك ذا اف ام مات دع رواج كاد بوك ع اانا ع حت وا دع عا د وان ل اماد ا اي لك لك ا عا 7/2 
ه-الراسخون فى العلم يعرفون معنى المتشابهات ددس ددعو دده دده دده دس وده دوه مسد دعت دو دسو ود سد سد دو ادوع د دود وعد وعد سمه بدت 502 
ع-نتيجه الكلام فى تفسير الآيه ادكه ساني اوت لال حت ات او ا ا ا ا ا ل 01 15 


»- ول يَذّكَوَ إلا أولوا الاب . م ا دخ م ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا 


الآبتان [سوره آل عمران (7): الآيات 8 الى 9] عاديا لحا ام باه ا الم ياه عه دناليات ات ل تبات ا له ا ةن با اه لهأ أت لت علو دواد عد لمات ا ل ا 1600102 
اشاره 302: دنه نتن لوو د ود تند امبر مزد #د نت عد د نندت اسه لماك عن لذ تم لدت د أت 5553:5332 33ت لمق لنت تخ لتقن اق لقت نت اد ا ا 1 
التفسير امراف ان لات را ل ب ل ا ص سس ص ص ا لت ا م يه ب يه يي ل مو مالعل اب ماه د حاب دج اي الا اف اد بيه ل ع اي سي 1 00 16 

اشاره لماوع دان ددم كدف سوا هط ممدحا كةو نالهك ةنناءا ف لالجا هل والإنا الك نكن الاق 3 ناراك اوداك ادك أ لمان عاك اوأر ال اما كك لاا ا 86 1608 
النجاه من الزيغ: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ان 

الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات ٠١‏ الى ]١١‏ ا ا ا ات ا و وا لس ا ا ات ا 200 
اشاره ا ا ا دام ا تدك ل و2 ع 2م 6805 
التفسير دمض ده د دمو عد ماود ددع د عاد دل د امك دك ده د عاد واد ان دادادا اك حت د د جاده عاد د واكاك ند بادك واد د ادحل جاجد د دادج عاد دن دادع ده واد لوح 35 مامد 233 عاد د جر 0 158 

الآيه أسوره آل عَمَرَانَ (9): آيه ؟١]‏ لح ماق م لع عاج درت لع جلك عتد 3 لمع عوك مات تلع دبا ادر لمع عاط ادلم دعاك عتم 3 فرع دوا ا اترتطي عجان ادر لمم ماه اجات دل لبا ع عجاط ات كلع و جا 10 0/2 2 
اشاره 15223 تام 537543 37 يل نين تدا 72377521237 3773نم يداد 223775233 325 0/2 
سبب التزول م ا ااا ا اا او ا ا ا ا ل ا لو اا لا ا 
التفسير و ا اا با ليا ا ا ري وا بي ار يا با ور لا اي ا ير ا حي ار ب ا 0 221 15809 

الآيه أسوره آل عمران (): آيه ]١5‏ - فخوخاطعه مخاخاه اخ دوخ نواد خف مفإزطية وغط ةد خفتبط إذود وض إذ فح« دوطاديه ونون اويعوحية اذودوفاة اف ادغو عا 
اشاره ششئشئ ‏ ئ ا اد 2ع 
سبب التزول 000000007000007 ااا ااا ام م م ا من 
التفسير 3 عاو نع نااك دواد طاو وود ونوا جرد مو هد كوك« مد داع ود« رامد 2335 #عردا د ل لزه دور وات در ةملود عه تاكاه تدده لوا« تمد عد و0 مد 2 2 1171 

اشاره ادم اك موا ات اباك انل ول اك ماك او بش و اك لف اق رت ل ماك ارات ا ب ا او ماك قن لل ا لبقن اباك تتم شل رات ل اك تف تاك اع 
معركه بدر و التأييد الإلهى: اأيي7يييوةووو9و790909+7#وبوو و4477 ية© 09909099994 2 ااا ااا 0000 لون 

الآيه |سوره آل عمران (7): آيه ]١*‏ - لا ا اي ااا وم ا اموي ل د موا ع كوا مود لكا م د م 
اشاره وي عا فا م ا ااا ا لا لماج ا ا ا ع عا لا ادق ماس اناق اماك باق جاع كان ل كرد باذ اق بعد ادر باو رحا ع6 
التفسير عكذة خدده عط ع كخادواء دو تسد طن مطح خدياء ده لرقة دس عكة اما ده لص عط مكدع ابدام ملرضة شعن ع طدن سراد ماده من ذه مواد عم نم ووتم صو سياه وذ طوف ءفد 521 

اشاره لب باق جلا بن و با 2 بن لا يي ل جب ةوق ونلا ويا كج اد و بايا لاد واد تاد جاده وناك عاد توك 2 لاه وان اه وبال الاك با 0 17 
جاذبيه المتاع الدنيوى: دهاع داعا ء لد هاه عاد و دياع دا حاء عه رما ء عاسو لوقاطا ع بدك اط سروه سسا و مدر ماع عا عا قرعا عاو لصي مايا لا صا قا عا وكا اك خرصا ماد د قر ا 16 ع 
١-من‏ الذى جعل المادّيات زينه؟ ادن دم ع ند دم عمد اجن د مع درند دامع و تددم متم د دم سه اح دع لحم عام دا عام د نذا داع كتو اك عاج داك لاج دايا اداع لاحك اس دواع سي دك 0 612 


؟-ما هى «القناطير المقنطره»و«الخيل المسوّمه»؟ مح كح ا اك نب ا اج لح ا ون لاح اق ا كا اق اق اك ا تك د ل اك صا ابوج دمن تت اوبات عنقت لان ند و 


سما هو المراد ب ماعْ اللاو ادلي ؟ 0 


الآيات [سوره آل عمران (22): الآيات ١8‏ الى ]١7‏ 0000 ااا 
اشاره ا ام ل 511 ١‏ لوو لذ لو لت و ا لد وم تنك الوكة اك ست و 0 لسرت او 1ت لف 3 1ك ال ل 1 12/03 
التفسير حاب بأنااما د قاوان اماد ولاك نماك د عدالا نانك ردواب عات ذه د ونان نان ذ رادي داك ذه وناك نانك دان لانن اذب مانن كارن ادا دحتي و ددن لان ةدب دان د لات دكن لان با لال داك امعان ان ا لأر قرع 
اشاره واس نه ا ةوج ابوك و ديه 4 لظف ا 1 يدا مدا عله ام امعان انناف نه ا كد اعد اندو أده او ا 471 وو رع 

هل فى الجنّه لذائذ مادّيه أيضا؟ - لما ا ا ا ا ا م ا عا لم دا لاخو لمر 6221 

بحوث ع ااام ا با د حت عا تت كاد را كا تت اد عاك تن عاك تاد نت عات كات تاكن تاد ا ات ا ل ات اد ا كا نا رد ال 
الآيه [سوره آل عمران (7): آيه ]١8‏ لحي ا د ا م ا ا ل ل ا ف اي ين ص لات و ركرك عر عط ل فرك لات ع عم لص لك كر حو كر ع 161/1 
اشاره ا ل ا ل ا ا و ل ا ا ل 00 
التفسير ااا تلا اا اا 
اشاره 3525557 تمارونهة يف25 33 :ف ةي 05ت تداك ل 7يف5 داك ف 335ب 325 داوم 1ت دابا تماد جما افع دتما وات بدي و ا لأ 

الجميع يشهد بالوحدانيه: كا ع ع كد مع عد ع كد ع تا ب كيد عوط عق كريد د ف ديد كراد عع عاك ارك يد فرع مكح عطي بعري عق دج اد در مداه باريد رط جا ادع يد اد ماد بد عار دبا ع ع يد و 4 ترد اشر 1/1 

بحوث مف ام ا صا دا كم داص كم كب جك وا كمه ا ب حي ابم سي صا رات كم ص اف ا ترما ص اك أب كر داح داف حاتم حي ص ات كم حا جك حت تباي داك أ كم داج كرد بم ع ماك عت كا د وك 101/1117 
اشاره مدعو د قد فنع ع د د عرد كه عرد مذ د عد حلط حت عت شم خط د عدت طح ل ل عد ره عع ل وت كرت شك ار ع عد د لط ف معت حرط عط لت عت د كع لخدن ل د 31 1 

١-كيف‏ يشهد الله على وحدانتّته؟ با لسطيد م ويف اسك والجطيد وه ا يف مسار ليدم مي وس ليوك لاي توك السطووه لف مط اوبتك د م 5/132 

”ما القيام بالقسط؟ عطق ماح طقال و مرخ لانم ار ان مظع ل اج ع لاع اداه قوع ا عا قرا عاك عن حا رع د عأ نت كرجا حك دراك زع ا العامة درا عا ا لا 0617 
“'-أهميه العلماء مملل لت اا ئش ل اتات مشلا اا ات ا بام اا اع 

الآيه أسوره آل عمران (): آيه ]١19‏ - ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا 1 
اشاره 6آآ3 ا ا ا ا ا ا ا 
فشي ا ااا عا كلاجاول لوا كع عاط ةجر ممق بو هله وق عع كن عو واه ادا عاك د داع لأ 
اشاره م ا ارا را 5 

روح الدين التسليم للحقٌ: - عن مسن مطس اطيام د ملرغ قسن وش كة خنطا دوكرة د تنعط دع ذبقراء - دكين ذو سن كد عر وما تبه لو تسن د انا او له برقي مان ااا املف ضعت د شخ 8/8 
ملاحظه مما ئش شت شصضضش 2ش شاش لااشُششصم اا افا سا معيو ل بوه 
اشاره و اس ا م ا ا ا ا ال اق ل 21 ل دقن د د لك اللكتاكوة دط وني را 

منشأ الاختلافات الدينيه +7ببببب70007000000077أ#7 ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 


العلاقه مع الأجنبى ادح افك حا ند جح اد د اما ا عه دج ا جاح بنع جاده ناح بد ع جه ان تح يد ع م د د ل ا ع د د ار تا 00110 

بحوث ا ان نان نان ان نان نان نان نان نان انان ان نان انان ان احا انا اناا ان ان اناا ا ا اننا ا ا اانا ا ااانا ا ا اناا ا ا اس ااا ا ا ااا ا ا ا ااانا ا ا ااا ااا سس س2 36 + لل 
اشاره 5-2-5 ب يه م ع د ا حر و ع د و د م عت د د وت ع در وي د رت دب د و ع د د د ل 22 30/01 
١-التقيه‏ أو الدرع الواقى ا و 43 
"-التقيه أو تغيير أسلوب النضال: رد عرف اود اك كه اواو و اك اح عت كد وا 0 

الآيه أسوره آل عمران (؟): آيه 9؟] - تع ناد د وعد نان ددم أده دعت دان مده تدده زعت مد من دع د تدج ددع سد عات ددع كعك عن د وعد دم ةن دادع د دك نات ددع ونان 23323532 02 
اشاره ااا 
التفسير ا ا اح اح اا ااا ااا ااا ااا احاح ااا احا ااا اا ااا ا ااا اا ا اا ااا اا ا ا ا ا ااا الس + للم 
اشاره اللا ةم م مد ص م ممه صتو اع لمك اموه ع مقه لهاع عمف ع اموه ع تمق لصوت عجره و صاممة ع عمر دع طتي ع عجره و طامة ع طم ده طم ع عورة و ممه ع طهر ده طيك عجره جاع 8 

العالم بأسراركم: 5--ب-ب000100 0 0 00000000000000010717101ا0ا00ااااااا ااا ااا يا 

الآيه [سوره آل عمران (7): آيه ٠؟]‏ ل 2 وات ات صص ئضت شوش نم22 ض2ب2 لصت ك2 تت تاراما ماموا مم اا م 80/2 
اشاره ا ا ا 0 
التفسير ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اال © ل 
اشاره مك قم ا لت ل لت ل لي ل ا ل ل اح لص مك ل ع اك ل م لت مقع عه عت مه كج عطق2 2د د // 8 

حضور الأعمال يوم القيامه: ااا ااا اااي 

القرآن و تجسيد الأعمال و حضورها متا ةط الدمتو ال طروي ل واوا د اط لد متا ا لوي الك مج و اح وروم الك وا ل لط ع 06 

رأى العلماء فى الثواب و العقاب ما شت ست شي اتا ااا د 8012 

العلم و تجسيد الأعمال دس ا اك لوت ل مواق ل ا و ول موا لو وو ول مم ا ا لات و ا موا لاا ا ا م0111 

الآيتان [سوره آل عمران (5): الآيات ”١‏ الى ؟"] ص ا ا 5 801762 
اشاره اد تقو برع دي م ك خ د كاده د عداطه ديه و كاده د عب سك بيه عليه عوك كادي درك ح اك ني عه عب لد كاه ترح طب ساك ده عط عب لد كادي د عي اك نك ره ولد عابي نو حر ناك به دع عد لدعي دع فلك سه وك 81167 
سبب التزول ا ا ا ا ا ا 8112720 
التفسير ا مي قم ضف تطكم د وف قض 318 
اشاره ل لي د عا لون ان ام ب ع بام ا عت ا ا عي جات مت عت ع تا ممت لام جم دجام عتم نادم مح ع عم تمي عدن د عا مه تعره عن اتا ددحا د داراع ل عاد دباع كه د دياك 2 0 0:1 

الحب الحقيقى: ا ا ا ا ا 1 1 1 1 1 1011 

الدين و الحتٍ مد سوه حم ققد د جوم ع وت موق دمو تكو موادت د مد ف مده ود كه 52 0 هدمو م عه سوده د مهمد د عه مسد ل ك يموع د /0:11 

الآيتان [سوره آل عمران (7): الآيات 37 الى 6*”"] و ا 01111 


؟-الولايه التكوينيه 0-0 


الآيتان [سوره آل عمران (2): الآيات 2٠‏ الى ]4١‏ 


التفسير اع اح تخ ااام اه لاط ل ا ات كا ا يا ةد قم اق اه كم ص2 عله اك عاق د مام بات اه ل ا 0001/1 
اشاره ا ل نان نان ان من نح نل ا نح نان ان تن ان نان تن ان انان نت نا انان ان نت نان انان نان نا انان ا نت ان انان تن ان سانانا نت ان الالال نسلل سس ل ل سس سل ل لس ل سس سل لس سس ل ل 17 له هم 
استقامه الحواريين رحد دسا لال يعاد داح عاد دالا د العام دا انان الا اناس حل جا انان لحا دح اجام ااانا احاح احا حا ساح اتات تاماخ أل ااا ل احا 91 9 

بحوث عرع ساد د كلاد عر اداح جر عاك عات جرد رد م كم اد د دالت دسا عاط دان اما جامد د حت دعاك عاج ررد الام عدج اع دعاك عاج كا رد عاك عاد كلاد اكد عاج 2] جا كت كاماد كا حااك د عاك سانا كلك د مراك اساي بال د اك عاد د كد د 010011 
اشاره مض كش 5ض سمس سس ميات الاح و 089222 

١-من‏ هم الحواريون؟ ا ا اع ا ا 9 08140 
"-الحواريّون فى القرآن و الإنجيل مش ل سه ةلع ل يو ع ع ع ته ل د ا ل طعت ع0 

ما المراد بالمكر الإلهى 3527 وده ايان برع ود ددا دده دجاءاه عمد دده داك قاد ودع و دجاوه دجد عد دك اناد و دجاياد ع دده ع4 وادد دجاناف عبد د مايا4 واد د بدوان ف عد صده يدف وات 3 002 

الآيه أسوره آل عمران (؟): آيه هه] - كك دسافم حنك مجه دق ل د ملاح درن د معد كل ماع دعام دلجم دن دهف داباد دك د موود قلخد دما دود من دقلك د داج عدف دمع كلد ديات لام 
اشاره لا يش اي لكا ا ااال لجلا ل ااا يج 2م 
التفسير ا ا ل كا 00121 
ملاحظه عقا ا مي يه ف قو يوا قم يا در وتوا وق اج جا امو مايا لت بام اذأ اص وي داريا ناوي واوا اياك ما اروب اياي ا ياجأ ايابخ أل 0 
اشاره دده دوع دمع تكسا وقح كس نشد وتخا فخ فوطي ة خسن ان ةكب فاضي تفده اخعنية الم ونط ةن و تحوحيية ادو عفنو قنع سا شرن ع خقة دكق غة دل 02 

هل الديانتان اليهوديه و المسيحتّه باقيتان؟ لج 42ج ججججي77737ببيبب72 2222727227 0600 1000ل 

الآيات [سوره آل عمران (): الآيات ع2 الى /2] م ا تي تت اتش ءالا عا ممت عع 
اشاره لع ل ام اح ل مشا ع ا لق ادك لح ما ل أ وض اد ع مواق بن لاتحي توا لأا وأا لوت وأا لجا ابا اب ا 0 
التفسير موقا دا ا ا لاا ا ما ليا ملا اا ص وا ا ا ات مو وا ا لا ا ان ل د وا لع علا مصاع ان ل مل كا 002 
اشاره ممح دع دي ماده اب قد نداب لح ابو اماد ي بعد ين اناب ل نه يلدت باه احج لد ابي اياي ند انب ابه يداد بايا هيحان بال حل يا ادل بايا دي احاح الاح يا ات جا ايحا يات خا و 

عاقبه أنصار و أعداء المسيح عليه الشّلام: محاس ا وان لأسا ا را ملأ الأ ا ل اج املد عاذ ماي حا لوو م با وا دعاك سارل دك الوا اا ويد عاو د02 

الآيتان أسوره آل عمران (3): الآيات 25 الى ٠ع]‏ اا احا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا اال ل 

اشاره 0000 10000 
سيب التزول صا ا اا اا ا ابا م 02 
التفسير ان الاوك ا قف 21 211 وا ل زر 2 2 ويك أرما ءادل أ رج طاواكك ا ناد ادل أ قرب عع كل جا صرحا داعا ل رادل أجل ل مد حال در 1 011 

اشاره ئس لش يس لص اص ملسم اتات م ا و ميا م ل مه عا يأ مق ل اسل دايأ جا 02 


اشاره واد اع اماد د ع قفو سوا عر مسد دق عرد ف ف دجا تح عسي فخت ف مدو عرد مع ع غم فق و سجاه تن وود كفت سوا مدق مدو فد فاك عت مده فد لسدواة مدق مودو 2د 01/1 
سبب التزول كاعم ةدح ةيد تدده دده مذ مدي عودده دده عدو ذو لوده دص مذ دك عد د دص معد دك يمد جرد دده مم ذصد يد عمد د دود عدخ عدو وده د دك مس 8117-3 
التفسير اما امش تس ص22 ما مت مص بت مام ا ما فجي مام مقع مصائه لوه مس عاب وه ”01/5 
بحوث معاد ره لاد عر داد اد راك عاد د سات د تامدك بالك د داك عالط داك واداكد اناسع جات دعاك علا عأ ناك د اديه عاج ات اد اك عاج كحك دعاك عاك جا د داك عاج ج )جك رت كاماد كا حلاك د عاك عاج ك داك د عداك عااسا يا بال د اك عاد داك اكد اد ا 2 01/1 
اشاره م ئش ات لش ص سس اتام 
١-المباهله‏ دليل قاطع على أحقيه نبى الإسلام: 000 0 0 100 

؟-أحد أدله عظمه أهل البيت: 5 ونع مي د دن و ع اق ع و تروك دل ون اك وج جرد 701 دام ف ودع افر وجل و و1 دام و جل بو ل ل د لت م ل د و ا 111 
"'-اعتراض و جوابه ذابة متكي ذه جد جو كن عكات ك2 ح دع دواد وح حا دك حجن د جاده وح 35 32 دياك +ع د جادك جح حت ده عوك ج دع د جاده جح ع د د دح د ماد 2ع 3 39 ود + عد عد 0001/1/2 

الآيتان أسوره آل عمران (5): الآيات ”2 الى 2] ل ا ااا اا 08/11 
اشاره م اا 8/2 
التفسير راع واد لوانت الباق 
الآيه [سوره آل عمران (5): آيه ء] لمعا ااا ل ص ابه كام اراسي ادق رت عي أب وات تياب 3 بع ل مشر لباب واه د ميم 0 00211 
اشاره ا ئ ل ل ل ع ل ف عازه 
التفسير ااا ا را 
اشاره لمق 2 ات لش تاس اش تت اتام ا + يات اراي برا لاومو دع امات عب لدع دالا د 0/11 

الدعوه إلى الاتحاد: تذع ا اده ا مه واه د لأا واو امك لاه بعادت عام ع ادج ادك أو اق 5 أو جات واكك ادك أ عات دواع داك عاك و اكاها دعاقت بعاد عاج وداج أو أو عقت وأع اواك لأجات جود امت اجيج 81:17 

بحث لصل اا ا ا ا ا اا اه اك اف ا ا لقي ا 1 1ق 
اشاره ححا تش ئضي ته لم لقم وف لق 1521 جد جد 8/2 

رسائل النبى إلى رؤساء العالم: اح ا اا ا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ساس سا ا 
١-رساله‏ إلى المقوقس ل لا اق ف ما و ع فار اذ بر اق رصا ياد اسار ابا اودر ج6011 
؟-رساله إلى قيصر الروم ع دود فط لمم عدوت ا ا و ا ا اة عصو م م 214/1363 

الآيات [سوره آل عمران (): الآيات هع الى /ء] ل مت ص صضششض شاه ام 22 89:1 
اشاره ما ااا ااا ل ا كسا اك ا لد تاد د لاق دا بات عا ا 091 
سبب التزول ا ا 0 اليك 


كيف كان إبراهيم مسلما؟ ئضت 7ض ص امات و ا 0918 
ملاحظه 01 
اشاره ب نامدن نف بي ام ناه دالا لها داب ااال نا تايا ناخ عع ان الات دج اا اجام اناا تأت دا ا ماخاح ححا ساح اتا احاح احجان لاا ا اا ااا لاسا 86 8 9 
الارتباط الدينى أوثق الروابط: ما عدف باو ددا ا ل ولو وا ل ف ا م حو كد و ا 01 

الآيه [سوره آل عمران (5): آيه 9ع] ا ل ل 00 
اشاره 00000 1 ااا 
سبب التزول 220000000000000 > ب؟أ؟ي؟وء<ة>ة37373 :299 111101111111111 اا ا ا ا ا لود 
التفسير عد دياع لجخ ند عصان افا عجا د مه ايك ونح واد ماران ع كاج واد حت جاع د دعا قات با عدا د درو ران كا داح دادانا نبا ناح ويدوا كا كد واكاك با عدا عا داك ولاح ا دهارونا دح باو نامك داوجالا ود عه يليك 22 - 222 0912 
الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات ٠١‏ الى ]7١‏ ما ا د 0501/12 
اشاره ل هئ ا وام اتماياي امي مسابو اوقد ييه 2322 ,03 
التفسير الاي ا اق ا اع واو وا ا اا ا او صا أ ع ل د أل رما أ عمد عد ل أده لم لد مااع امك ع حل رع كدعا د 03/54 
اشاره لذ ييف فاب اماك ع تيو يال ند بوباح ابا ود تيهنا يال دا ايلاد د جربا داعال لد عباتا تالاح د توبا دح قال د اترباد يح اباد تي دايا د بوب اليا بال د تراد ما قبا تباي بال عد ترياسا اياي 087 

كتمان الحقّ لما ذا؟ ا ا ا ئش ل عات ع ع لمم كف 2ه 0351/3 

الآيات [سوره آل عمران (7): الآيات ؟7 الى 5 مش ص سس شتات مم مات م اط اما اباك ادع 
اشاره دع كا جه نوع اد كان عام عع كاد م عادر عع د جوع متحت ولد فدح اعوط دن ل رداة لاطا موقم ما جادريد حا جوع عاط اده فدح اعبط ان ترد الاح بالط تتم اعد عه صددع ناح لطا كلدم فزح اك عاك ترد كدح الماع كالم قا حا دام ع رع كاك ات 20-4 
سبب التزول اح حا نا ا ناح احا نا ناا حا ا اا ناا اا ا ذا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اح ا ا اح ااال اس ا اال ات اجا ال ال اال ع فشر 
التفسير ا ا ا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا الس 1 
اشاره ا مم 

مؤامره خطيره: حدحدده ومظا و عدن ادو وح وه ننم ا < ثب نوكن اماه و لوقب نايك كر لان 1 ونان دول و ترج نك جره اكه اك وذ كرح لوا جك ادم م كك دادع دس عو 2 نر 

خطط قديمه ما اا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ساس 38م 

الآيتان [سوره آل عمران (5): الآيات ه/ الى 1/2 كم كد لع ا ا م شد ف لج عدت قم ذف 3ك 21 
اشاره ع داع حون ستدوان داب دا رن وجو بدت د تجا انان سات اث د راواه م ات دجن اداه د بذاك دان دان سا عدت د رداك لدت د بادا ديك د داعا مدت د نديد لد داث د ددجا لحت د دن ماد 222 253 2407 
سبب التزول سم مم م م ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممه عم عمد قاعم 
التفسير مس2 َس مش موصت ص لطت ما ما معن ادم ام موده مون د مه هه الدع 


١-اعتراض‏ عداو اسه عا سجاوه ما مها نع الخ تن أ ندم مرت ل امسر جات برك ذم متاك سندد با اسك تددو كسد امات واكاك #امناواج دقن تس ود ع عم باون دخ سد ع ال 2 
الجواب: شت تد وطن دعن اتا نانثا تاخ اند ا طعا تق اش خنع 3:2 :3:53:31 :132-35133353 

الآيه [سوره آل عمران (5): آيه /ا/ا] - ااا 0 بب0 1 10 
اشاره د طاده دك مامراب با داح وأوآد اوه وأدات 2 و كدان ج وله ا أمادتواء ارده 2 وأداي 3 عدر 5 واد 2 موه 2 مادا 2 هدرو 5 ماعاواة جيه 4 اناي ف هد مادو 30ر2 كلاد #عداور اداه لكاو اهرة مااي وعد اد ادام م 1ماد و الاي د 0 21 
سبب التزول ام م سم مم مه مم مه ماه م مه ممم مه مه مه مه ممه مه مه مه مه ممه مه مم مه مه م مه مه مم مه عم م مه مه مم مه مم م مه مه مم مه ممه مه مه مم مه ممه مم مم مه عه مم ممم مع ع هلم 
التفسير ايا 0 0 1 
اشاره مده خكحة دنه د داط د مضع عع عضر ودعت مضع سما ء عضي و سمه ع عضدد د سعع اع عضي ودعت معدي سما ع ممع وتدعة ع مدع داعم مضه مامص معد واعمو رع مع واععة وعد داعم تدز عدوت لع 
المحرفون للحقائق لككةةةةةة ةجو كدو_وفيي7ي >> > >؟>2ي؟>ي2>2>]2>2>2>2 2 4 001111111111111 00 11/00 
ملاحظه احاح دديت او اوعد عام د انط د لو مارة رد كاع و بانع و وعد وا اا اك ل ما دق لجع ف ا شه اق ا طق اق كلض مع مدقا + ملوع وق كه ما جد تقو ماخ د كلفد دايا 15ل 
الآيه [سوره آل عمران (؟): آيه 8/!] - ا انح نان مان نا ناح انان انان ان اناا انان سالا اسان اسان لان ان الاح ان ااال الالالال الا ااا ل ل 22 387 [اع 
اشاره ا ا ا 2 
التفسير #خبامة اك مي وا مرو وي حي لم جو و اكد رميوع ايا لد مفو له فو نايع يا لمن وار وآ يك ماي حاو كما روود اواك تو ابي ا ااا ياي داج قا يد ع ماك اجاح يا حاتري ات واد ]2171 
الآيتان [سوره آل عمران (3): الآيات 79 الى 16٠١‏ لاط ل م ول ع شعي ع تفع شل قلف مدقم دب 2113 
اشاره ا او ب امعط 1ع 
َنيب التزؤل لا ل ا مو اما باه جا عر د د ساح دج 2148 
التفسير ع ا رت ار ل عتما ا لاا ع حك و حم و ا ب أ اك و و حت دما أ عا وق اق م وا 12 7 
اشاره حاضو دا ول عاو عا له دلو دواع كان ليان زج لك ع والح نا لاك سوا 3 اج ل ع وات اتاد لك ديات قت د لاح - يواخ ناج لك ما قح لا دواع د ل وا ته لح د يلط علد لك ما جك 2117 

الدعوه إلى عباده غير الله مستحيله: عبد عع المو و كال لهو دحا لما وكا فقون دواد بلطو ارلا وان قدا الما بق عاو 2 وال داه الي جاده للم والق مدل جل د يليت 2 81 
ملاحظه ا ااا كا ا ع ا ع اا ع قات وى دوا عا يه مدو وأا عل عو بزاع 
اشاره لمم ع ال ا ا ا اك دا كم مااع تع واوا لايك راع 

منع عباده البشر: - فعطاع د مكرضة د عطعط دى اطاع مهدح سنعط ذخ نسام د كط دوو دع اناك عد لفغ ع عط و كد ع سام م لبد سسنه طد ع ام مامه كسن وو دخ داعم ردخ كعجء 21132 

الآيتان [سوره آل عمران (): الآيات 8١‏ الى ؟8] اا اا ا ا ا ا 0000 اا 
اشاره د ا مكاح قم بادا لح ل قواءاداد اده دجاه ماك عا كادا ع لا ولاج لقا ءاعدا ف وما ء ولاك ا عاد لع انعا داعا لضع حساك عا مساح اجاح علدا حا لطاع عاد لقع ادا ع جر ماع 
التفسير ع م ممه مه ممه مم م م م م م م مه م مم ممه ممه عم م م م مه عم م مه مم م مم مه مم م م م م م م مه مه مه مم م مه ممه م مم مه مه م مه مه مه ممه ممم م م م م ممه مه مم م مه عم م مه عم م م لم ع ع ل لاع 


الميثاق المقدس: ال اا ا اا واب وم 


الآيات [سوره آل عمران (2©: الآيات 87 الى 80] للا ا ا لما ا ا م 3 عادر ا ا اج جات جا سما اخ شما جا 3 اس اج رت عت ا رت رخ د ا 21 
اشاره ااا اا ااا ااا 0 لغ 
التفسير ماه مامه ويه لريب حا اندب انلام درس ا ودب نان بود ند انان د بعد ا دعسن نت در سحن دود بن دنه سحت د بس ناه دون د كدب مسي تددح لاع 

اشاره ل ل ا م لو ا للق 1 د 10 اع 
الإسلام أفضل الأديان الإلهتّه: ا ا 0 

الآيات [سوره آل عمران (): الآيات 88 الى 185 - 0100021210 ا 
اشاره سرت سد د رطمت دص لك لاد ممرة داح ع لوه ل اا بكرو دك ع عع ل عاد د رع اك عر ع اك اد لو عع رج يع اد م كاي عاك قر ايه علط ع فلع عاد ف و رم عي عله معدا 26 
سبب التزول عع حلم صمح وه عدم دره دكه جدة عدت تدع در دئاع عوج 3 جد ناه عرد قر وج مع تج دوه عرطم كر نوع جد دلوك عدت د دك دج 2332 عدم ده 52 دم دوه جمد دو عه ديات 714 
التفسين مما د را لقان كته د عأبا كد كوم عاديا كام د دا لو د ا ع م و ا ا و لاا اا تا ماع كه متا د قا ع مايا د قل مياه عدم ف د دتو خط دور 2 2171 

اشاره ا دا لاع 

هل تقبل توبه المرتد؟ - عه لع كر ده د فك دده د جد كرع ادك د عد كد هده د عد الرد يد ع دع كردس جر ع دجمو سك جد وك ف حي د درون مود صمو د حب كدي عد ده حيد ده دح لفت 21017 
الآيتان أسوره آل عمران (53): الآيات ٠١‏ الى ]5١‏ “3333 272727272727-723232-303033 72 ا ااا 1000000000 اين 
اشاره مم لا ل ل ل ف ع امت لكات 1خ ف ذم لاع 
سبب التزول مض ‏ ئ اي سي امتصضشئص ا تم ما كا ةدا ا د وام خم و ادناه ل باد كم اانا لسك جومت اع 
التفسير لدع ترم واه عع د مظع ا والادية لعو عد جع ع دااع ديد دح ع درب حا ركه حي ةبد خط ده مدعت ع داكا جرع تجرد عد كن ان لبالا ررك جد عرد جع شرع دادر جرع كد دده عه جر ا در 0 210 
اشاره ص ل اتش مشصسسسسشش ةا اا م واعاع 

التوبه الباطله: الملا ل ا صا او وا ا ص ال لطا ل وا وا الك لوا يت لوت لج لك جاب د لك وا تاه لاح دواد ل عايات دقن لد لاع 

الآيه |سوره آل عمران (5): آيه ؟9] - م سا ممما انو تمه وال لدم عد لقاع 
اشاره لا فس اموي قاع 
التفسير ال يا ا لا ل ا ا ص ا اي ص ا ا ا دا ا عق ا سات ف ع ع الو دعاق كر مدع دارا باك رت ات 1 
اشاره كم عت ا م لم اطع عع م شدة كط عدم قم شع كك 21 

من علائم الإيمان: - 0 ا 

ماذا يعنى «البر»فى الآيه؟ مم ع م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم سمه ممه ممه مم سم مم ممه مه عد قلاع 

تأثير القرآن فى قلوب المسلمين: اا م لقعو ب اممو دلج م فاطق مع ادع ل جم وام عد مس ا حاو رج ادل مس أ د داك ا اي ا 16 


الآيات [سوره آل عمران (2©: الآيات 37 الى 10] 0 ا 


سبب التزول ا 0 ع 
التفسير مث د ات دن كد دونع تنخ م ان اعد ند ونه اند مدع ان ادا مانن انعد اند اادن هوخن نا ادع ق قن نم2 ساسا لذن اطدنه ات اد نندت ند 6 ]ع 
اشاره مم نو به وح ونه مدان نود وساب كك نكو سد اناد دس كن وذ وراك لاسن س عات اذه ب اا نظ و ماده ود دع اناج عع وات الك لدو سن صا ولد ال ل 1622 216 

التوراه الرائجه و تحريم بعض اللحوم: ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا ا ااا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ااا ااا ل 16 

الآيتان [سوره آل عمران (7): الآيات ع1 الى 937] ل اا ا ا ا ير 
اشاره ااا ااا 
أول بيت وضع للناس: ان اح ا ناح ناح احا نذا احا نذا اح احا ذا احا اح حا احا ا اح اا ا ا ا اح اا ا اا ا اح اا ا اح ا اا ا اا ا ال اا ا ااال لل ل د لل 187 سر 

ما هو المراد من «بكه»؟ :2 3325 22259522523032 032 <2- 2223 6 عات 52 352052323835 22 ج31 9< 1382355 ددح 35 351322-5-422 52ت 35 52 < 2532225 5 جه دوو 22 32 0 2 
بحث تاريخى تجلظنياكه دوك مايوه قط تماق تنك سيوع وى ثحو دام تزه نعم + داله علق جمد داج شدرن دف و دالج ود ذه مب ع دك + مجه ده لك مانا شد دك ع مشج دة كد سخ ديك ددر وكقد ديات ادا 
اشاره تا ماسم مم ةا ولاه ممم مدت مهمع 

توسيع المسجد الحرام نا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ا اساسا سا ا 1 

مزايا الكعبه و فضائلها ال ا تئش تت ا قاف روعي واد عا ا عاد ا 

أهميه الحج عد معة حكن دن وح خ تعن دومع كعد سند ع لوطم ع حر دام و طخو عكرت متع و حمل طم سه مد حيرط موحت مدعو سو كع وحن فت د وصين وفيت الاماء 

الآيات [سوره آل عمران (7): الآيات 38 الى ]٠١١‏ م ل ا لمك بقع 
اشاره ا ا اع مج5 4 ماع 
سبب التزول جا دع ا اتوت م رهد عد وك عمد 2 وود 55ل كدت 152 قد 2 5ه امد ا مد > وز جرت 225و جود 3322 #/ق دع 35م وعد عه كه ج5225 5 هد 78/1015 
التفسير تود نا عا لا لك لوا كج داع ل ولع لال وان كت ذلك طاع لا لك لوا قت دل ولع لت جل حول كيه دل مما حب د لكي يلقت د لح باح امل ابا دل ماه عبان لك باد ةد ل عع 
اشاره ل ا لك وا ا ا و ف مال جات كارح ات كت موا داكي ا ارماك ا جد مكاي الك جا و مشدماك كه د م لد رومض عاك كه موك ماك وو دواد كك قجاحاد د الد ديد« عع 

مفرقو الصفوف و مثيرو الخلاف ددع الا ناناه و عد الا عاد كرد ناكا د ابا ولد ماده كرون حر طاك ده رما ا عدي كر ح فجرت حرم بز لد طاترج تون ارت جد جد جب كان تعن ع كس عدا عرلا تاه كر ع ا 22 

الآيتان [سوره آل عمران (7): الآيات ؟ ٠١‏ الى ]٠١7‏ ا ع لي ل هبابما باتك لقع 
اشاره مع ا ا ا لش ل ا تك عا مه ص قة قت خط ع تعد ع لاقع 
سبب التزول دما ف نا عو وا لو عام حر قي ل افا عاج لال عن عبان حيجن جاع او جح حاب اا نج اا نجع ع باك د عاد جاه نح ات عا لا تاج جر تالدع نح عن حاب نان حاف ان يايد دض حا عايج ا 6ن 
التفسير كه د د لز واد 2لا ل ورد جاه اداداد د جاه 20112 كا مادا 5 35 جاه دساح د و ندا 2 5 جه 2012 5د ف دلدا د جك واء انك 002 كاد د م 2 32 د اد ل د دا م اد ا 1د 5 8 
اشاره م تش شت لش ص شه ساف ويه ما سما اسك سيط داو با اس جع 


الدعوه إلى التقوى: - لاط نط د لك ا دوك نط ع لاوط نط و بان 1 د بان ادل او د 1 تاد باو ناج اا بو ذا سا ص نس ع نط تساك ب سف ل اط ف خوك صخرا انك اخطات اده اتا و 


الدعوه إلى الاتحاد ما ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل م د ا ا ا وا ا ان ا لاجراي عاك جد د ان ف تي حا ل م تطح يد فك ك1 لاع 


التعبير ب«حبل الله»لماذا؟ ا ااا ا صا عي عا ماد عدم وماد ماه ملحب جل علد عقر كعات خط رجي 22/1 

أعداء الأمس و إخوان اليوم: #انضطة تت د ل نائة لماجي تنو كرتن ب نش لنت تلط لحرن طنط نان تبثن شن نان نمث نر ندند كا د ل تانمة تلتق نط لست تا دان تبنت كنت دنب نع 

اعتراف العلماء و المؤرخين: واه 2000 رامد ناب عد لان دوا و اناد ا 0 نا ا ل اا و را 01ت ا زو ا ا 1 1 

دور الاتحاد فى بقاء الأمم 6ه لديا لد 1 1 !جح 35 جتو 53161 ع تددو عاد ا كاعد اندو 6د اوو اع كدي د اود دك ادي 32 3 واد تي الع 

الآيتان [سوره آل عمران (5): الآيات ٠١5‏ الى 8 ]٠١‏ لا ل ا ا ا ما ا لتر 
اشاره 00 1 1 1 ا ااا 
التفسير د جد 2د دان د رطمت صر معي لط داح عرفره باك رك دوو بد ادر ا ا عا ا عي ا عع عا عي د و ب لع لع ع مح عع د عسو طم م ع يدع دع وح سعد شع عد توك )لاع 
اشاره نايك +3 د د دهانان وبره ده دايا ده جاناد بعد كما دع دجاده دب مده داك قا دحو دجاه دجد ع دده ركفا جادد د واناك ماده داي4-ه<د دمانا2 عد دده مابك جد د و2 عد عد يدف < دده 20/6 

الدعوه إلى الحقّ و مكافحه الفساد: ادم يه طنط + مامه كانم مناه وراد د عابي كرا معنا نح د متك دذخف وباط تدك د دعل اكلنه مط رادل دعي دكلفه سودق ددعم افو ادا 6 لأ 

سؤال ل ل ئش ئئ ا ا له م ه02 ا 

و الجواب ا اا ا اا رك وا حا رك اا اك ا ا ا ل ا ا ااا را 2 

الفرقه بعد الاتحاد من شيم النصارى و اليهود: عئاض ل وا ل راي راكوا انا تحجنو يدعبا انا ل ربا جااد اد فاه ااا 2/156 

الآيتان [سوره آل عمران (): الآيات ٠١8‏ الى ]١٠١17‏ 00000 111 1[1[1[1[1[#1[ز[ز[ز[ز[ [ [ 1 101000111 
اشاره م ئش ئس ا ا ا ا ا عا ل اسح اد 21 
التفسير وال ا ا ا ا ا ا ا ال ع قل ات ا اص لد لط ع تدر ل ا صا رع تا عدا ا اد تج دعكا رع 
اشاره كا يض ست تاه مار ايا ممه لاع عر وااو عاو ار عو قا ل عوك لقا عد 21/3 

الوجوه المبيضه و الوجوه المسوده: ااا وا ا لل اا ا و تك حا تق شا 271017 

الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات ٠١8‏ الى ]٠١9‏ اا 11 [ذ1[|[ز[ [ [ [ [ [ [ [ [ 1 1غ 
اشاره تياد ماود لدم ت جه حا اع لمث مكدماه وك عه دناه وها ع ب للد حادة وده عدا دلوك ب كاماد م دع لاه عه علمات دواد مك كرة ترام دة سكيد دواد جك كر اده جع دوع وك كادفي ططاس جيوتت قم 
التفسير ا ا اا ا رت اق ما كت ل اك ف عاب والقطا جا اد كر دماح 2970 
الآيه [سوره آل عمران (7): آيه ]١١١‏ كر مظع اشا ع و الرقوقيد رمش ل ايديا عد ةطح عط ديت متمد أي قم عد طح ماده امام يو طم دعا احم لو ل + فدح من عو دفي في شعو 23 291 
اشاره ا شم امات تاتش شا اتات ااام لابام ا مداه ابول خا ولاه اميك القع 
التفسير مه مم مم م ممه ممه مم م م م م مه مه م مم مم م ممه م م م م مه مم م مه مه م م م مه اه عم م مم ممه عه عه ممه مم م مه عم م مه مه ممه مه مم م مه مه عم م م عه مه مم م م مه مم م مه عم م م لم ع مح لالع 
اشاره مس صصص صصص 7ص تم امات امع م سم ام مما ملك و اا مااع 287 


مكافحه الفساد و الدعوه إلى الحقٌّ أيضا: - 23 2 دوك دش ل ا او و ا ا ل ا عو شن ا 1 1 29010 


وقفتان عند هذه الآيه: ده بادك د يد مادام مد ماد 6 لتو د لداع مد عد عاد مإكدد د عاد مسطع د مزل داعي اك د كوهد عد د 2 صن عاد داك دك دع للد د ددا معاد كا ددر 281 


الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات ١١١‏ الى ]١١7‏ ا ا 00000 1[ 1 1[ 1 زا 1ك 
اشاره ا 1 1ت 1 اك 1 ل ل 1ت ل ل ل 51 كم 
سبب التزول جم مم مم مام مام م م م م م مم م ع م م مم مم م ع ع ممم مم مم ممم ع م مم م ممعم عع ع عم ممم ممم ع ع ع ع عع ع ع عع مم عع لل لل لل لل لل لل لل ل لل ل ل للع 
التفسير ا ا 1 ا ا وا و 4 23 ع ا لد 5 0 عد دوا عد الع ع ا كمد كا د ا 2 27 وم ا ا 2 ا ل كم 
اشاره فح دي ع ل م دده مدان م 0 خنطا ارجا دم ا لك اا طول ب تك ا مقر لر15طاة جز ولت دن دأ دكن ا 1 01 20 

اليهود و المصير الخطير: اا 000 000 

اليهود و المسكنه الدائمه ا ا ا ا ا سا ام ع سه سم ع امف عر قوع اعء اداع كه امف عر فاع رع لطع نع قاع ع 28 

مصير اليهود المظلم اح حا ا احا نا ا ا ا اا ا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا 368 

الآيات [سوره آل عمران ("): الآيات ١١7‏ الى ]١١8‏ حي ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ات ال ا ا م ا 0 
اشاره لع مي شي ا شي ا شا ا اس ع مام اب قف واس بع ل واس ا ياس ب بع واس بك واس د باع اراد بك لاست وا وام د با اله 1ك 1/511 
سبب التزول تدك ع عا جر يد جرع دا عي حرط عاد رك ايد رع عات ار يق عر ا ا ايد رع عد ريق عر عاد طايه جر عات كي حي عا رك اي ري ا ري عي جر عاد ارك ايد ع عات ارك يق رع عات ارك لاد جرع عدت رعرع رك رن 01 
التفسير 0 لكين 
اشاره مك ف ل ل ل لت ل لي ل لت ل ا ل ص ل عئ م خسم مت ممع عم عم مم مع عع فم فو ألا 
الإسلام و خصيصه البحث عن الحق: 0000 لكين 
الآيتان [سوره آل عمران (): الآيات ١١8‏ الى ]١١1‏ م ااا اليه عق ا 6 
اشاره معام عو عورد وناك عدن مات دعاقت وماك جاع عات تاماك د جات 7 حادق جات ماد جاداك ك حامه د جاداك وحاد دك ادك عام د عدت د عام موادت أ عام د جام ع جاتن د ادك جامد عا ا عاك وا كج جف ع2 1/1416 
التفسير ل ا ا ا ا ا ا ات مكاي اك ديا ولي موا 1 
اشاره ددم د م د ده فوا لد د لامك امه وا عق دوا حا د لامك ويام وا ده دوا جد دود يام دابا كه دواع دود ويام وده دواع د اودك ويام اباد ويا د كحك يعوا عه دوا ماد د لاد بياعلد دا دا 1/1616 

إنفاق الكقار: م ا ا اا ااا ااا 1715#1717101000اااا 0 

الآيات [سوره آل عمران ("): الآيات ١١8‏ الى ]١١٠١‏ مت ا 10 
اشاره عدص قر شد قر 16 عت رجهت لق عر حك ع حت ل كك قت ع ص تايلك شرت شت تاجح عم ص ضح لش تاجح ممم ممح لشم عطاس مسمس مماحت لمك متاح عمدت مك 2 عمقت شك عع د إلا 
سبب التزول ا نان نان نان نان نان ا انان نان ا نحا ناا ا نا ا حا ا نا حا ا انا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ا اا ااا ااا ااا الال اس ساس 8 387 
التفسير 52 لد 2 عدا 2ك لم بد كد ند د ل د ب بد 5 2 210200 ل لبد 2 2 ل د دك د 2 نك لد ل در د وك و ل 11 
اشاره تددن قاد تددم كسما د ادكه دحت كوم دود د كه كه دهت علو نوك ده وا سداد كات او دود ده كاد مده د كدوك كت فهو دن حت الود واد ده كلع عو د دك ات د سو عو اك لا 


المرحله الخطيره من الحرب: امار ا ا ا 


الآيه أسوره آل عمران (؟): آيه 8؟١]‏ اك دك كا 


النظر فى تاريخ الماضين و آثارهم: الئل لل كي ماه اياوه اا اام 


السياحه و السير فى الأرض: ان د ا بالك ل ام كاك 60ل ل قط ياك ا 0 للك هدك 33 تايل 2 دعا ادك 3 سام دلوق رما اما دا علطام اديت 


الآيات [سوره آل عمران (7): الآيات ١١9‏ الى ]١57‏ شت اشاس مض سما ادمع 


التفسير عألا ل لت عب ع نع ترد وا عر ل ع وا ع ع وار ع ا عت وا قر لت توا ع ا ع و ا ار ري عر ا كر لت توا عي ل ع راك قي تت وق قي لا عر وا ع 2 ره عمد ذا عه د 01/2 /ا 
اشاره 0 210 1 

دراسه نتائج غزوه أحد: جد انه بات وه ما نوه باعاكه تمه لا امد وام باو مامد واي لطا مق قاب لكات ما ا ا ما ا حي لك م ا 01/1 
الحوادث المره ميدان تربيه: لد 5 دان 5 12د 5د د 21-12 51012129 2إدد 25121275 2112 2212122 02د 2د داه د21 25ل عرد جك 5 22ر2 كن 7د لكك ك3 ا كدي 1 ا 6 1 2 د كرا 

مزاعم جوفاء مسمس م م مم م م م م م م مم م مم م مم مم م مم م م م مم م مم مم م مم مم مم م م مم م مم مم مم م ممم ممم ممم مم مم م مم مم مم مم مم م مم مم ممم مم ممم ممم ممم مم مم م م م م م م م م مم ممم لضلا 

دراسه سريعه لعلل الهزيمه فى «أحد»: 01 ااا 

الآيتان [سوره آل عمران (7): الآيات ١5‏ الى 8؟١]‏ ل ا شل ات صاش ةلات االو ع دمدة ةا عةوة عافعروء 1 
اشاره مع لا م عع واوا امك اد موا ع ل عد وات ا د ماك نع اد وا ام اح جد اداو اع د جه لايك حك مكل مالأ اد رجه الاوك حصو واما ركع عد جرع اك ا د 2 1/2 
سبب التزول 99> 979989889>ى>ى7>©7©>0 1011111 | 
التفسير ا ل صشضششستف 6 هتس اض2 شت لئصص مش هات تا شامق ماك 1ت ما ابابا وموابواك عدا ارفس وددايوا بوم ومغع ا 
اشاره لل ل ا لاا اد اد د ع اا لوا ات اق اا اا اا ا داف ع قرو قي رك عات تر اه رن ةر ل حا عات رت مد دن أل عا عاطأ قد ات د رح عع 

لا لعباده الشخصيه و تقديس الفرد لماي ب ب لبقا اي فأ يات ري ايع أب ا قا في ان قي اي أي ات قا ا صا ات ص فا اي ع اق ا صا ات قا اك اق قا را دا صق عات قم ماح عات حت لقا نات تاي ع كت ع 1/2 

الآيات [سوره آل عمران (): الآيات ع؟١‏ الى 8؟١]‏ لمم ا ل فخ اا 
اشاره م سي توس مش شم ام لا ممما موا داعي و عه ومو ارو ووم دسي مواد لوا واد لقم ودش 1/1/1112 
التفسير ا م لو قرو خا اا ارا د اق ار وات حار و لص ع را اق ا د را ا وال 2 وه ون جوش لطا ل اخ اعد دو لكر وا د برق خا تك 1/1172 
اشاره صصص ئضض 2ص مس لتك صصص صصص لا ام ام ات لم دو مالالا 
المجاهدون السابقون: 00000 رين 

وقفات اخرى عند هذه الآيات عممي ا ‏ ئش ئ ئ ات تم ةمئا ع مم موا داه روا 3 #الالا 

الآيات [سوره آل عمران (7): الآيات ١59‏ الى ]١8١‏ ات ل اا ا ا اتات ل طقف رمد اح ا اا 
اشاره م ل ا اا ا تا اي ل ا لاق اماد لوا قاط 1/1/0 
التفسير ا ا 
اشاره ا عا ا فاه اك ا عب ع ع سيك( 1/10 
تحذيرات مكرره: ا ا اا ااا ااا ااا اا ا اا ااا اس 9 3/1 
الإنتصار بسبب خوف العدو المت ددحت عا دن اد مات كمه د عاد ملم موا عد كوه دحت الو عاك دك وم جع مسو د ع موه ده عمدو دجا مدر وه د نه دم ل وت كي //1لا 


الذنب ينتج ذنبا آخر: وام يا ا اي 


الآيات أسوره آل عمران (): الآيات ١52‏ الى ]١58‏ 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه ]١28١‏ ما ا اط عا ا اك سو ا ص اا ا 
اشاره د 23553252 5ع 5532 2ع :33-33-3353 2-5533 :531253332533233 ا 132 2 
التفسير عام اديه دعاك دب داك اذب انان ونان ودب مدان نا ليحن ديد وان ناد اوناك بودبد دراه ود ونان د دب ددن اد مد ندند سان د ووب ومن د دواد سان نوكه ا عنديل/ 

اشاره الاعادك وماك اباط 1د أت كاد كاماد ادام 2 داح عاد ان ادحام جأداع 2 امات 0 عاد أن لاوادادام جاع 2 لاعن 1 عاد اهماد جاع امات ل عد ا 2 3315 كد ل عد اد لله ف انقح عاد اك اا كد 2 ا ا ار 
الخيانه ممنوعه مطلقا: مسد دعم مجه دم حم هلجد عام جه 2 خرن ع دم حم دعن دادع سم خاجه ذم حم وان دادع عدم د رسع دع عتما دامس مجعم ع عه لذو عاد ممه ل رجد د عع لوت ناد مم مظاك عه / 

الآيتان أسوره آل عمران (25): الآيات 127 الى ]١8”‏ ا ا ات ا ا ا اف ا ا ا ل 11 
اشاره لد طم يل لاد عر اع حرط حاب رك عر ريه ريه عي اع رط اك ركه جات ماية اج حتري ل رع اك ركم ع مامه خا جد ا رع اجا رات اح ا ا ري ا راك ا ا ا يع اي ا جا ري ا ري ات كرس ا عاك ا مط 83 ال 
التفسير ا ا ااا ااا ا اا ا اا احا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اس 3م 

اشاره ا ل ل ش ئ ا ا ا ل شا سئس شتا سمج ززم 
المتخلفون عن الجهاد موب كه وو عاب وده واد بده وكام ود د لياح بل هوادب باد د لوا بيده ولحاي واد د واد بابك وراد ب وده دواد بك دا اده بده واد به لاسب 2 2 4/118 
مع أسلوب تربوى قرآنى مؤثر 00 لل 

الآيه أسوره التغمزان (59): آيه ع2١]‏ عع ا الوا با ا يا اا صا صمي صا اي وي ا أب ا يأ ا يا ا ا ص سي تي جات ص ات يات صب فاك و كي ا عا او ممتي تأ ات تا 1137 
اشاره قف عم وت عع د ع ا م و 4111 
التفسير م اه اا ا ا 417 

اشاره ممم ااا اا اط ا ا ا ا 1 
النعمه الإلهيه الكبرى: ابعاودة جع د جاده عار د دجاود د جود أده ممما دحوو جاع لو عند عاو د اج هجاوو دمو عدت ل جد د عاد ارت د و عرد عد ابم دجا اد جو د اتاج 2:17 
متى تعرف قيمه البعثه النبويه؟ ا ا ا احاح احا اناا ا اح حا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اا اا ا ا ا اا ااا ااا اساسا اس ساس © 31م 

الآيه [سوره آل عمران (7): آيه هء١]‏ ام ل ل را اا ياد اااي امات جااه ي ااه يعات ااه لجاااع بي جات جاب 2. 21 
اشاره لخي ااا ادك نك لماك واىأر ح لوا املكاد ‏ ا ‏ / 11 
التفسير مم ا ام الى الاي لا او ااي لت اا ل قي يت ل ا سي له قا ا قي في ل ل لاق وا اك ا 1011/3 

اشاره اا ا 0 
دراسه أخرى لمعركه أحد: م ا ا ا ات سح ع الت ل ل ا نا سات م ا 71/1 

الآيتان أسوره آل عمران (25): الآيات ع2١‏ الى ]١817‏ لدم ا ا ا ا 26 0 15لا 216 22 ب 15 ابا ا ع 11 

اشاره م نو 0 اه د عت واد ات ل لمم ف وحار اه سرت 21 مق 22ت مد وات عات للم وه د ات المي قا جك ما جه ما عت لمم ات لامي اكات لمي ا ا كف ا عات لك فر تت ]1 باز 


مزاعم المنافقين الباطله: *ه*غ2 


الآيات أسوره آل عمران (): الآيات ١89‏ الى ]١17١‏ 


الامثل فى تفسير كتاب اللّه المنزل المجلد ؟ 

اشاره 

سرشناسه : مكارم شيرازى» ناصر» - ١08‏ 

عنوان و نام يديدآور : الامثل فى تفسير كتاب الله المنزل/ تاليف ناصر مكارم شيرازى؛ إبا همكارى جمعى از فضلا] 
وضعيت ويراست : [ويرايش |” 

مشخصات نشر : قم: مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع): ١7١ق.‏ -1/4؟1. 

مشخصات ظاهرى : ج ٠١‏ 


شابكك : ع1-2271-42ه-كا(دوره) ؛ 8ل42_الاعع_وع-1(س.1) ؛ علعو_ الدع لع الس 1) ؛ عه عع .0 ؛ عه 
الاعع-لاعع(س.ع) ؛ عه العع_لاع_ورس.ة) وععو_امعع_اعع(س.ع) بععه_امدععع_لالج./) بععؤ_ امومع 
لج.) ؛ عع4_العع_وع_و(س.1) ب علعو_العععع رس 0٠١‏ ب لعو الدع 1ه الس.11) هارع /اها(ج.11) ؛ 
عاعة_ ادع انرس .18) ؛ علعه_ الدع ١‏ هو(ج.10) 


وضعيت فهرست نويسى : فهرستنويسى قبلى 

باتذاكلت : كتات ساقي حيدم تلشيضن "الس تمونه'" أبيتك 

بادداشت : كتاب عتافر ور سالياق مخيلت توسط تاشريق مخدلت مششر كرديده اسنت 
يادداشت : كتابنامه 

موضوع : تفاسير شيعه -- قرن ١١‏ 

شناسه افزوده : مدرسه الامام على بن ابى طالب(ع) 

رذة بتدى كتكرة : م/م لات /اعع 1/١‏ و١‏ 

رده يدق اديويى 11/4 ؟ 

شماره كتابشناسى ملى : م ٠١41-94‏ 


١: ص‎ 


اشاره 


[قتمه سوره البقره] 
اشاره 
لآيات [سوره البقره (7): آيه 1484] 


اشاره 
ل 000 
لابوا مالم ييتكم بلاطل و دوا ها إلى اليحكام ُو قربقا من أَطالٍ اناس بالإثُم و وَ أنْتَمْ تَعْلمُونَ 440 


التفسير 
اشاره 


المبادئ الأوليّه للاقتصاد الإسلامى: 


هذه الآبد الكرم قي إلى احن الأصول العيقة ىر الكلة الافساد الاساكني الحاكية المناكل الاقضاديهبل يمكن 
تشير صو مى 

القول إِنّ جميع أبواب الفقه الإسلامى فى دائره الإقتصاد بل تحت هذه القاعده و لذا نلاحظ أن الفقهاء العظام تمس كوا بهذه 

الآبه فى مواضع كثيره فى الفقه الإسلامى و هو قوله تعالى َلآ توا الم يتنم بلاطل . 


أمَا المراد من «الباطل:فى هذه الآبه الشريفه فقد ذكر له عدّه تفاسيرءذهب أحدها إلى أن معناه الأموال الّتى يستولى عليها الإنسان 
من طاريق القضبي: و العدواؤوو ذهب آخروق أن النراد هو الأموال الى عضا “غلبها الشخصض هو" التمار و أمقاله. 


و يرى ثالث أنّها إشاره إلى الأموال التى يكتسبها الشخص بواسطه القسم 


ص :6 


الكاذب(و أشكال الحيل فى المعاملات و العقود التجاريّه). 


و لكنّ الظاهر أن مفهوم الآ-يه عام يستوعب جميع ما ذكرنا من المعانى للباطل لأنّ الباطل يعنى الزّائل و هو شامل لما ذكر من 
المعانى»فلو ورد فى بعض الرّوايات-كما عن الإمام الباقر عليه السّ.لام أنْ معناه(القسم الكاذب)أو ورد عن الإمام الصادق عليه 
السّلام فى تفسيره ب(القمار)فهو فى الواقع من قبيل المصاديق الواضحه له. 

فعلى هذا يكون كل تصرّف فى أموال الآخرين من غير الطريق المشروع مشمولا لهذا النهى الإلهى.و كذلكك فهكذا أن جميع 
المعاملاث الى لذ يضقن قافا ليها و لأتردكر على آناتى عقلاض فين مسيولة لهذوالآية. 

ونفس هذا 0 النساء الآ-يه ارق أكثر حيث تخاطب المؤمنين . ا النية ا ارا 


الحم بَيَكم بالطل ! إل أن تكوق بلفارة عن 18د فى يكم . 


إِنّ استثناء التتجاره المقترنه مع التراضى هو فى الواقع بيان لمصداق بارز للمعاملات المشروعه و المّاحهءفلا تنفى الهبه و الميراث 
و الهديّه و الوصيه و أمثالهاءلأتها تحقّقت عن طريق مشروع و عقلائى. 


و الملفت للنظر أن بعض المفشّ رين قالوا:أنَ جعل هذه الآيه مورد البحث بعد آيات الصوم(آيات 187-187)علامه على وجود 
نوع من الارتباط بينهماء فهناكك نهى عن الأكل و الشرب من أجل أداء عباده إلهته.و هنا نهى عن أكل أموال الناس بالباطل 
المع عانقا نوع من الصوم و رياضه النفوسءفهما فى الواقع فرعان لأصل التقوى.ذلك التقوى الذى ورد فى الآيه بعنوان 
الهدف النهائى للصوم )١(‏ . 


ولا بدٌ من ذكر هذه الحقيقه و هى أن التعبير ب(الأكل)يعطى معنا واسعا حيث 


ص :8 


707” صء١ -اقتباس من تفسير فى ظلال القرآنءج‎ )١ -١ 


يشمل كل أنواع التصرّفات,أى أنه تعبير كنائى عن أنواع التصرّفات.و(الأكل)هو أحد المصاديق البارزه له. 


ثم يشير فى ذيل الآ-يه إلى نموذج بارز لأكل المال بالباطل والذى تحور يعض الداسن أنه حقّ و صحيح لأنهم أخذوه بحكم 
الحاكم فيقول: وَ تَدَلُوا با إِلَى التحكام لتأكلُوا فريقاً مِنْ أَططالٍ الناس بِالَانم وَ نمع تَعلَمُونَ 02 . 


(تدلوا)من ماده(إدلالء)ءو هى فى الأصل بمعنى إنزال الدلو فى البثر لوخراج الماءءو هو تعبير جميل للموارد التى يقوم الإنسان 
فيها بتسبيب الأسباب لنيل بعض الأهداف الخاصّه. 


وهناكك احتمالان فى تفسير هذه الجمله: 


الشول:هو أن يكون المراد أن يقوم الإنسان بإعطاء قسما من ماله إلى القضاه على شكل هديّه أو رشوه(و كليهما هنا بمعنى 
واحد)ليتملك البقيهءفالقرآن يقول: 


إنْكم بالرّغم من حصولكم على المال بحكم الحاكم أو القاضى ظاهراءو لكنٌّ هذا العمل يعنى أكل للمال بالباطل»و هو حرام. 


النَانى:أن يكون المراد أنكم لا ينبغى أن تتحاكموا إلى القضاه فى المسائل الماليه بهدف و غرض غير سليم»كأن يقوم أحد 
الأشخاص بإيداع أمانه أو مال ليتيم لدى شخص آخر من دون شاهدءو عند ما يطالبه بالمال يقوم ذلكك الشخص بشكايته لدى 
القاضىءو بما أنّ المودع يفتقد إلى الشاهد فسوف يحكم القاضى لصالح الطرف الآخرءفهذا العمل حرام أيضا و أكل للمال 
بالباطل. 


ولا مانع من أن يكون لمفهوم الآديه هذه معنا واسعا يشمل كلا المعنيين فى جمله(لا تدلوا)»بالرغم من أنّ كلّ واحد من 
المفسرين ارتضى أحد هذين الاحتمالين. 


ص :/ا 


)١ -١‏ -جمله«تدلوااعطفن على تأكلواءفعلى هذا يكون مفهومهادلا تدلوا). 


والنقت لتكلر اند 


ورد حديث عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يقول: «إنّما أنا بشر و إِنّما يأتينى الخصم فلعل بعضكم أن يكون ألحن 
بحتجته من بعض فأقضى له فإن قضيت له بحق مسلّم فإنّما هى قطعه من نار فليحملها أو ليذرها» 


4 
أى لا تتصوروا أنه من أمواله و يحل له أكله لأن رسول الله حكم له بهذا المالءبل هى قطعه من نار. 
بحث 

اشاره 

وباء الرشوه: 


من الأموبئه الاجتماعيه التى ابتلى بها البشر منذ أقدم العصور وباء الارتشاءء و كانت هذه الظاهره المرضيه دوما من موانع إقامه 
العداله الاجتماعيه و من عوامل جرٌ القوانين لصالح الطبقات المقتدرهءبينما سنّت القوانين لصيانه مصالح الفئات الضعيفه من 
تطاول الفئات القويه عليهم.الأقوياء قادرون بما يمتلكونه من قوّه أن يدافعوا عن مصالحهم,بينما لا يملكك الضعفاء إلا أن يلوذوا 
بالقانون ليحميهمءو لا تتحمّق هذه الحمايه فى جو الارتشاءءلأنّ القوانين ستصبح ألعوبه بيد القادرين على دفع الرشوه»و سيستمر 
الضعفاء يعانون من الظلم و الاعتداء على حقوقهم. 


و لهذا شدّد الإسلام على مسأله الرشوه و أدانها و قبحها و اعتبرها من الكبائرء فهى تفدّت الكيان الاجتماعىءو تؤدى إلى تفشى 
الظلم والفساد و التمييز بين الأفراد فى المجتمع الإنسانىءو تصادر العداله من جميع مؤسّساته. 


جدير بالذكر أن قبح الرشوه قد يدفع بالراشين إلى أن يغطوا رشوتهم بقناع من الأسماء الأخرى كالهديه و نظائرهاءو لكن هذه 
التغطيه لا تغيّر من ماهيّه العمل شيئاءو الأموال المستحصله عن هذا الطريق محرّمه غير مشروعه. 


و هذ)«الأشعث بن قيس»يتوسّل بهذه الطريقه»فيبعث حلوى لذيذه إلى بيت 
ص :/ 


)١-١‏ حفى ظلال القرآنءج ١ص‏ ؟187. 


أمير المؤمنين على عليه السّ.لام أملا-فى أن يستعطف الإمام تجاه قضيه رفعها إليهءو يسمّى ما قدّمه هديهءفيأتيه جواب الإمام 
اونا قاظعاءقال: 

«هبلتكك الهبول,أعن دين الله أتيتنى لتخدعنى؟...و الله لو أعطيت الأقاليم السبعه بما تحت أفلاكها على أن أعصى الله فى نمله 
أسلبها جلب شعيره ما فعلته» و أن دنياكم عندى لأهون من ورقه فى فم جراده تقضمها.ما لعلي و نعيم يفنى و لذَّه لا تبقى؟!...» 


الإسلام أدان الرشوه بكلّ أشكالهاءو فى السيره 


أنّ واحدا ممّن ولاه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قبل رشوه قدّمت إليه بشكل هديهءفقال له الرسول:«كيف تأخذ ما 
لبن كه يط ؟ ار قال كانك علبنه نا وسرل اللدقالةأ رأيت لو قعد أحدكم فى داره و لم وله عيلة أ كان التاس جيندوله شينا؟ 1 
030 


ومن أجل أن يصون الإسلام القضاه من الرشوه بكلّ أشكالها الخفيه و غير المباشرهءأمر أن لا يذهب القاضى بنفسه إلى السوق 
للشراءءكى لا يؤْثْر فيه بائع من الباعه فيبيعه بضاعه بثمن أقلءو يكسب على أثرها تأييد القاضى فى المرافعه. 


أين المسلمون اليوم من هذه التعاليم الدقيقه الصارمه الهادفه إلى تحقيق العداله الاجتماعيه بشكل حقيقيَ عملي فى الحياه؟! إن 
مسأله الرشوه مهمه فى الإسلام إلى درجه 


أن الإمام الصادق عليه السّلام يقول عنها: «و أمَا الرشا فى الحكم فهو الكفر باللّه العظيم» (5) 
وبووة فى الحدية القيرى المعروت: لعن الله الراشى بو المرفقن و الياقى بتهماة 


ف 


.57© -نهج البلاغه»الخطبه‎ )١ -١ 
” باب ه من أبواب ما يكتسب به ح‎ ١١ ؟) -وسائل الشيعه:ج‎ -١ 


*- ”) -بحار الأنوار:ج ٠١١‏ ص 576 واج ١١‏ باب الرشا فى الحكم. 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 1414] 


اشاره 

. 000 
بي قو لله لع 00 
سبب النزول 


زوع أن محاذين جحل قالةنا رسول الله إن البهود يكتروق لاعن الأهله فاتزل اللدحده الآنهو قيل :إن البهود سألوا رسول 
اللّه:لم خلقت هذه الأهله؟فنزلت هذه الآيه.لتقول إِنّ للأهله فوائد ماديّه و معنويه فى نظام الحياه الإنسانيه. 


التفسير 
اشاره 
التقويم الطبيعى: 


كما انُضح من سبب نزول هذه الآيه الشريفه من أنْ جماعه سألوا رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلّم عن الهلال و ما يحصل 
عليه من تغييرات متدرّجه و عن أسبابها و نتائجهاء 


٠١: ص‎ 


فيجيب القرآن الكريم على سؤالهم بقوله يَسْتلُوتكك عَنِ اَمِل . 


(أهلّه)جمع «هلالاو يعت القمر فى الليله الاولى و الثانيه من الشهرءو قال بعضهم أنْ التسميه تطلق عليه لثلاث ليالى من أوّل الشّهر 
و بعد ذلكك يسمّى(قمر)» و ذهب بعضهم إلى أكثر من هذا المقدار. 


و يرى المرحوء(الطبرسى)فى مجمع البيان و آخرون من المفشرين أن مفرده «الهلال»هى فى الأصل من(استهلال الصبى)و يعنى 
بكاء الطفل من بدايه تولسده؛ ثم استعمل للقمر فى بدايه الشهرءو كذلك استعمل أيضا فى قول الحتّواج فى بدايه 
مناسكهم: البرك لبتركك).بصوت عالءفيقال(أهلّ القوم بالحج)و لكن يستفاد من كلمات الرٌاغب فى المفردات عكس هذا 
المطلب و أنْ أصل هذه المفرده هو الهلال فى بدايه الشهر و قد استفيد منه(استهلال الصبى)أى بكائه عند ولادته. 


و على كل حال يستفاد من جمله(يسألونكك)الّتى هى فعل مضارع يدل على التكرار أنَّ هذا السؤال قد تكرّر مرّات عديده على 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم. 


كد واه لا ٠.‏ 
ثم تقول الآيه قل هى مَلاقِيثُ لِلنَاسٍ و الْحج . 


فما يحصل عليها من تغيبرات منتظمه تدريجته يجعل منها تقويما طبيعيا يساعد الناس على تنظيم أمورهم الحياتيه القائمه على 
التوقيت و تحديد الزمن» و كذلك على تنظيم امور عباداتهم المحدّده بزمان معن كالحجٌ و الصوم, و الهلال هو المرجع فى 
تعبين هذا الزمانءو بالاستهلال ينظم الناس امور عبادتهم و شؤون دنياهم. 


هذا التقويم الطبيعى ميسور لجميع البشر متعلمهم و أمتيهم»فى جميع بقاع الأرضءو بموجبه يمكن تعيين أوّل الشهر و وسطه و 


حرفل كل يوم من أثامه بدقّه. 


و واضح أنْ نظام الحياه الاجتماعيه يحتاج إلى تقويم»أى إلى وسيله تعن التاريخ الدقيق»و من هنا وضع الله سبحانه هذا التقويم 


الطبيعى للناس فى كل 


١١: ص‎ 


من امتيازات قوانين الإسلام أنّ أحكامه قائمه عاده على المقاييس الطبيعيه لأنْ هذه المقاييس متوفره لدى جميع الا وا 


عليها مرور الزمان شيئا. 


أمّا المقاييس غير الطبيعيه فليست فى متناول يد الجميع و لم يستطع جميع البشر حتّى فى زماننا هذا أن يستفيدوا من مقاييس 
عالميه موحده. 


لذلك نرى أنْ المقياس فى الأحكام الإسلاميه يقوم فى الأطوال على اسان الشبر و الخطوه و الذراع و القامه»و فى الزمان على 
غروب الشمس و طلوع الفجر و زوال الشمس و روبه الهلال. 


و هنا ينضح امتياز الأشهر القمريّه عن الشمسيّهءفالبرغم من أن كلا منهما يترنّبِ على حركات الكواكب السماويّهءو لكنّ الأشهر 
القمريّه قابله للمشاهده من الجميع.فى حين أنّ الأشهر الشمسيه لا يمكن تشخيصها إلا بواسطه المنجمين و بالوسائل الخاصّه 
لديهمءفيعرفون مثلا أن الشمس فى هذا الشهر سوف تقع فى مقابل أىّ صوره فلكيه و أىٌّ برج سماوى. 


وهنا يطرح هذا السؤال:هل أنّ الأشخاص الَْدْين سألوا عن الاهلّه كان هدفهم هو الاستفسار عن فائده هذه التغيرات او السؤال 
عن كيفيّه ظهور الهلال و تكامله إلى مرحله البدر الكامل؟ ذهب بعض المفشسّ رين إلى الاحتمال الأوّلءو البعض الآخر ذهب إلى 
الثانى و أضاف:بما أنّ السؤال عن الأسباب و علل التغييرات ليست ذات فائده لهم و لعل فهم الجواب أيضا سيكون عسيرا على 
أذهانهمءفلهذا بين القرآن النتائج المترتبه على تغييرات الهلال لكى يتعلّم الناس أن يتوججهوا دوما صوب النتائج. 


نه إن القرآن أشار فى ذيل هذه الآيه و بمناسبه الحديث عن الحجّ و تعيين موسمه بواسطه الهلال الذى ورد فى أوَّل الآيه إلى 
إحدى عادات الجاهائين 


١١: ص‎ 


م ٠.‏ 5 5 9 . ا ا و و يعم : 4 00 لا 1 1 ا كَ. 
الخرافته فى مورد الحتج و نهت الآيه الناس عن ذلككءحيث تقول: و لَئِسَ الْبرُ بأنْ توا اتوت مِنْ ظهُورها وَ لكنّ الْرّ مَنِ انفكا و 
أثوا ارك ين الني2 اثثرا الله املك قيفوت 


ذهب كثير من المف رين إلى أن الناس فى زمن الجاهليه كانوا يمتنعون لدى لبسهم ثياب الإحرام من الدخول فى بيوتهم من 
أبوابها و يعتقدون بحرمه هذا العملءو لهذا السبب فإنّهم كانوا يفتحون كوه و ثقب خلف البيوت لكى يدخلوا بيوتهم منها عند 
إحرامهمءو كانوا يعتقدون أنْ هذا العمل صحيح و جتّدلأنه بمعنى ترك العاده )١(‏ و الإحرام يعنى مجموعه من تروك العادات 
فيكتمل كذلك بتركك هذه العاده. 


و يرى بعضهم أن هذا العمل كان بسبب أنّهم لا يستظلون بسقف فى حال الإحرامءو لذلك فإِنٌ المرور من خلال ثقب الحائط 
بالقياس مع دخول الدار من الباب يكون أفضلءو لكنّ القرآن يصرّح لهم أن الخير و البر فى التقوى لا- فى العادات و الرّسوم 
الخرافته»و يأمر بعد ذلكك فورا بأن يدخلوا بيوتهم من أبوابها. 


و هذه الآيه لها معنى أوسع و أشملءو ذلكك أن الإنسان لا بد له عند ما يقدم على أىٌّ عمل من الأعمال سواء كان دينيا أو دنيويا 
لا بدّ له من أن يرده من طريق الصحيح لا من الطرق المنحرفه»كما ورد هذا المعنى فى روايه جابر عند ما سأل الإمام الباقر عليه 
الّلام عن ذلك (5) . 


و هكذا يكون بامكاننا العثور على ارتباط جديد بين بدايه الآيه و نهايتها. و ذلكك أنّ كل عمل لا بد أن يرده الإنسان من الطريق 
الصحيحءفالعباده فى الحج أيضا لا بد أن يبتدأ الإنسان بها فى الوقت المقرّر و تعبينه بواسطه الهلال. 


ص نا 


)١-١‏ -تفسير البيضاوى:ذيل الآيه المذكوره. 
؟- ؟) -مجمع البيان»المجلد الأؤّل.ص 185 فى تفسير الآيه. 


التفسير الثالث المذ كوو لهذه الآبه.هو أنْ الأنسان عند ما يبحت عن الخيرات:و البر لآ بد أن يتوه عضوت أهلة:و لا يطلبه مخ غير 
أهلهءو لكنّ هذا التفسير يمكن إدراجه فى التفسير الثانى حيث 


ورد فى روايات أهل البيت عليهم السّ.لام عن الإمام الباقر عليه الس لام (آل محقى أروابة اللدوسيله و الذعاء إلى التكه و القاده 
إليها و الأدلاء عليها إلى يوم القيامه) 


لذ 


هذا الحديث قد يشير إلى أحد مصاديق المفهوم الكلى للآبه لأنّه يقول أنّ عليكم أن تردوا فى جميع أموركم الديتيه عن الطريق 
الصحيح لهاءيعنى أهل بيت النبوّه الذي هم طبقا لحديث الثقلين قرين القرآنءو لذلكك يمكنكم أن تأخذوا معارفكم الدينيه 
منهمءلأنَ الوحى الإلهى نزل فى بيوتهمءفهم أهل بيت الوحى و صنائع القرآن و ثمار تربيته. 


جمله(ليس البرّ) يمكنها أن تكون إشاره إلى نكته لطيفه اخرى أيضاءو هى أنّ سؤالكم عن الأسهله بدل سؤالكم عن المعارف 
الديتيه بمثابه من يتركك الدخول إلى داره من الباب الأصلى ثم يرده من ظهر البيت فهو عمل مستقبح و مستهجن. 


ضمنا يجب الالتفات إلى هذه النكته فى قوله ل 1 الْمرّ من اتَقَلِمْ أن وجود المتقّين بمثابه الينابيع المستفيضه 
بالخيرات.بحيث أنّهم قد يطلق عليهم كلمه(البر)نفسه (1) . 


بحوث 

اشاره 

١-أسئله‏ مختلفه من رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم 

وردت فى ١8‏ مورد من الآيات القرآنيه جمله(يسألونكك)و هذه علامه على 


١١: ص‎ 


)١-١‏ -مجمع البيان:فى تفسير الآيه. 
؟- 1) -و ذهب البعض إلى وجود حذف فى الجمله و تقديره:لكن البر من اتقى ذلك. 


أن الناس يسألون من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم مسائل مختلفه كرارا و مراراءو الملفت للنظر أن رسول الله صلى الله 
عليه و آله و سلم مضافا إلى أنه لا ينزعج من هذه الأسئله»فانه يستقبلهم بصدر رحبء و يجيب على أسئلتهم من خلال الآبات 
القر انيه. 


و أساسا فإِنَ السؤال هو أحد حقوق الناس فى مقابل القاده»و هذا الحقّ مشروع حتّى للأعداء أيضاءفبامكانهم طرح اسئلتهم 
بشكل معقول.فالسؤال مفتاح حل المشكلات.و السؤال بوّابه العلوم.و السؤال وسيله انتقال المعارف المختلفه. 


و أساسا فإنّ طرح الأسئله المختلفه فى كل مجتمع علامه على التحركك الفكرى و الحضارى و الثقافى للنّاسءو وجود كل هذه 
الأسئله فى عصر النبى صلى الله عليه و آله و سلّم هو علامه على تحرّك أفكار الناس فى ذلك المحيط ضمن تعليمات القرآن 
الكريم و الدين الإسلامى. 


فمن هنا ينضح أن الأشخاص الَذين يعارضون طرح الأسئله المنطقيّه فى المجتمع يخالفون بذلكك روح تعاليم الإسلامءو عملهم 
هذا مخالف لروح تعاليم الإسلام. 


؟-التقويم و نظام الحياه 


أن الحياه الفرديّه و الاجتماعيه لا يمكن لها أن تقوم من دون نظم صحيحءنظم فى التخطيطءو نظم فى المديريّه و الإجراءءفمن 
خلال نظره سريعه إلى عالم الخلق من المنظومات الشمسيّه فى السماء إلى بدن الإنسان و بناء هيكله و أعضائه المختلفه ندركك 
جيدا هذا الأصل الشامل و الحاكم على جميع المخلوقات. 

و على هذا الأساس جعل الله سبحانه و تعالى هذا النظم تحت اختيار الإنسان و قرّر أن تكون الحركات المنظمه للكره الأرضيه 


حول نفسها و حول الشمس 


١6: ص‎ 


و كذلك دوران القمر حول الأرض بانتظام وسيله لتنظيم حياه الإنسان الماديّه و المعنويّه و ترتيبها وفق برنامج معين. 


و لنفترض أن هذا النظم فى الكون لم يكن موجودا و لم يكن لدينا مقياس معيّن لقياس الزّمانءفما ذا سيحصل من اضطراب فى 

سافنا ارافان يندا قات الله تعالى ذكر هذا النظم الزمانى فى الأسجرام السماويّه بعنوان أحد المواهب المهدّره الإ-لهيّه 

لل ل يم 
ب ا حَلق لله ذلك إلا باحق يْصْلُ بات قوم يفلموى . 


و مثل ذلكك ما ورد فى سوره الإسراء الآآيه(؟1)حول النظام الحاكم على الليل و النهار )١(‏ 


١2: ص‎ 


)١ -١‏ -بحثنا فى هذا الموضوع ذيل الآيه(17)من سوره الاسراء»و كذلكك ذيل الآيه(ه)من سوره يونس. 


الآيه [سوره البقره (7): الآيات 14١‏ الى "197] 


اشاره 
: 0م م [] ل 0 
0 يقاتلوتكم وَ ل ذو إن اله بيت الفدين ١‏ وار الوا ا ارا ا و 
حَيِتٌ أخرج وكم و الفئئة أَهَدٌ ذبن أل ولا يوقم يف انع جد العام على لي يد إن الحم لوهم كيك ع 
أي 0.١‏ تبن هن ال عر ريم (047 وَبِيُومُعْ عتى لا تَكُونَ فته و يكُونَ دين لِلَِ إن ته قلا ع ذفان إل 


عَلَى اَلظَالِمِينَ (197) 
سبب النزول 
ذكر بعض المفسرين سببين لنزول الآيه الاولى من هذه الآيات محل البحث: 


الأوّل:إنّ هذه الآيه هى أوّل آيه نزلت فى جهاد أعداء الإسلام و بعد نزول هذه الآآيه شرع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم 
فى قتالهم إلا الكفّار الَذين لم يكونوا فى حرب مع المسلمين»و استمرٌ هذا الحال حتّى نزل الأمر(اقتلوا المشركين )الى أجاز 
جهاد 


ص :/ا١1‏ 


و قتال جميع المشركين )١(‏ . 


الثانى:من أسباب النزول ما ورد عن ابن عباس أنَّ هذه الآآيه نزلت فى صلح الحديبنه»و ذلكك أنْ رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلّم لما خرج هو و أصحابه فى العام الذى أرادوا فيه العمره»و كانوا ألفا و أربعمائه»فساروا حتّى نزلوا الحديبته فصِدّهم 
المشركون عن البيت الحرام»فنحروا الهدى بالحدييئه ثم صالحهم المشركون على أن يرجع النبى من عامه و يعود العام المقبل»و 
يخلوا له مكه ثلادثه أترام؛فيطوف بالبيت و يفعل ما يشاء»ءفرجع إلى المدينه من فوره.فلتمًا كان العام المقبل تجهّز النبين صلى الله 
عليه و آله و سلّم و أصحابه لعمره القضاءءو خافوا أن لا تفى لهم قريش بذللكك و أن يصدّوهم عن البيت الحرام و يقاتلوهمءو 
كره رسول الله قتالهم فى الشهر الحرام فى الحرمءفأنزل الله هذه الآيه لتبيح للمسلمين القتال إن بدأهم المشركون به 7 . 


و الظاهر أن شأن النزول الأوّل يناسب الآيه الاولىءو الثانى يناسب الآيات التاليه.و على أيه حال فإن مفهوم الآيات يدل على أنها 
نزلت جميعا بفاصله قصيره. 
التفسير 


القرآن أمر فى هذه الآيه الكريمه بمقاتله الذين يشهرون السلاح بوجه المسلمينءو أجازهم أن يواجهوا السلاح بالسلاحءبعد أن 
انتهت مرحله صبر المسلمين على الأذىءو حلت مرحله الدفاع الدامى عن الحقوق المشروعه. 
5-5 لاء لا ص لا و اع 
تقول الايه: وَ قاتلوا فى سَبيل الله الذِينَ يُقاتلوتكم . 
0" 5 : 
عباره فى سَبيل الله توض ح الهدف الاساسى من الحرب فى المفهوم الإسلامىءفالحرب ليست للانتقام و لا للعلوٌ فى الارض و 
التزعمءو لا للاستيلاء 


ص :1/8 


1 سعتسير القكر الزاؤي السحك قيض 107 


)١-1‏ -مجمع البيان»عج ١ءص‏ 185(ذيل الآيه مورد البحث)و ورد مثلها فى تفاسير اخرى. 


على الأراضىءو لا للحصول على الغنائم...فهذا كله مرفوض فى نظر الإسلام. 


حمل السلاح إِنّما يصب حينما يكون فى سبيل الله و فى سبيل نشر أحكام اللّهأى نشر الحقٌّ و العداله و التوحيد و اقتلاع جذور 
الظلم و الفساد و الانحراف. 


و هذه هى الميزه التى تمز الحروب الإسلاميه عن ساير الحروب فى العالم» و هذا الهدف المقدّس يضع بصماته على جميع أبعاد 


«سبيل»كما يقول الراغب فى مفرداته أنها فى الأصل تعنى الطريق السهلء و يرى بعض أنه ينحصر فى طريق الحقّ.و لكن مع 
الالتفات إلى أن هذه المفرده جاءت فى القرآن الكريم تاره بمعنى طريق الحقّءو اخرى طريق الباطلءفإن مرادهم قد يكون 
إطلاقها على طريق الحقّ مع القرائن. 


و لاشكك أن سلوكك طريق الحقٌّ:سبيل اللّهاأى طريق الدين الإلهى مع احتوائه على مشاكل و مصاعب كثيره إلآّ أنه سهل يسير 
لتوافقه مع الفطره و الروح الإنسانيه للاشخاص المؤمنينءو لهذا السبب نجد المؤمنين يستقبلون تلك الصعوبات برحابه صدر 
حتى لو ادّى بهم إلى القتل و الشهاده. 


ده لاء رع 3 ءِ 
وعباره الَذِينَ يُقاتلوتكم تدل بصراحه أن هذاا الث بيختّص بمن شهروا السلاح ضد المسلمينءفلا تجوز مقاتله العدو 
ما لم يشهر سيفا و لم يبدأ بقتال باستثناء موارد خاصّه سيأتى ذكرها فى آيات الجهاد. 


5 5 2 لاءرعء 5 5 
وذهب جمع من المفسرين إلى ان مفهوم الَذِينَ يُقاتلوتكمم محدود بدائره خاصه»فى حين أن مفهوم الآيه عام و واسع.و يشمل 
جميع الذين يقاتلون المسلمين بنحو من الأنحاء. 


وسشاة سن الآبه انعا أن المدنه حخاضه الساء و الأطفال دلا حرق أن 


١9: ص‎ 


يتعرّضوا لهجومءفهم مصونون لأنهم لا يقاتلون و لا يحملون السلاح. 
ِ 5 عِ لاررء 32 ل ل و 
ث توصى الآيه الشريفه بضروره رعايه العداله حتّى فى ميدان القتال و فى مقابل الأعداءءو تقول: وَ لا تَغْتَدُوا إنَّ الله لا بحب 


الْمَعْنَدِينَ . 


هه 


أجلءفالحرب فى الإسلام لله و فى سبيل اللهءو لا يجوز أن يكون فى سبيل الله اعتداء و لا عدوان.لذلكك يوصى الإسلام برعايه 
كثير من الأصول الخلقيه فى الحربءو هو ما تفتقر إليه حروب عصرنا أشدّ الافتقار. يوصى مثلا بعدم الاعتداء على المستسلمين و 
على من فقدوا القدره على الحرب.أو ليست لديهم أصلا قدره على الحرب كالشيوخ و النساء و الأطفال»و هكذا يجب عدم 
التعرّض للمزارع و البساتين»و عدم اللجوء إلى المواد السامه لتسميم مياه شرب العدوٌ كالسائد اليوم فى الحروب الكيمياويه و 
الجر ثوميّه. 


الإمام على عليه الشلام يقول لافراد جيشه-كما ورد فى نهج البلاغه- و ذلكك قبل شروع القتال فى صفين: 


«لا- تقاتلوهم حتّى يبدؤوكم فإنكم بجهد الله على حبّهءو ترككم إراهم حتّى يبدؤوكم حيجه اخرى لكم عليهم»فإذا كانت 
الهزيمه بإذن الله فلا تقتلوا مدبرا و لا تصيبوا معورا ولا تجهزوا على جريحءو لا تهيجوا النساء بأذى و إن شتمن أعراضكم و 


سببين أمراءكم) 


لكك 


و الجدير بالذكر أن بعض المفشّدرين دعياطينا ليعض الروايات أن هذه الآيه ناسخه للآيه التى تنهى عن القتال من قبيل كموا 
أبْدِيِكغ (1) .و ذهب آخرون إلى أنها منسوخه بالآيه وَ قاتلوا الْمُشْرِكِينَ كَاقَه () . و لكن الصحيح أن هذه الآيه لا 


٠١: ص‎ 


.١؟ -نهج البلاغه-الكتب و الرسائل-رقم‎ )١-١ 
؟) -سوره النساءء/ا/.‎ ١ 


جام بالتوي عم 


ناسخه و لا منسوخه.لأن منع المسلمين من قتال الكفار كان فى زمن لم يكن للمسلمين القَوّه الكافيه»و مع تغتر الظروف صدر 
الأمر لهم بالدفاع عن أنفسهم, و كذلك قتال المشركين فهو فى الواقع استثناء من الآيه»فعلى هذا يكون تغيير الحكم بسبب تغيير 
الظروف لا من قبيل النسخ و لا الاستثناء»و لكن القرائن تتدلٌ على أن النسخ فى الروايات و فى كلمات القدماء له مفهوم غير 
مفهومه فى العصر الحاضرءأى له معنى واسع يشمل هذه الموارد أيضا. 

فى الآيه التاليه الّتى تعتبر مكمله للأمر الصادر فى الآيه السابقه تتحدّث هذه الآيه بصراحه أكثر و تقول:إنْ هؤلاء المشركين هم 
الّذِين أخرجوا المؤمنين من ديارهم و صِبوا عليهم ألوان الأذىيو الغذابةنيجي على المسلجين أن يقتلوهم أينما وجدوهمءو أن 
ددا لحك هو ومكانه وفع عاد يقابل والكر لاويو اقالار كوي اخرجر كوجريدت وَ الَنُوهُمْ حت تَقَفْتْمُوهُمْ وَ أَخْرِجُوهُمْ مِنْ 
يت أَخْرَجَوكُم .ثم يضيف الله تعالى وَ الْفتنهُ أَمَدّمِنَ الْمَْلٍ . 


أمَا المراد من (الفتنه)ما هو؟فهناكك أبحاث عديده بين المفسرين و أرباب اللغه.فهذه المفرده فى الأصل من(فتن)على وزن متنءو 
يقول الراغب فى مفرداته أنّها تعنى وضع الذهب فى النار للكشف عن درجه جودته و أصالتهءو قال البعض أنْ المعنى هو وضع 
الذهب فى النار لتطهيره من الشوائب )١1(‏ .و قد وردت مفرده الفتنه و مشتقاتها فى القرآن الكريم عشرات المرّات و بمعان 


ا ل 
فتاره جاءت بمعنى الامتحان مثل أ سب الناس أن يُتركوا أن يَقولوا آمَنا وَهُمْ لا يفنو نَ(05. 
ص 57١:‏ 


0-١‏ -روح المعانى»المجلد الثانى»عص إعية 


؟١-١)‏ -العنكبوت:7. 


و تاره وردت بمعنى المكر و الخديعه فى قوله تعالى لا يَنى آ5كِ لآ بَفْيَكَكُمُ النَّيِطانٌ 11 . 


م لا قا 2 كك في ص 
و تاره بمعنى البلاء و العذاب مثل قوله يَوْمَ هُمْ عَلى النْار يُفتنُونَ ذوقوا فتتتكم (5) . 
لا مقر 7 2 لا 2 
وتاره وردت بمعنى الضلال مثل قوله وَ مَنْ يرد الله فَتَنَنَهَ فلن تملك له مِنَ الله شيئا 0 . 
ومسي ل كو قاد لارام أو سد طريق الإيمن أمام الناس كما فى الآيه مورد البحث و بعض الآيات الوارده بعدها 
لا 
فيقول تعالى: وَكاتُومغ عَتّى لآ تكُون فقث وَيَكُونَ الدّين لله . 


و لكنّ الظاهر أن جميع هذه المعانى المذكوره للفتنه تعود إلى أصل واحد(كما فى أغلب الألفاظ المشتركه»لأنه مع الأخذ بنظر 
الّ.دهءمثل الامتحان اذى يقترن عاده بالشّده و يتزامن مع المشكلاتءو العذاب أيضا نوع آخر من الشّ.دهءو كذلك المكر و 
الخديعه التى تتَخذْ عاده بسبب أنواع الضغوط و الشدائد»و كذلكك الشرك و إيجاد المانع فى طريق ايمان الناس حيث يتضمن 
كل ذلكك نوع من الشّده والضغط. 


و الخلااصه أن عباده الأوثان و ما يتولّد منها من أنواع الفساد الفردى و الاجتماعى كانت سائده فى أرض مكه المكزمه حيث 
لوّئت بذلك الحرم الإلهى الآمن»فكان فسادها أشد من القتل فلذلكك تقول هذه الآيه مورد البحث مخاطب 


ص :77 


)١ -١‏ -الأعراف:77. 
عالذاويات م اا 


.؟١:هدئاملا-‎ )"” 


المسلمين:أنّه لا ينبغى لكم ترك قتال المشركين خوفا من سفكك الدماء فإنّ عباده الأوثان أشد من القتل. 


وقد أورد بعض المف رين احتمالا آخرءو هو أن يكون المراد من الفتنه هنا الفساد الاجتماعى من قبيل تبعيد المؤمنين من 
أوطانهم حيث تكون هذه الأمور أحيانا أشد من القتل أو سببا فى قتل الأنفس و الأفراد فى المجتمعءفنقرأ فى الآيه (1/7)من سوره 
الأنفال قوله تعالى إلا تَفْعَلُوهُ تكن فِثنُْ فى اللأزض وَفَللادٌ كبيرٌ أى إذا لم تقطعوا الرابطه مع الكفّمار فسوف تقع فتنه كبيره فى 
الأرض و فساد عظيم. 


وراك رواسا كي جار لعو سر اي لصفي أن ريا السعه لحر دائما و أبذاءو لذلكة لآ سفى 
قتال الكمّار عند المسجد الحرامءإلا أن يبدئ وكم بالقعال 3 َعاتُومَع عِنْدَ المج العام عنى يُقَاتَلُوكمْ فيه فيه 


فَإِنْ ائنوتع فَاقتلُوهُمْ كلك 00 الكافرية 


لأنْهم عند ما كسروا حرمه هذا الحرم الإلهى الآمن فلا معنى للسكوت حينئذ و يجب مقابلتهم بشدّه لكى لا يسيئوا الاستفاده من 


قداسه الحرم و احترامه. 


ولكن بما أن الإسلام فى منهجه التربوى للناس يقرن دائما الإنذار و البشاره معاءو الثواب و العقاب كذلكةءلكى بز ثرافى 
المسلمين تأثيرا سليماءفلذلك فسح المجال فى الآيه التاليه للعوده و التوبه فقال فَِنِ انْتهَوا فَإِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ . 


أجل فلو أنْهم تركوا الشركك و أطفؤوا نيران الفتنه و الفساد فسوف يكونون من إخوانكمءو حتّى بالنُسبه إلى الغرامه و التعوضيات 
التى تجب على سائر المجرمين بعد قيامهم للجريمه فإنّ هؤلاء المشركون معفون من ذلك و لا يشملهم هذا الحكم. 


و ذهب البعض إلى أنّ جمله فَإِنْ انْتَهَوْا بمعنى تركك الشرك و الكفر(كما ذكرنا أعلاه). 


ص غرف 


و ذهب البعض إلى أن المعنى هو تركك الحرب و القتال فى المسجد الحرام أو أطرافه. 
2 لا 0 لا لام ج لسسع , 0 ا 
الآيه التاليه تشير إلى هدف الجهاد فى الإسلام و تقول: وَ قاتلوهُم حَتّى لا تكون فِتَنَهَ وََيَكونَ الدينٌ لله . 
0 5 
ثم تضيف:فإن ترك هؤلا-ء المشركون عقائدهم الباطله و أعمالهم الفاسده فلا تتعرّضوا لهم فَِنِ انتَهَوَا قلا عِدْكَانَ إلا عَلَى 
الظَالِمِينَ . 
و حسب الظاهر ذكر فى هذه الآيه ثلاثه أهداف للجهاد و هى: 
١-إزاله‏ الفتنه. 
ااحميدز النرر كو عناذة الأوثانة 


-التصدّى للظلم و العدوان. 


و يحتمل أن يكون المراد من الفتنه هو الشركك أيضا و على هذا يكون الهدف الأوّل و الثانى واحداءو هناكك أيضا احتمال آخر 
و هو أن المراد من الظلم هنا هو الشركك أيضا كما ورد فى الآيه(12)من سوره لقمان إِنَّ الشّرَك لَظَلْمْ عَظِيمْ . 


و على هذا الأساس فإنّ هذه الأهداف الثلاثه تعود إلى هدف واحد و هو التصدى للشركك و عباده الأوثان و الُذى يمكّل المصدر 


الأساس لكل أنواع الفتن و المظالم و العدوان. 


و ذهب البعض إلى أن الظلم فى هذه الآيه بمعنى الابتداء بالحرب أو القتال فى الحرم الإلهى الآمنءو لكنّ الاحتمال الأوّل و هو 
أن المراد من الآيه هو الأهداف الثلاثه المتقدّمه أقوى»فصحيح أن الشرك هو أحد مصاديق الفتنه.و لكنّ الفتنه لها مفهوم أوسع 
من الشركك.و صحيح أيضا أن الشركك أحد مصاديق الظلمءو لكنّ الظلم له مفهوم أوسع أيضاءفعند ما نرى تفسيره بالشركك 
أحيانا فهو لبيان المصداق. 


ص :3 


و على هذا الأساس لا يكون الجهاد فى الإسلام لغرض التسلط على البلدان و الفتوحاتءو ليس لغرض تحصيل الغنائمءو لا 
هداق ملكة الأسواق للتجاره أو البيظره على ازوات و معاد اللدان الأخرىءأو ين أجل غليه التصر القوم على اع 


فالهدف هو أحد الثلاثه المتقدّمه:إزاله الفتن و الفوضى الَتى تؤدّى إلى سلب حريّه الناس و أمنهمءو كذلكك محو آثار الشركك و 
عباده الأوثان»و أيضا التصدّى للظالمين و المعتدين و الدفاع عن المظلومين. 


يحوث 
اشاره 
١-مسأله‏ الجهاد فى الإسلام 


المواعظ الأخلاقيك حتّى أن البعض عند ما يسمع بونجو مقاله الجينادة واستعمال القوه كاحد الأركات المهمّه فى التعاليم 
الإسلاميه يتعتججب كثيرا على اقتران الدين بالحرب. 


و لكن مع ملاحظه أنّ الحكام الطواغيت و الفراعنه و أمثالهم من النمروديّين و القاروتتيين الذوى بعتر فون كاتنا عل :دغوة الأتباء 
الإصلاحته و يقفون بوجهها ولا يرضون إلا بإزاله الدين الإلهى من الوجود ينضح أن على المؤمنين و المتديّنين فى الوقت الذى 
يعتمدون على العقل و المنطق و الأخلا-ق فى تفاعلهم الاجتماعى مع الآخرين عليهم أن يتصدّوا لهؤلاء الظالمين و الطواغيت و 
يشقُوا طريقهم بالجهاد و تحطيم هذه الموائع و العوائق الَتى يقيمها حكام الجور فى طريقهم. 


ص مرهلا 


وأساسافإن الجهاء هو من غلاماث الحاه لكل موجود و يمثّل قانونا عامّا فى عالم الأحياء.فجميع الكائنات الحّه أعم من 
الإنسان و الحيوان و النبات تجاهد عوامل الفناء من أجل بقائهاءو سيأتى مزيد من التوضيح فى هذا المجال فى سوره النساء ذيل 
الآيه هة و 48. 


وعلن كل حمال كان من انار اسن المببانية اندها يقرق الشياقل الدرهبالحكمه و مد على الجياة كاجد أركاة 
المتظومة العقاتديه لينذ) الدري غاء الأنفى بحن ناكل أهداف :هذا الجيناة الاتلاىءوهذاهو الذى قصل ينا وين 


؟-أهداف الجهاد فى الإسلام 


يصرٌ البعض من المتغرّبين أن الجهاد الإسلامى منحصر فى الجهاد الدفاعى و يحاولون توجيه جميع غزوات النبى الأكرم صلى 
الله عليه و آله و سلم أو الحروب الّتى حدثت بعده فى هذه الدائره»فى حين أَنّه لا يوجد دليل على هذه المسأله»و لم تكن جميع 
غزوات رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم دفاعّه»فمن الأفضل العوده إلى القرآن الكريم بدل هذه الاستنباطات الخاطئه 
لاستجلاء أهداف الجهاد من القرآن الكريمءتلك الأهداف المنطقيّه القابله للعرض على الصٌديق و العدو. 


و كما تقدّم فى الآيات أعلاه أن الجهاد فى الإسلام يتعمّب عدّه أهداف مباحه: 


الف:الجهاد من أجل إطفاء الفتن و بعباره اخرى الجهاد الابتدائى من أجل التحرير»فنحن نعلم أنَّ الله عزّ و جل قد أنزل على 
البشريّه شرائع و برامج لسعاده البشر و تحريرهم و تكاملهم و إيصالهم إلى السعاده و الرفاه؛و أوجب على الأنبياء عليهم السّلام أن 
ملكو هذه الشرائع و الإرشادات إلى الناسءعفلو تصوّر أحد الأفراد أو طائفه من الناس أن إبلاغ هذه 


ص :3 


الشرائع للناس سوف يعيقه عن نيل منافعه الشخصيه و سعى لإيجاد الموانع و وضع العصى فى عجلات الدعوه الإلهّهءفللأنبياء 
الحقّ فى إزاله هذه الموانع بطريقه المسالمه ولا و إلا فعليهم استخدام القوّه فى إزاله هذه الموانع عن طريق الدّعوه لنيل الحريّه 
فى التبليغ. 

وبعباره اخرى:أن الناس فى جميع المجتمعات البشريّه لهم الحقّ فى أن يسمعوا مقاله منادى الحقّ و هم أحرار فى قبول دعوه 
الأنبياء»فلو تصدّى فرد أو جماعه لسلب هذا الحقّ المشروع للناس و حرمانهم منه و منعوا صوت الحقٌّ من الوصول إلى الناس 
ليحرّرهم من قيود الأسر و العبوديّه الفكريّه و الاجتماعيّه؛ فلاتباع الدين الحقّ فى الاستفاده من جميع الوسائل لتهيئه هذه 
الحريّهءو من هنا كان (الجهاد الابتدائى)فى الإسلام و سائر الأديان السماويّه ضروريًا. 


و كذلك إذا استخدم البعض القوّه و الإرهاب فى حمل جماعه من المؤمنين على تركك دينهم و العوده إلى الدين السابق 
لهمءفللمؤمنين الحقّ فى الاستفاده من جميع الوسائل لرفع هذا الإكراه و الإرهاب. 


ب-الجهاد الدفاعى. 


هل من الصحيح أن يواجه الإنسان هجوما و عدوانا عليه و لا يدافع عن نفسه؟أو أن يقوم جيش معتدى بالهجوم على بعض 
الشعوب الاخرى و لا تقوم تلكك الشعوب بالدفاع عن نفسها و عن بلدها بل تقف موقف المتفرّج؟ هنا نجد أن جميع القوانين 
السماويّه و البشريّه تبيح للفرد أو الجماعه الدّفاع عن النفس و الاستفاده مما وسعهم من قوّه فى هذا السبيل» و يسمّى مثل هذا 
الحهاةبت 7التجهاء التدفاع )ومن 3 لكك عرو الأحرات و السيد ومؤاته و عو كك واحنيق ونظاتزهامة الخروت الإسلسه الت لها 


جنبه دفاعه. 
و فى هذا الزمان نجد أن الكثير من أعداء الإسلام يعتدون على المسلمين 


ص 086 


و يشعلون نيران الحروب للتّديطره على البلاد الإسلاميّه و نهب ثرواتهاءفكيف يبيح الإسلام السكوت أمام هذا العدوان؟ ج- 
ل ل رم ل ل ا 0 
فى الآيد( من سوده اإبساء وك لع ارو فى سيل لله و المحقظ عفين ه ِنَ الال و النلاءِوَ الْونسَانٍ الَذِينَ يَقُونُونَ وبا 
رجن من لذ اليه الطالم خلا وَاجعَلْ لا م وذ لك رقاو اكز ليذ اذك مذ 


وكلكى هذا الأساتي فالقر ن يطلت دمن النشلتية الغياد فى سيل اللددو كداكه ق سيل اليفسمني البظلرمين بو اناس إن 
هاتين الغايتين متحدتانءو مع الأخذ بنظر الاعتبار عدم وجود قيد أو شرط فى الآيه أعلاه نفهم من ذلكك وجوب الدفاع عن 


جميع المظلومين و المستضعفين فى كل نقطه من العالم القريبه منها أو البعيده»و فى الداخل أو الخارج. 


و بعباره أخرى:أنّ حمايه المظلومين فى مقابل عدوان الظالمين هو أصل فى الإسلام يجب مراعاته.حتّى لو أدّى الأمر إلى الجهاد 
و استخدام القَوّه.فالإسلام لا يرضى للمسلمين الوقوف متفرّجين على ما يرد على المظلومين فى العالم» و هذا الأمر من الأوامر 
المهقه فى الشريعه الاسلاميه المقدّسه التى تحكى عن حقائيه هذا الذين. 


د-الجهاد من أجل دحر الشرك و عباده الأوثان الإسلام يدعو البشريّه إلى اعتناق الدّين الخاتم الأكمل و هو يحترم مع ذلكك 
حريّه العقيده»و بذلكك يعطى أهل الكتاب الفرصه الكافيه للتتفكير فى أمر اعتناق الرّساله الخاتمهءفإن لم يقبلوا بذلكك فإنّه 
يعاملهم معامله الأقليِه المعاهده(أهل الذّمه)و يتعايش معهم تعايشا سلميَا ضمن شروط خاصّه بسيطه و ميسورهءلكنّ 


ص 0 


الشرك و الوثتيه ليسا بدين ولا عقيده ولا يستحمّان الاحترامءبل هما نوع من الخرافه و الحمق و الانحراف و نوع من المرض 
الفكرى و الأخلاقى الْذى ينبغى أن يستأصل مهما كلف الثمن. 


كلمه حريّه العقيده و احترام أفكار الآخرين تصدق فى مواقع يكون لهذه العقيده و الأفكار على أقلّ تقدير أساس من الصبمعهءأما 
الانحراف و الخرافه و الضلال فليست بأشياء تستحق الاحترام»و لذلكك يأمر الإسلام بضروره اقتلاع جذور الوثتيه من المجتمع و 
لو كلف ذلك خوض الحربء و ضروره هدم آثار الشركك و الوثتيه بالطرق السلميه أوّلاءفإن تعدّرت الطرق السلميّه فبالقوّه. 


أجل فالإسلام يرى ضروره تطهير الأرض من أدران الشرك و الوثتيه و يعد المسلمين بمستقبل مشرق للبشريّه فى العالم تحت 
ظل حكومه التوحيد و زوال كل أنواع الشركك و الو ثنيه. 


و ممما تقدّم من ذكر أهداف الجهاد يتتضح أن الإسلام أقام الجهاد على أسس منطقته و عقليه.فلم يجعله وسيله للتَسلّط و السيطره 
على البلدان الاخرى و غصب حقوق الآخرين و تحميل العقيده و استعمار و استثمار الشعوب الاخرىء و لكنّنا نعلم أنْ أعداء 
الإسلام و خاصّه القائمون على الكنيسه و المستشرقين المغرضين سعوا كثيرا لتحريف الحقائق ضد مسأله الجهاد الإسلامى»و 
انَهموا الإسلام باستعمال الشدّه و القوّه و السيف من أجل تحميل الإيمان به و تهجموا كثيرا على هذا القانون الإسلامى. 


و الظاهر أنّ خوفهم و هلعهم إِنّما هو من تقدّم الإسلام المطرد فى العالم بسبب معارفه السَامِيّه و برنامجه السّهلميم»و لهذا سعوا 
لإعطاء الإسلام صبغه موحشه كيما يتمكنّوا من الوقوف أمام انتشار الإسلام. 


ص :56 


-لماذا شرّع الجهاد فى المدينه 


نعلم أن الجهاد وجب على المسلمين فى السنّه الثانيه بعد الهجره»و لم يكن قد شرّع قبلهاءو السبب واضح فهو يعود من جه إلى 
لعن لماي فى مكةه بحيث يكون الأمر بالكفاح ال لح فى مثل هذه الحاله هو الانتحار بعينه»و من جهه اخرى كان العدو 
فى مكه قويًا جدّاءفمكه فى الواقع كانت مركز القوى المعاديه للإسلام»و لم يكن بالإمكان حمل السّلاح فيها. 


أمَا حين قدم النبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم إلى المدينه إزداد عدد المؤمنين و اتسع نطاق الدّعوه داخل المدينه و خارجهاءو 
تأسَ ست الحكومه الإسلاميّه الصالحه.و تهتّأت وسائل الجهاد ضدّ العدو على صعيد العدّه و العددءو بما أن المدينه المنوّره كانت 
بعيده عن مكه استطاع المسلمون فى حاله من الأمن و الطمأنينه أن يبنوا وجودهم و يعدّوا أنفسهم لمواجهه العدو و الدفاع عن 


رسالتيب: 


"١: ص‎ 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه ©*19] 
اشاره 


ِ 1 3 1 لا ٍ 
هر حلام بعالشهْر الام و الشسياك ام فَمَن 5 عَليِكم فَاغْمَدُوا عَلَيِه بمثْل مَا 0 عَليِكمْ وَ إِنَقَوا أل وَ إعْلْمُوا أنَّ 


لله مع لْمََقِينَ (؟19) 

التفسير 

اشاره 

احترام الأشهر الحرم و المقابله بالمثل: 


هذه الآ-يه الشريفه تكملى البحث الوارد فى الآيات الس ابقه عن الجهاد بشكل عامءفهى فى الواقع إجابه على من يتصوّر أنه لا 
يمكن القتال فى الأشهر الحرم؛ فكيف أمر الإسلام بالقتال فيها. 


و لتوضيح الأ-مر:كان المشركون على علم بأنّ الإسلام يحضر الحرب فى الأشهر الحرم(ذى القعده و ذى الحجه و محرم و 
رجب)خاضه فى حرم مكه و المسجد الحراءعو بعباره اخرى أن الإسلام أمضى هذه السّه التى كانت موجوده من قبل»فكان نبى 
الإسلام ملتزم بهذا الحضرءلذلكك أرادوا أن يسْنُوا هجوما مباغتا على المسلمين فى هذه الأشهر الحرم متجاهلين حرمتها ضانّين أن 
المسلمين ممنوعون من المواجههءو فى هذه الحاله يستطيعون أن يحقّقوا هدفهم. 


"١: ص‎ 


الآيه الكريمه تكشف مؤامره المشركين و تحمّل المسلمين مسئوليه مواجهه العدوان حتّى فى الأشهر الحرم فتقول الآيه: ألسّهْرْ 
الْحلامُ بالشَهْر الْحلَكام أى أن الأعداء لو كسروا حرمه و احترام هذه الأشهر الحرم و قاتلوكم فيها فلكم الحقّ أيضا فى المقابله 
بالصزولأن و الغنلات فعاض 


(حرمات)جمع ١حرمهاو‏ تعنى الشىء اذى يجب حفظه واحترامه»و قيل للحرم:حرم لأَنّْه مكان ميحترم ولا يجوز هتكه.و يقال 
الأعمال الممنوعه و القبيحه حرام لهذا السببءو لهذا أيضا كانت بعض الأعمال محرّمه فى الشهر الحرام و الأرض الحرم. 


وهنذه العناره و الترراكات ولاس صيمق جوابا زآينا لأولتكة الذين اغترضوا على النتى اصلى الله عليةا' و آله وسلم لإراخقه 


الحرب فى الأشهر الحرمءأو أرقن فك المكدمه الحرم الإلهى الآمنءو تعنى أن احترام الأشهر الحرم ضرورى أمام العذو الذق 
يراعى حرمه هذه الأشهرءأمًا العدو اذى يهتك هذه الحرمه فلا تجب معه رعايه الاحترام و تجوز محاربته حتّى فى هذه الأشهرءو 
آمر المسلمون أن يهنوا للجهاد عتد اشتعال ناز الحرب كي لآ تخامر أذهان المش ركين فكره اننهاك حرمه هذه الشهوو. 

١ :‏ لا 
ثم تشوّع الآيه حكما عامًا يشمل ما نحن فيه و تقول: فَمَن اتدى عَلَيكمْ فَاغتدُوا عليه بعل ما اغتدى عَليكعْ و الوا الَو اموا 
أنَّ الله مم الْمَتَقِينَ . 


فالإسلام-و خلافا للمسيحيه الحاليه الّتى تقول(إذا لطمكك شخص على خدّك الأيمن فأدر له الأيسر) )١(‏ -لا يقول بمثل هذا 
الحكم المنحرف الّذى يبعث على جرأه المعتدى و تطاول الظالمءو حتّى المسيحتون فى هذا الزّمان لا يلتزمون مطلقا بهذا الحكم 
أيضاءو يردّون على كل عدوان مهما كان قليلا بعد وان أشد.و هذا أيضا مخالف لدستور الإسلام فى الرّدفالإسلام يقول:يجب 
التصدّى للظالم 


سف 


.89 -إنجيل متّى-الباب ه-الرقم‎ )١ -١ 


و المعتدىءو يعطى اق للمظلوم و المعتدى عليه المقابله بالمثلءفالاستسلام ع منطق الإسلام يعلنى الموت»و المقاومه و 
التصدّى هى الحياه. 


و الجدير بالذكر أَنْ مفهوم الآيه يشمل دائره وسيعه و لا ينحصر بمسأله القصاص فى مقابل القتل أو الجنايات الاخرىءبل يشمل 
حتّى الأمور الماليْه القصاص فى مقابل القتل أو الجنايات الأخرىءبل يشمل حتّى الأمور المالئه و سائر الحقوق الاخرى. 


و هذا طبعا لا يتعارض مع مسأله العفو و الصفح عن الإخوان و الأصدقاء النادمين. 


أحيانا يتصوّر بعض العوام أنْ معنى الآيه هو أنّه لو قتل شخص شخصا آخر فإنْ معنى المقابله بالمثل تبيح لأب المقتول أن يقتل 
ابن القاتلءو إذا ضرب أخاه فيجوز له أن يضرب أخا الضّ اربءو لكن هذا اشتباه كبيرءلأنٌ القرآن يقول كَمَن امقّدي عَليكُمْ 
فَاغْتَدُوا عَلَيِه بمثل ما اعْتّدي عَلَيْكمْ لا الأفراد الأبرياء. 


و أيضا لا ينبغى أن يتصوّر أن مفهوم الآ-يه هو أنّه أن أقام شخص بإحراق بيت آخر فيجوز للمعتدى عليه أن يقوم بحرق بيت 
المعتدى.بل مفهومه أن يؤدّى المعتدى ما يعادل قيمه البيت المحترق إلى المعتدى عليه. 
هو لا - 2 لا 0 ع 
و عباره وَ اتقوا الله وَ اعْلمُوا أن الله مَمْ الْمَّقِينَ تأكيد آخر على ضروره عدم تجاوز الحدّ فى الدّفاع و المقابله»لآنْ الإفراط فى 
المقابله يبعد المواجهه عن إطار التقوى. 
أب 2 ل 3 س ع 
و قوله تعالى وَ اعُلمُوا أن الله مَمَ الْمُتَّقِينَ إشاره إلى أن الله لا يهمل المتقى فى خْضْمْ المشكلاتءبل يعينه و يرعاه»لآنٌ من كان 


ص كرما 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 114] 
اشاره 
2-2 ل لا هو 3- 7 م 4 2 3 مه 
وَ أنْفِقَوا فى سَبيل آلله وَ لا تلقوا بأئِدِيكم إلى التَهْلكه وَ أحْسِنُوا إِنْ الل يحب الْمُحْسِنِينَ (1980) 
التفسبر 
اشاره 
الإنفاق و الخلاص من المازق: 
هذه الآ-يه تكمّل ما مرٌ من آيات الجهاد فكما أن الجهاد بحاجه إلى الرجال المخلصين و المجرّبين كذلك بحاجه إلى المال و 
الثروه أى بحاجه إلى الاستعداد البدنى و المعنوى و المعدّات الحريهصحيح أن العامل الحاسم فى تقرير مصير الحرب هو 


الرجال بالدّرجه الاولىءو لكنّ الجندى بحاجه إلى أدوات الحرب (أعمّ من السلاح والأدوات و وسائل النقل و الغذاء و الوسائل 
الصحبّه)فإنّه بدونها لا يمكنه أن يفعل شيئا. 


8 هذا أوخب الإسلام تأمين وسائل الجهاد مع الأعداءءو من ذلكك ما ورد فى الآيه أعلاه حيث تأمر بصراحه و أَنْفِقُوا فى سَبِيلٍ 
الله وَ لا تلْقُوا بأديكم إِلَى التَهلْكهِ . 


ص حرور 


و هذا المعنى يتأكد خاصّه فى عصر نزول هذه الآيات حيث كان المسلمون فى شوق شديد إلى الجهاد كما يحدّثنا القرآن عن 
عدي 3 مِنَّ الدَّمع 1 الا مداه در 1 


فعباره و 1 تلْقُوا لفك ك ُلك بالوّغم من أنّها وارده فى تركك الإنفاق فى الجهاد الإسلامىءو لكنّ مفهومها واسع يشمل 
موارد اخرى كثيره.منها أن الإنسان ليس له الحقّ فى اتّخاذ الطرق الخطره للش ر(سواء من الناحيه الأمتيه أو بسبب العوامل الجويّه 
أو غير ذلكة )دون أن رتح لنفسه الأخباطات اللازمة لذلكف كنا لذ يحو له اول العذاء الذى يحتمل قويا أن يكوة مسموما و 
حتى أن يرد ميدان القتال و الجهاد دون تخطيط مدروسءففى جميع هذه الموارد الإنسان مسئول عن نفسه فى ما لو ألقى بها فى 
الخطر بدون عذر مقبول. 


و تصوّر بعض الجهلاء من أن كل ألوان الجهاد الابتدائى هو إلقاء النفس فى التهلكه و حتّى أنهم أحيانا يعتبرون قيام سيد 
الشهداء الإمام الحسين عليه السّ.لام فى كربلاء مصداق لهذه الآيه»و هذا ناشئ من الجهل المطبق و عدم دركك مفهوم الآيه 
الشريفه لأسن إلقاء النفس بالتهلكه يتعلق بالموارد الّتى لا يكون فيها الهدف أثمن من النفس و إلا فلا بد من التضحيه بالنفس 
حفاظا على ذلكك الهدف المقدّس كما صنع الإمام الحسين و جميع الشهداء فى سبيل الله كذلكك. 


فهل يتصوّر أحد أنّ الدّخص الَذى يرى النبى صلى الله عليه و آله و سلم فى خطر فيحميه بنفسه و يذبٌ عنه معرّضا نفسه للخطر 
فداء لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم(كما صنع على عليه الّ.لام فى حرب احد أو فى ليله المبيت)فهل يعنى هذا إلقاء 
للنفس بالتهلكه و إِنّه صنع حراما؟و هل 


ص :80 


)١ -١‏ -التوبه:؟47. 


يعنى ذلكك أن يقف موقف المتفرّج حتّى يقتل رسول الله و يقول أنْ إلقاء النفس فى التهلكه حرام؟ و الحقّ أنْ مفهوم الآ-يه 
واضح و التمسّكك بها فى مثل هذه الموارد نوع من الجهل و الحمق. 


أجلءإذا لم يكن الهدف مهما ولا يستحق أن يضبحى الإنسان بنفسه فى سبيله» أو أنه يكون مهما و لكن بإمكانه تحقيقه بوسائل 
و طرق اخرى أفضلءففى هذه الموارد لا ينبغى إلقاء النفس فى الخطر(كموارد التقيّه مثلا من هذا القبيل). 

5 َ 0 ٍ 
و فى آخر الآيه أمر بالإحسان و يقول أَخْسِئوا إِنْ الله بحب الْمُحْسِنِينَ . 
ما ما هو المراد بالإحسان هنا؟فهناك عدّه احتمالات فى كلمات المف رين. منها:أنٌ المراد هو حسن الظن باللّه(فلا تظنّوا أن 
إنفاقكم هذا يؤدى إلى الاختلال فى معاشكم)ءو الآخر هو الاقتصاد و الاعتدال فى مسأله الإنفاق»و احتمال ثالث هو دمج الإنفاق 
مع حسن الخلق للمحتاجين بحيث يتزامن مع البشاشه و إظهار المحبه و تجنّب أى لون من ألوان المنّه و الأنذى للشخص 
المحتاجءو لا مانع من أن يكون المراد فى مفهوم الآيه جميع هذه المعانى الثلاث. 


. 


بحوث 
اشاره 


١-الإنفاق‏ مانع عن انهيار المجتمع 
20 لا لا وو 0 23 - ع 5 
هناكك ارتباط معنوى بين جمله و أَنْفِقُوا فى سَبيل الله و لا تُلُْوا أرْدِيكم إِلَى التَهلْكهِ بملاءحظه أن عبارات الآيات القرآنيه 


مترابطه و متلازمه.و الظاهر أن الرابطه بين هاتين العبارتين هو أنّكم لو لم تنفقوا فى سبيل الله وفى مسار الجهاد فقد ألقيتم 


أنفسكم فى التهلكه. 


ص 5 


و يمكن أن يكون الارتباط أكثر من ذلكك و هو أن نقول:إِنْ هذه الآيه بالرّغم من أنّها وردت فى ذيل آيات الجهاد.و لكنّها تبن 
حقيقه كله و اجتماعتهءو هى أن الإنفاق بشكل عام سبب لنزاهه المجتمع من المفاسد المدمّره؛ لأنه حينما يتركك أفراد المجتمع 
الإنفاق و تتراكم الثروه فى أحد أقطاب المجتمع تنشأ طبقه محرومه بائسهءو لا يلبث أن يحدث انفجار عظيم فيه يحرق الأثرياء و 
ثروتهم و ينضح من ذلكك ارتباط الإنفاق بابعاد التهلكه. 


و من هنا فالإنفاق يعود بالخير على الأثرياء قبل أن يصيب خيره المحرومينءلأنْ تعديل الثروه يصون الثروه كما 
قال الإمام على عليه السَّلام (حصّنوا أموالكم بالرّكاه) (1) . 


و بتعبير بعض المفسّدرين أنْ الامتناع من الإنفاق فى سبيل الله يؤدّى إلى موت الرّوح الإنسائيه فى الفرد بسبب البخلءو كذلك 
يؤدّى إلى موت المجتمع بسبب الضعف الاقتصادى و خاصّه فى النظام الإسلامى المبتنى على أساس الإحسان و الخير (5) . 


'؟-سوء الاستفاده من مضمون الآيه 


١ 0‏ اا د ع ا 
تقدّم أن بعض أهل الدنيا من طلاحب العافيه تمس كوا فى هذه الجمله من هذه الايه وَّ لا تلقوا بأيْدِيكمْ إلى التَهْلكهِ للفرار من 
الجهاد فى سبيل الله حتّى أنّهم و سموا ثوره الإمام الحسين عليه التّ.لام فى عاشوراء الّتى كانت سبب نجاه الإسلام و بقائه إمام 
الأعداء كبنى أمته أنّها مصداق لهذه الآيهءو غفلوا عن أنه لو كان الأمر كما يقولون لانسدٌ باب الجهاد تماما. 


ص 6ن 


.١؟8 -نهج البلاغه»الحكمه‎ )١-١ 


075 -تفسير ف ظلال القرآن»ج ١ءص‏ 7 


و أساسا هناكك تباين بين مفهومى التهلكه و الشّهادهءفالتهلكه تعنى الموت بدون دليل موبجهءفى حين أن الشهاده تعنى تضحيه 
الفرد فى سبيل هدف مقدّس و نيل الحياه الأبديه الخالده. 


و يجب الالتفات إلى هذه الحقيقه»و هى أنْ نفس الإنسان ليست أثمن شىء فى وجودهءفهناك حقائق أثمن للنفس مثل الإيمان 
باللّه و الاعتقاد بالإسلام و حفظ القرآن و أهدافه المقدّسهءبل حفظ حيثيه وعزّه المجتمع الإسلامى»فهذه أهداف أسمى من 
التهلكهءو لم ينه عنها الشرع المقدّس إطلاقا.و قد ورد فى الحديث أن مجموعه من المسلمين توججهوا إلى القسطنطنيه 
للجهاد»فهجم أحد المسلمين الشجعان على جيش الرّوم و فى صفوفهم فقال الحاضرين(القى بيده إلى التهلكه)فقال أبو يوب 
الأتضارى: 


'-ما هو المنظور من الإحسان 


المراد من الإحسان عاده هو الإنفاق و بذل الخير إلى الآخرين و لكن تاره يأتى بمعنى أوسع و يشمل بذلكك كل عمل صالح بل 
حتى الدوافع فى العلم الصالح أيضا 


كما ورد فى الحديث النبوى الشريف فى تفسير الإحسان (أن تعبد الله كأنّكك تراه فإن لم تكن تراه فإنّه يراكك). 


و من البديهى أنّه لو كان إيمان الفرد بحيث كأنّه يرى الله سبحانه تعالى و يعتقد بأنّهِ حاضر و ناظر فى كل الأحوال فسوف يهتم 
بالإتيان بالأعمال الصالحه و يتجنّب كلّ ذنب و معصيه. 


ص 1 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 197] 


اشاره 

ل 
و أنوا الك و العفرة هن أحمة ون قا متيس ين اهذي و لآ تخثرا زؤسحم عتى يع انق ميل من 6ن يم تريضا 
أ به أذق من وأمع ففاذية بن نام أته1 دَقَهِ أ ابد ا لي ِالعُْمْرَهِ ه إلى العَدَجّ فمَا! ستَيترَ مِنَ الذي فَمَن لخ 


ل 
بجذ قعلام كوه بام : تت بعد إذا فكع بذك عدرة كابلة ذلك لمن لم كن أل لاضرى المعجد العام وقول 
إغلمُوا أنَّ الله كويد البتاب (0192) 


التفسير 
اشاره 
بعض أحكام الحجّ المهمّه: 


لا يعلم بدقّه تاريخ نزول الآيات المتعلقه بالحج فى القرآن الكريم؛ و لكن يرى بعض المف رين العظام أنّها نزلت فى حبجه 


الوداع () »فى حين يرى بعضهم أن 


ص تاحاو 


)١ -١‏ -الميزان»المجلد ”.ص 7«8(ذيل الآيه مورد البحث). 


جمله فَإِنْ أخص رَتُمْ قَمَا اسْتَِس رَ مِنّ الْهَدي ناظره إلى حادثه(الحديبه)الواقعه فى السنّه السادسه للهجره حيث منع المسلمون من 
زياره بيت الله الحرام (1) . 


ففى هذه الآيه ذكرت أحكام كثيره: 

١ 5‏ ا 0 
١-فى‏ مطلع الآيه تأكيدا على أن أعمال العمره و الحج ينبغى أن تكون لله و طلب مرضاته فقط و أُتِمُوا الْحَبّ وَ العْمْرَهَ لله من هنا 
لا ينبغى أن يشوب أعمال الحجٌ نه اخرى غير الدافع الإلهى و كذلك الاتيان بالعمل العبادى هذا كاملا و تامًا بمقتضى جمله وَ 


تقو : 


١-ثم‏ أنْ الآيه تشير إلى الأشخاص الذين لا يحالفهم التوفيق لأداء مناسكك الحيّ و العمره بعد لبس ثياب الإحرام بسبب المرض 
الشديد أو خوف العدو و أمثال ذلكك.فتقول فَإِنْ أخصة رتم قُمَاا سْتَبِسَرَ مِنَ الْهَدْي فمثل هذا الشخص عليه أن يذبح ما تبسر له من 


الهدى و يخرج بذلك من إحرامه (1) . 


و ل ل ا 


و نعلم أيضا أن الهدى يمكن أن يكون بعيرا أو بقره أو خروفاءو هذا الأخير أقلّ الهدى مؤنهءو لهذا كانت جمله قُمَا اسْتَهمرَ مِنّ 
الْهَدي تشير غالبا إلى الغنم. 


ان “نت 5 5 لار و ون + لا عر اه 3 
"'- ثم أنْ الآيه الشريفه تشير إلى أمر آخر من مناسكك الحج فتقول: وَ لا تخلقوا رُوْسَكمْ حَتّى يَبِلعَ الْهَذَىُ مَحِلهُ . 
فهل أنْ هذا الآمر يتعلق بالأشخاص المحصورين الممنوعين من أداء مراسم 
ص :6*0 
)١ -١‏ -تفسير فى ظلال القرآنءج ١ءص‏ /ا7. 


؟ -5) -ذكر احتمالا-ن فى تفسير الآ-يهأحدههما أن«ماافى١ما‏ استيسرامبتدأءو خبرها محذوف بتقدير«عليكم) فتكون 


الجمله«فعليكم ما استيسر من الهدى؛و الثانى أن«ما»مفعول لفعل مقدّر تقديره:«فاهدوا ما استيسر من الهدى). 


الحجّ»فهو بمثابه تكميل للأوامر السابقه.أو أنه يشمل جميع الحتجاج؟اختار بعض المفسّ رين الرأى الأوّل و قالوا أنْ المراد من 
محل الهدى أى محل الأضحيه هو الحرم. 


و قال آخرون أن المراد هو المكان الّذى حصل فيه المانع و المزاحم و يستدلٌ بفعل النبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم فى 
واقعه الحديبئه التى هى مكان خارج الحرم المكى» حيث أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بعد منع المشركين له ذبح 
هديه فى ذلكك المكان و أمر أصحابه أن يفعلوا ذلكك أيضا. 


يقول المفسّرر الكبير المرحوم الطبرسى:(ذهب علمائنا إلى أن المحصور إذا كان بسبب المرض فيجب عليه ذبح الأضحيه فى 


الحرمءو إذا كان بسبب منع الأعداء فيجب الذبح فى نفس ذلكك المكان الَذى منع به). 


ولكنّ ذهب مفسرون آخرون إلى أن هذه الجمله ناظره إلى جميع الحيجاج و تقول:لا يحقّ لأحد التقصير(حلق الرأس و الخروج 
من الإسحرام)إلا أن يذبح هديه فى محلّه(ذبح الهدى فى الحجّ يكون فى منى و فى العمره يكون فى مك45) و على كل 
حالءفالمراد من بلوغ الهدى محله هو أن يصل الهدى إلى محل الذبح فيذبحءو هذا التعبير كنايه عن الذبح. 


و مع الأخذ بنظر الاعتبار عموميّه التعبير الوارد فى الآيه الشريفه فالتفسير الثانى يكون أنسب ظاهرا بحيث يشمل المحصور و غير 
المحصور. 


ل إالار .م ا 2 00 1 0 
؟-ثم تقول الآيه فَمَنْ كان مِنْكمْ مريضاً أو به أذىّ مِنْ رَأْسِهِ فَفِدْيَةٌ مِنْ لام أؤ صَدَقَهِ أؤ نس . 


(«نسكك)فى الأصل جمع(نسيكه)بمعنى حيوان مذبوحءو هذه المفرده جاءت بمعنى العباده أيضا (1) و لهذا يقول الراغب فى 
المفردات بعد أن فشر النسكك 


5١: ص‎ 


.59١ -مجمع البيان»ج اءعص‎ 00-١ 


بالعباده:هذا الاصطلاح يأتى فى أعمال الحي و(نسيكه) بمعنى (ذبيحه). 
ويرى بعض المفسّرين أيضا أن الأصل فى هذه الكلمه هو سبائكك الفضّهء و قيل للعباده(نسكك)بسبب أنّها تطهّر الإنسان و 


و على أىّ حال فإِنّ ظاهر الآيه أنْ مثل هذا الشخص مخبرا بين ثلاث امور (الصوم و الصدقه أو ذبح شاه).و الوارد فى روايات 
أهل البيت عليهم السّرلام أنْ الصوم فى هذا المورد يجب أن يكون ثلاثه أيَامِ والصٌدقه على سنّه مساكينءو فى روايه اخرى على 
عشره مساكين»و كلمه( نسكك) تعنى شاه (07) . 


ص لا ءءء 8 ره 5 2 ور و - ع 
ه-ثم تضيف الآيه فإذا أمِنْتَمْ فْمَنْ تَمَنَعْ بِالعُمْرَهِ إلى الْحَجّ فَمَا اسْتَنِسَرَ مِنَ الْهَدْي و هذه إشاره إلى أنه يجب الذبح فى حج التمّع 
و يكون المكلف فى هذا الحج قد أتى بالعمره قبله»و لا فرق فى هذا الهدى بين أن يكون من الإبل أو من البقر أو من الصَّأن 


دون أن يخرج من الإحرام. 


و حول الأصل فى كلمه(الهدى)فهناك قولان حسب ما أورده المرحوم الطبرسى:الأوّل أنّه مأخوذ من(الهديه)و بما أن الأضحيه 
هى فى الواقع هديّه إلى بيت الله الحرام فقد اطلق عليها هذه الكلمهءو الآدخر أنها من مادّه(الهدايه)لأن الحيوان المقرّر للذّبح 
يؤتى به مع الحاج إلى بيت اللّه الحرام» أو يكون هدايته إلى بيت الله. 


و لكنّ ظاهر كلام الراغب فى المفردات أنه مأخوذ من الهديّه فقط فيقول: 
(هدى)جمع و مفرده(هديّه). 
وقد أورد فى معجم مقاييس اللغه أنْ لهذه الكلمه أصلان:الهدايه و الهديّه 


ص :57 


.187 -التفسير الكبيرءج ضءص‎ )١ -١ 
؟) -مجمع البيانءج ١ءص ١19(و مثل هذا المعنى ورد فى تفسير القرطبى عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم حول‎ -١ 
الصوم و إطعام المسكين ذيل هذه الآيه).‎ 


ولكنق لآ بعد أن قود كينا إل النداندلآن الودتدحى القن م الذى ميدي إلى الشكخسي الالشرواى بباق الح رق 
بدّقه). 

22 ارك كه :+ ود 4 : : 1 ف .ع را .ع ص, علا لا 5 اراس 
ع-ثمم لك جحت الأسشاص الغير قادرين على ذبح الهدى فى حجّ التمتع فتقول: فمَنْ ل يَجد فصيام ثلاثه أَيَام فى الج 
وَ سَبِعَهِ إذا رَجَعْتُمْ تلك عَشَرَةٌ كاملة . 
فعلى هذا فلو لم يجد الإنسان أضحيه أو أنْ وضعه المالى لا يطيق ذلكك فيجب عليه جبران ذلكك بصيام عشره أيّام.يصوم ثلاثه 
أَيَام منها(يوم السابع و الثامن و التاسع من ذى الحتجه)فى أَيَام الح -و هذه هى من الأيَام التى يجوز فيها الصوم فى السفر-و يأتى 
بصيام سبعه أيَام بعد ذلكك حين العوده إلى الوطن. 


واضح أن مجموع ثلاثه أيَام فى الحج و سبعه بعد الرجوع يساوى عشره. لكنّ القرآن عاد فأكد بأنّها عشره كامله. 


بعض المفسّرين قال فى تفسير هذه الجمله أن الواو تأتى للجمع و تأتى أحيانا للتخبير بمعنى(أو)ءو من أجل رفع توهّم التخيير 
أكدت الآيه على رقم عشره. و يحتمل أيضا أن التعبير بكلمه(كامله)إشاره إلى أنَّ صوم الأَيَامِ العشره يحل محل الهدى بشكل 
كاملءو لهذا ينبغى للحجاج أن يطمأنوا لذلكك و أن جميع ما يترئّب على الأضحيه من ثواب و بركه سوف يكون من نصيبهم 
أيضا. 

وقال بعضهم:إنْ هذا التعبير إشاره إلى نكته لطيفه فى العدد(عشرهلأنّه من جانب أكمل الأعداد.لأنٌ الأعداد تتصاعد من واحد 
يتصل إلى عشره بشكل تكاملىءثم بعد ذلكك تترئّبِ من عشره و أحد الأعداد الاخرى لتكون اح دعقو زاتقى اللا عشي حنى 


تصل إلى عشرين أى ضعف العدد عشره ثم ثلاثين و هكذا. 


١ ص‎ 


)١ -١‏ -«عشرون)و«عشرين؛و إن كان على شكل الجمعءو لكن يطلق الجمع أحيانا على الاثنين و ما علا. 


ثم أن الآيه الشريفه تتعرّض إلى بيان حكم آخر و تقول ذلِكك لِمَنْ لَمْ يكن أهلهُ لاض رى الْمَشجدٍ الام فعلى هذا لا يكون 
لأهل مكه أو الساكنين فى أطرافها حي ال : تَعءلأنْه يختصٌ بالمسلمين خارج هذه المنطقه»فالمشهور بين الفقهاء ؟ أن كل شخص 
يبعد عن مكه 58 ميلا إن وظيفته ححٌ التمدٌ »و أمَا إذا كان دون هذه المسافه فوظيفته حب القران أو الإفراد و الى تكون عمرته 


بعد الإتيان بمراسم الحجّ(و تفصيل هذا الموضوع و بيان مراتبه مذكور فى الكتب الفقهته). 


ع 5 - َو لا - 2 لا 5 5 هلا سل ع2 
و بعد بيان هذه الأحكام السبعه تأمر الآبه فى ختامها بالتقوى و تقول و انّقَوا اللَهَ وَ اعْلَمُوا أن الله سَدِيدٌ الْعِقَاب و لعل هذا التأكيد 


يعود إلى أن الحجٌ عباده إسلاميّه هامّه و لا ينبغى للمسلمين التساهل فى أداء مناسكه و أنْ ذلكك سيؤدّى إلى إضرار كثيره»و 
أحيانا يسبب فساد الحجّ و زوال بركاته المهمّه. 

بحوث 
اشاره 


١-أهميّه‏ الحجّ بين الواجبات الإسلاميّه 


يعتبر الحج من أهم العبادات التى شرّعت فى الإسلام و لها آثار و بركات كثيره جدّاءفهو مصدر عظمه الإسلام و قوّه الذي و 
اتحاد المسلمين»و الحيح هو الشعيره ه العباديّه التى ترعب الأعداء و تضخ فى كل عام دما جديدا فى شرايين المسلمين. 


و الحجّ هو تلك العباده التى أسماها أمير المؤمنين عليه السّمِ لام ب(علم الإسلام و شعاره)و قال عنها فى وصيته فى الساعات 


الأخيره من حياته 

(اللّهِ الله فى بيت ربكم لا تخلوه ما بقيتم فإِنّه إن تركك لم تناظروا) 
0م 

أى أَنْ البلاء الإلهى سيشملكم 

ص :58 


)١ -١‏ -نهج البلاغه»الكتاب /ا؟»وصيه الإمام لابنيه الحسن و الحسين. 


دون إمهال. و قد فهم أعداء الإسلام أهميّه الحي أيضا إذ صرّح أحدهم: 
(نحن لا نستطيع أن نحقّق نصرا على المسلمين ما دام الحج قائما بينهم) )١(‏ . 


و قال أحد العلماء(الويل للمسلمين إن لم يفهموا معنى الحبّّءو الويل لأعدائهم إذا عرفوا معناه). 


فى الحديث المعروف عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام فى بيان توصفه الأحكام كما ورد فى نهج البلاغه الحكمه أنه أشار 
عليه السَّلام إلى أهميتّه الحجّ الكبيره و قال (فرض الله الإيمان تطهيرا من الشركك...و الحجّ تقويه للدّين) 


شف 


و نختتم هذه الفقره بحديث عن الإمام الصادق عليه السّ.لام و سيأتى شرحه بالتفصيل فى ذيل الآيه ١8‏ إلى 78 من سوره الحجّ و 
بيان أهميّه و فلسفه و أسرار الحي هناكك) 


فقال عليه السّلام: (لا يزال الدّين قائما ما قامت الكعبه) 


افا 


"-أقسام الحجّ و بيان أعمال حجّ التمنّع 


لقد قسّم الفقهاء العظام و بإلهام من اناكو الأحاديت الشريفه عن النبى و آله عليهم السّلام الحج إلى ثلا-ثه أقسام:حج 
التمتّع حب القران»و حب الإفراد. 

نا حج التمتّع فيختص بمن كان على مسافه 5 ميلا فصاعدا من مكه(19 فرسخ و ما يعادل 48 كيلومتر تقريباءو أمَا حج القران و 
الإفراد فيتعلقان بمن كان أدنى من هذه الفاصله.ففى حب التمبّع يأتى الحاج بالعمره أوَّلا ثم يحل من إحرامه و بعد ذلكك يأتى 
بمراسم الحجّ فى أيّامه المخصوصه.و لكن فى حج القران 


ص (ذارا 


0-١‏ -شبهات حول الإسلام. 


(١ -7‏ -فى بعض النسخ(تقربه للدين)-متن ابن ان الحديد-و مفهومها أنه سبب وحده الامّه الإسلاميه و تقريب الصفوف. 


'- ”) -وسائل الشيعه»ج غاص 15٠١»ءباب‏ عدم جواز تعطيل الكعبه عن الحجءح . 


و الإفراد يبدأ أوَّلا بأداء مراسم الحيّح ثم بعد الانتهاء منها يشرع بمناسكك العمره مع تفاوت أَنْ الحاج فى حب القران يأتى و معه 
هديهءأمًا فى حي الإفراد فلا هدى فيه و لكن بعقيده أهل السّنه أن حي القران هو أن يقصد بالحجَ و العمره بإحرام واحد. 


أَمَا أعمال حي التمبّع فكما يلى: 


فى البدايه يحرم الحاج للحي من الأماكن الخاصّه به و تسمّى الميقات.أى أن الحاج يتعهد بالإحرام أن يتركك و يتجنّب سلسله 
من المحرّمات على المحرم؛ و يرتدى ثوبى الإ-حرام غير المخيطهءو يبدأ بالتلبيه وهو منّجه إلى بيت الله الحرام ثم يشرع 
بالطواف حول الكعبه سبعه مرّاتءو بعد ذلكك يصلى ركعتين صلاه الطواف فى المحل المعروف بمقام إبراهيمثمم يسعى بين 
الصفا و المروه سبعه مرّاتءثمم بعد الانتهاء من السعى يقصّرءأى يقص مقدارا من شعره أو أظافره» و بذلكك يخرج من الإحرام و 


55 


ثم يحرم مرّه اخرى من مكه لأداء مناسكك الحج و يذهب مع الحجاج فى اليوم السابع من ذى الحيجه إلى«عرفات؛و هى صحراء 
على بعد ؟ فراسخ من مكه»و يبقى فى ذلكك اليوم من الظهر إلى غروب الشمس فى ذلكك المكان حيث يشتغل بالعباده و 
المناجاه و الدّعاءء ثم بعد غروب الشمس يتّجه إلى(مشعر الحرام)و يقع على بعد فرسخين و نصف من مكه تقريبا و يبقى هناكك 
إلى الصباح؛ و حين طلوع الشمس يتوجه إلى«منى'الواقعه على مقربه من ذلكك المكانءو فى ذلكك اليوم الى هو يوم«عيد 
الأضحى)يرمى الحاج(جمره العقبه)بسبعه أحجار صغيره(و جمره العقبه على شكل اسطوانه حجريّه خاضه)ثم يذبح الهدى و 


يحلق رأسه.و بذلكك يخرج من إحرامه. 


ثم أنه يعود إلى مكه فى نفس ذلكك اليوم أو فى اليوم القادم؛و يطوف حول الكعبه و يؤدّى صلاه الطواف و السعى بين الصفا و 
المروه ثم طواف النساء و صلاه 


ص ع 


الطواف أيضاءو فى اليوم الحادى عشر و الثانى عشر يرمى فى منى الجمرات الثلاثه واحده بعد الاخرى بسبعه أحجار صغيره»و 
يبقى فى ليله الحادى عشر و الثانى عشر فى أرض منىءو بهذا الترتيب تكون مناسكك الحج إحياء لذكرى تاريخيّه و عباره عن 
كنايات و إشارات لمسائل تتعلق بتهذيب النفس و لها أغراض اجتماعيّه كثيره»و سوف نستعرض كل واحده منها فى الآبات 
المناسبه له. 


#-لماذا نسخ البعض حج التمتّع؟ إِنّ ظاهر الآيه محل البحث هو أن وظيفه الأشخاص البعيدين عن مكه هى حجٌ التمبّع (الحج 
اذى يبتدأ بالعمره و بعد الانتهاء منها يخرج من الإحرام ثم يجدّد الإحرام للحجّ و يأتى بمناسكك الحيّع)و ليس لدينا دليل إطلاقا 
على نسخ هذه الآ-يه.بل إِنّ الروايات الكثيره فى كتب الشيعه و أهل السنّه وردت فى هذا الصدد. و من جمله المحدّثين 
المعروفين من أهل السنّه(السنائى فى كتاب السئن)و (أحمد فى كتاب المسند)و(ابن ماجه فى كتابه السنن)و(البيهقى فى السنن 
الكبرى)و(الترمذى فى صحيحه)و(مسلم أيضا فى كتابه المعروف بصحيح مسلم)فهناكك وردت روايات كثيره فى حج التمبّع و 
أن هذا الحكم لم ينسخ و هو باق إلى يوم القيامه.و الكثير من فقهاء أهل السنّه أيضا ذهبوا إلى أنْ أفضل أنواع الحجّ هو حجّ 
التمتع بالرّغم من أُنّهم أجازوا إلى جانبه حم القران و الإفراد(بذلك المعنى الّذى تقدّم آنفا من الفقهاء). 


والكة شاكة ةدك مبرؤق تقل عن عهن يه الخطائع حت قآل (متعيات كاه علن تنه ومبول' الهاو أنا أنه عنهمابو يدان 
عليهما متعه النساء و متعه الحجح). 


يقول«الفخر الرازىافى ذيل الآ-يه مورد البحث بعد نقل هذا الحديث عن عمر:إنْ المراد من متعه الحج هو أن يجمع بين 


الإحرامين (إحرام الحجّ و إحرام 


ص 6ن 


العمره) ثم يفسخ ننه الحيّ و يأتى بالعمره المفرده و بعد ذلكك يأتى بالحج )١(‏ . 


فمن البديهى أنّه لا يحق لأحد نسخ الحكم الشرعى إلا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و أساسا أن هذا التعبير وهو أنَّ 
رسول الله قال كذا و أنا أقول كذا هو تعبير غير مقبول من أى شخصءفهل يصحح إهمال أمر النبى صلى الله عليه و آله و سلم و 
طرحه و الا-لتزام بأوامر الآخرين؟ و على كلّ حالءفإنٌ الكثير من علماء أهل السنّه فى هذا الزمان تركوا الخبر المذكورءو ذهبوا 
إلى أنْ حجّ التمتع أفضل أنواع الحج و عملوا على وفقه. 


ص ع 


.187” -التفسير الكبيرءج ضءص‎ )١ -١ 


لآيات [سوره البقره (؟): الآيات 1917 الى 114] 
اشاره 


لا 

لا لاءى ب ]ا نل 1 
نج ذه معلوقات من وض فين أل لا وفك و له فسوق ولا جدَالَ فى الج و0 : الى و حر يتلق لقو راواه 
عل 


- 


لا 
حير راد اويأ وَ مون كٍ وك الاب 090 لَهِسَ عَلَيكمْ ناح أن ُو قط لا من ربكم ذا ال اك ةتررالك 
:5 
مد ابعر اعقام و أأخزوة لا لاحم و إذ شع من قله ين لشفي  )94(‏ م أفيضوا مِنْ حَدِثُ أفاض َلنْاسٌ وَ اش تَعْفِدُوا 
لله إنَّ لله غَفُورٌ رَحِيم (199) 


التفسير 

اشاره 

خير الزاد و المتاع: 

تواصل هذه الآبات الشريفه بيان أحكام الحج و زياره بيت الله الحرام و تقرّر طائفه من التشريعات الجديده: 


ص اا 


١-تقول‏ الآبه الْعصٌ أَشْهْدٌ مغلوائات (1). 


و المراد بهذه الأشهر:هى شوالءذى القعدهءذى الحيجه(شهر ذى الحيجه بكامله أو العشره الأوائل منه)و هذه الأشهر تسمى (أشهر 
الحجّ)لأنَ قسما من أعمال الحج و العمره لا يمكن الإتيان بها فى غير هذه الأشهرءو قسما آخر يجب الإتيان بها فى اليوم التاسع 
إلى الثانى عشر من شهر ذى الحيجهءو السبب فى أن القرآن الكريم لم يصرّح بأسماء هذه الأشهر لأنّها معلومه للجميع و قد أكد 
عليها القرآن الكريم بهذه الآيه. 


ثم إِنْ هذه الآيه تستبطن نفيا لأحد التقاليد الخرافته فى الجاهليه حيث كانوا يستبدلون هذه الأشهر بغيرها فى حاله حدوث حرب 
بينهم فيقدّموا و يؤخَروا منها كيف ما شاؤواءفالقرآن يقول:«إنّ هذه الأشهر معلومه و معّنه فلا يصحٌ تقديمها و تأخيرها» (5) . 


عي عه 


ا 2 1 ل لع 
"-ثمٌ تأمر الآيه الكريمه فيمن أحرم إلى الحي و شرع بأداء مناسكك الحجٌ و تقول: فْمَنْ فْرَض فيهنَ الحَحّ فلا رَفْتْ و لا فشوق و 
لا 7 5 - 

0 


(رفث)بالأصل بمعنى الكلام و الحديث المتضمنٌ ذكر بعض الأمور القبيحه أعمّ من الأمور الجنسيّه أو مقدّماتهاءثم بات كنايه 
عن الجماعءو لكنّ البعض ذهبوا إلى أن مفرده(رفث)لا تطلق على هذا النوع من الكلام إلافى حضور النساءءفلو كان الحديث 
فى غياب النساء فلا يسمّى بالرّفث 0 . 


و ذهب البعض إلى أنْ الأصل فى هذه الكلمه هو الميل العملى للنّساء من 


6٠: ص‎ 


)١-١‏ -بما أن الحج ليس هو الأشهر نفسهاءلذا ذهب المفسرون إلى وجود تقدير و هو:«أشهر الحج أشهر معلومات»؛و ذهب 
بعض إلى عدم وجود تقدير»و احتملوا أن الجمله كنايه عن شده ارتباط الحج بهذه الأشهر الخاضه و كأنه هو هى. 

.18٠ -مجمع البيانءج ١ءص 197-التفسير الكبيرءج هص‎ )1 -١ 

*- ”0 -التفسير الكبيرءج هص 186. 


المزاح و اللمس و التماس البدنى الّذى ينتهى بالمقاربه الجنسيه (1) . 


(فسوق)بمعنى الذّنب و الخروج من طاعه الله و(جدال)تأتى بمعنى المكالمه المقرونه بالّزاع»و هى فى الأصل بمعنى شدّ الحبل 
و لفو من هذا استعملت فى الجدال بين اثنين»لأنٌ كل منهما يشدّ الكلام و يحاول إثبات صححه رأيه و نظره. 


و على كل حال»ورد هذا الأمر للحيجاج فى حرمه المقاربه مع الأزواج» و كذلكك وجوب اجتناب الكذب و الفحش(مع أن هذا 
العمل حرام أيضا فى غير مواضع الإحرام و لكنّه ورد النهى عنه فى أعمال الح بالخصوص ضمن المحرّمات الخمسه و العشرين 


و كذلك من المحرّمات على المحرم فى الحج هو الجدال و القسم باللّه تعالى سواء كان على حقٌّ أم باطلءو هو قول(لا-و 
اللهءبلى و الله). 


و هكذا ينبغى أن تكون أجواء الحج طاهره من التمبّعات الجنسيّه و كذلكك من الذنوب و الجدال العقيم و أمثال ذلك ىلأنها 
أجواء عباديّه تتطلب الإخلاص و تركك اللّذائذ الماديه و تقتبس روح الإنسان من ذلكك المحيط الطاهر قوّه جديده تسوقها إلى 
عالم آخر بعيدا عن عالم المادّه» و فى نفس الوقت تقوّى الالفه و الاتحاد و الاثفاق و الاخوّه بين المسلمين باجتناب كل ما ينافى 
هلد الأمون: 
و طبعا لكل واحد من هذه الأحكام الشرعتيه شروح و شرائط مذكوره فى كتب مناسكك الحجّ الفقهتّه. 

0 1 7 لا 
#-بعد ذلك تعقّب الآيه و تبتين المسائل المعنويّه للح و ما يتعلّق بالإخلاص و تقول وَ ا تَفعَلُوا مِنْ حير يَعلَمهُ الله . 


6١:١ ص‎ 


)١-١‏ -التحقيق فى كلمات القرآن الكريم. 


واهنذا أل لظت إلهى كاله العالهرة:#البريظله الأوك. .من اذه الأتماف الموعة فى عساش ان ما مله فى سيل الله المااقو 
يعيخ اللضهو نا لها لذ 


: 8 1 عن تاقد أ اب نا .سه لا 57 لا 
و تضيف الايه: وَ تَرَوّدُوا فإن خيرَ الرَادِ التقوى . 


هذه الآيه أمرت بحمل الزاد.قيل:إن جماعه من أهل اليمن كانوا يحيّجون دون أن يصححبوا معهم زادا للطريقءقائلين:نحن ضيوف 
الى علعاهنا عليه.و هذه الفقره من الآبه أمرت بحمل الزادءلأن الله سبحانه هد للجميع طعامهم بالطريق الطبيعيه. 


والآيه تشير فى الوقت نفسه إلى مسأله معنويه هى زاد التقوى»فهناك حاجه إلى زاد من نوع آخر هو«التقوى). 


و العباره تنطوى على توعيه المسلمين بالنسبه لعطاء الحجّ المعنوى و تفبّح أبصارهم على ما فى ساحه الحيّْ من معان عميقه تشدّ 
الإنسان بتاريخ الرسل و الأنبياء و بمشاهد تضحيه إبراهيم بطل التوحيدءو بمظاهر عظمه اللّه سبحانه مما لا يوجد فى مكان آخرءو 


لا بد للحاج أن يستلهم من هذه الساحه زادا يعينه على مواصله مسيرته نحو الله فيما بقى من عمره. 
وَ انقُونِ لآ أولى الْأللاب 


يل 


الحديث موجه إلى أولى الألباب و العقولءو التركيز عليهم بانتهاج التقوى لأنهم هم القادرون على التزوّد كما ينبغى من العطاء 
التربوى لمناسكك الحيّ, و الآخرون لا ينالون منها سوى المظاهر و القشور. 


٠ 05 ٠ 6‏ 1 .4 1 ب ولالى :رم 1 0 2 
الآيه التاليه ترفعم بعض الاشتباهات فى مسأله الحج و تقول لهِسَ عَلتِكمْ ناح أنْ تَبِتَعوا فضلا مِنْ رَبُكمْ . 
ص 6١:‏ 


0-١‏ -«الباب»)جمع الب)ءو يقال للعقل الخالص«لب)أيضا. 


لقد كان التعامل الاقتصادى بكافه ألوانه محضورا فى موسم الحي عند الجاهلتينءو كانوا يعتقدون ببطلان الحج إذا اقترن 
بالنُشاط الاقتصادى.فالآيه مورد البحث تعلن بطلان هذا الحكم التحاهلن :و تر كك أنه لا مانع من التعامل الاقتصادى و التَجارى فى 
موسم الحجّءو تسمح بابتغاء فضل اللّه فى هذا الموسم عن طريق العمل و الكد. 


و هذا النمط من التفكير كان سائدا فى العصر الجاهلى و نجده كذلك فى زماننا هذا و أن هذه العباده العظيمه-يعنى الحبّ- 
يح أن دكرى الف كن لا شان ماد وو الك وما ان سائر العاملية فى هيدا الول مغنافا إلى التانى انناو رتعبد ووسيت 
الله من بعيد الدّيار يمكنهم أن يحلوا الكثير من مشاكلهم الاقتصاديّه فى سفر الحج هذاءو لهذا السبب أبطل القرآن الكريم هذا 
الذون من التفكيرءو يحقّ لهؤلاء الأشخاص أن يأتوا بعباده الحج و يؤدٌوا مناسكه ضمن أداء خدماتهم الاخرى و لا يكونوا فى 
مضيقه من هذه الجههءبل أنْ النصوص الإسلاميّه التى تتحدّث عن حكمه الحج تشير أيضا إلى الجوانب الاقتصاديه إضافه إلى 
الجوانب الأخلا.قيه و السياسيه و الثقافيه»و توضّح أنْ سفر المسلمين من كل فج عميق إلى بيت الله الحرام اعقد مؤتمر الحج 
العظيم يستطيع أن يكون منطلقا لتحرّك اقتصادى عامٌ فى المجتمعات الإسلاميه.و ذلكك يتحمّق باجتماع الأدمغه الاقتصاديه 
الاسلاميه المفكره قبل أداء المناسكك أو بعده لوضع أسس اقتصاد سليم فى المجتمعات الإسلاميه يقوم على أساس التعاون و 
التبادل الاقتصادى بين أبناء الأمّه الإسلاميهءو الاستغناء عن الأجانب و الأعداءءو بلوغ المستوى الممكن اللائق من الاكتفاء 
الذاتى. 


من هناءفهذه المعاملات و المبادلات التجاريه سبل لتقويه بنيه المجتمع الإسلامى أمام أعداء الإسلام»ذلك لذأ شعن هد 
الشعوب لا يمكن أن ينال 


ص 00 


استقلاله الكامل دون أن يقوم على أساس اقتصادى قوىءو لكن النشاط الاقتصادى فى موسم الحج ينبغى طبعا أن ينضوى تحت 
الأبعاد العباديه و الأخلاقيه للحجءلا أن يقدّم و يهيمن عليها.و واضح أن الحتجاج لهم الوقت الكافى قبل أعمال الح و بعده 
لديل هذا الشاط. 


يروى هشام بن الحكم أنه سأل الإمام جعفر بن محمّد الصادق عليه السّ.لام عن العله الّتى لأجلها كلف الله العباد الحيّ و الطواف 
بالبيتءفقال:...فجعل فيه الاجتماع من الشرق و الغرب ليتعارفوا و لينزع كل قوم من التجارات من بلد إلى بلد و لينتفع بذلكك 
المكارى و الجمال...و لو كان كل قوم إِنّما يتكلمون على بلادهم و ما فيها هلكوا و خربت البلاد و سقطت الجلب و الأرباح...» 


لذ 


0 
0 
م تعطف الآبه الشريفه على ما تقدم ين مناسكك الحي و تقول إن قَضْنُمْ مِنْ عَرَفاتٍ فَاذْكرُوا الله عند الْمَشْعرٍ لام و اذ كرُوة 


علا لاحم و إن حم ين يله لمن الضَائيق . 


ار لا 
ثم تقول الآآيه فى حديثها هذا: : م أفيضُوا مِنْ حَيِتٌ أفاض النَاسٌ فهذا المقطع يتضمن أمرا بالإفاضه أى بالاندفاع و الحركه من 
المشعر الحرام إلى أرض منى. 
8 ا 
ففى نهايه الآيه تعطى أمرا بالاستغفار و التوبه و تقول: وَ اسْتَغْفِرُوا الله إنَ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ . 


ففى هذا المقطع من الآيات إشاره إلى ثلاث مواقف من مواقف الحج (عرفات)و هى صحراء و تقع على بعد ٠١‏ كيلومترا تقريبا 
من مكه و يجب على الحتجاج أن يقفوا فى هذا المحل من ظهر يوم التاسع من ذى الحبجه إلى غروب 


ص :0 


.18 من أبواب وجوب الحجّءح‎ ١ -وسائل الشيعه»ج كتاب الحج باب‎ )١ -١ 


الشمس فيشتغلوا بالعباده و الذكرءثم الوقوف ب(المشعر الحرام أو المزدلفه)حيث يبيتون هناكك ليله عيد الأضحى و يبقون 
هناك إلى قبل طلوع الشمس مشغولين بالدعاء و المناجاه مع الله تعالىءو الثالث أرض(منى)و هى محل ذبح الأضاحى و رمى 
الجمرات و حل الإحرام و أداء مناسكك العيد. 


. 


بحوت 
اشاره 
١-أول‏ موقف للحجيج 


تقدّم أن حتداج بيت الله الحرام يتَجهون بعد أداء مناسكك العمره نحو أداء مناسكك الحجّءو أوّل موقف يقفون فيه هو 
غروب ذلكك اليوم.و فى سبب تسميه هذه الأرض بهذا الاسم قيل:إِنّ إبراهيم عليه البّ.لام قال حين أراه جبرائيل مناسكك 
الحج:«عرفت.عرفت». 

وقيل إن هذه القصه وقعت لآندم و حواءءو قيل أيضا أن آدم و حواء تعارفا فى هذا المكانءو قيل أن حجاج بيت الله يتعارفون 


فيما بينهم فى هذا المكانء و تفسيرات أخرى )١(‏ (1) . 


ولا يبعد أن تكون التسميه إشاره إلى حقيقه أخرى أيضاءو هى أن هذه الأرض المشرّفه التى تبدأ منها أولى مراحل الح محيط 
كاب ذا لبعرقة الله 


ص :66 
)١ -١‏ -ذكر الفخر الرازى هنا ثمانيه أقوال فى معنى«عرفات)»(ج هءص .)1078-1١077‏ 


)5-١‏ -هناكك بحث بين المفسرين فى أن«عرفات)مفرد أو جمع ل«عرفه).و فيل أن«عرفه)اسم زمان للأعمال فى يوم التاسع مر 
ذى الحجه و«عرفات»اسم ذلك المكان(روح المعانىءج 'ءص 17). 


تعالى.و الحاحٌ فى هذا الموقف يشعر حقًا بانشداد روحى و معنوى لا يمكن التعبير عنه بالكلمات. 


الحجيج فى هذه الأرض القاحله متجممعو بشكل واحد و بزىٌ واحدءقد هربوا من بريق الحياه و زخرفها و صخبها و ضجيجها ولا 
ذوا بهذه الأرض المشدّفه المقعمه بذكريات الرسالاث السماوية حيث يحمل تسيمها نداء جبرائيل و صوت الخليل و دعوه النيع 
الخاتم»و صحبه المجاهدين.و تنطق أرضها بصور الجهاد و التضحه و الانقطاع إلى اللّه على مرّ التاريخ.كأنّ هذه الأرض نافذه 
تشرف على عالم ما وراء الطبيعه؛يرتوى فيها الإنسان من منهل العرفانءو ينساق مع تسبيح الخليقه العامءبل يعود أيضا إلى ذاته 
التى انفصل عنها زمنا طويلا فيعرف نفسه. و يعرف أنه ليس بذلكك الكائن اللاهث ليل نهار وراء جمع الحطام و المتاع دون أن 
يرويه شىءءيل إِنّه جوهر آخر كان يجهله قبل الوقوف فى عرفات...نعم إِنْها «عرفات؛و ما أجمل هذا الاسماو ما أعمق مدلوله! 


*-المشعر الحرام-الموقف الثانى للحجيج 
و بشأن تسميه«المشعر الحرامابهذا الاسم قيل:إِنّه مركز لشعائر الحيّء و معلم من معالم هذه العباده العظيمه. 


المهم أن نفهم أنّ«المشعرامن٠‏ ماده«الشعور)ءففى تلكك الليله التاريخيه المثيره«ليله العاشر من ذى الحيجهاحيث حيجاح بيت 
ومن بهم من زاءفتى يله العار جيه العدير 01م سين بن 3 م 
اللّه الحرام قد أنهوا المرحله الاولى من هذه الدوره التربويه فى عرفات و اندفعوا نحو المشعر الحرام ليقضوا ليله يفترشون فيها 
الأرض و يلتحفون السماءءضمن إطار أرض محدوده الأبعاد أشبه ما تكون-و هى تموج بآلاف الحيّججاج-بأرض المحشر... 


فى مثل هذه الظروف الزمانيه و المكانيه...و فى إطار الالتزام بالإحرام و واجباته 


ص :0 


و محرّماته»تجيش فى النفس الإنسانيه«مشاعر» خاصّه تربط الإنسان بالملا الأعلى و تحلق به فى أبعاد جديده ساميه...و من هنا 
كانت تلكك الأرض مشعرا. 


"درس الوحده و الاتحاد 


جاء فى بعض الروايات الشريفه أن قاكل قرش كانت ترى لنفسها مكانه دينيه خاصّه بين العرب.و كان أفرادها يسمّون 
أنفسهم«الحمس» )١(‏ و يرون أنْهم أبناء إبراهيم عليه السّلام و سدنه الكعبه.و لذلكك كانوا يترفعون على بقيه القبائل العربيه. 


و من هنا فإنهم تركوا الوقوف فى عرفات لأنْها خارج الحرم المكىءو ما كانوا يودّون أن يحترموا أرضا تقع خارج حرم مكهءظنًا 
منهم أن ذلكك يقلل من شأنهم , بين قبائل العرب.مع علمهم بأنْ الوقوف فى عرفات من مناسكك الحج الإبراهيمى (1) . 


نكري اجن كر جا رصا اتاب تر الحا بجياي ا الحو كتوستياز ضير المسير اير معو من ثم 
الاتجام إلى هن دون أن يكون لأحد انعاز غلى آخر * م أَفِضُوا مِنْ حَيتٌ أناض لاس . 


الإفاضه التى تأمر بها الآيه هى الإفاضه من المشعر الحرام إلى منىءلأنها جاءت بعد ذكر الإفاضه من عرفات إلى المشعر»و 
مسبوقه ب«ثٌ»التى تفيد الترتّب الزمانى؛ و يكون مدلول الآيتين معا الأمر بالوقوف الجماعى بعرفاتء ثم الإفاضه منها إلى المشعر 
الحرام»و من ثم إلى منى. 


0 
وَ اسْتَعْفِدُوا الله 


و الأمر بالاستغفار فى اختتام الآيه حت على تركك تلكك الأوهام و الأفكار 


ص :ام 


)١ -١‏ -الحمس:هم الأفراد المتمشكون بالدين. 


كضرع -سيره ابن هشامج ١ءص "1١‏ و5١.‏ 


العا اباو الااكيدا حاتي على فو ويد الب قن السساواذهو إن الله عتراة سكم 
يهو نحو سس فى إن الله غفور رَحَيمٌ 


-ارتباط الآيات 


لا 
ع لا لا 5 ع 
قد يتساءل أحد عن الرّابطه بين قوله تعالى إِبْتِغاءَ مَوْضَاتٍ اللّهِ و مسأله الوقوف بعرفات و الإفاضه منها إلى المشعر الحرام و ثم 


الى اطلن الع وى كرك لابه اق شه ياه نه عقيها إلى يعن 


يمكن أن تكون الزابطه هى الإشاره إلى هذه الحقيقه و هى أنَّ السعى المادى و الاقتصادى إذا كان لله و من أجل الحياه الشريفه 
فيكون هذا نوع من العباده حال مناسكك الحجء أو أن حركه و انتقال الحتجاج من مكه إلى عرفات و منها إلى المواقف الاخرى 
يستلزم عاده نفقات و خدمات كبيره»فلو كان كل نوع من العلم و الكسب فى هذه الأيّام محرّم على الحبجاج فمن الواضح أنّهم 
سيقعون فى حرج و مشقّه فلهذا ذكرت الآيه الشريفه هذه العبارات منضمّه و متتاليه. 


أو يقال إن المفهوم منها هو أن الآيه تحذّر الحتجاج أن لا ينسيكم العمل و الكسب و سائر الفعائنات الاقتصاديه ذكر الله و التوجه 
إليه و إدراكك عظمته فى هذه المواقف الشريفه. 


ص :6/1 


لآيات [سوره البقره :)1١(‏ الآيات 7٠١‏ الى ]7"١7‏ 


اشاره 

0 ل 120 رفي رو ع ا 

ل فج يكم ذغروا له خوك الاح أ أذ دغر قبن لاس عن 9 لخر اي اذل رك ااي الاعروين 
5 1 لأاء 

خَلوقٍ (200 و مِنْهُمْ مَنْ يَقُولٌ رَ آجا فى لد حسئة و فى الآجزه عست و با علا أثار (1. ٠‏ أولئِك لَهُمْ نَصِيبٌ ممما كسَبوا 


وَأللهُ سَرِيعٌ الحلا ب (007) 


فى حديث الإمام الباقر عليه السّلام: إِنْ الجاهلتين كانوا يعقدون الاجتماعات بعد موسم الحج يذكرون فيها مفاخرهم الموهومه 


الموروثه من آبائهم و يمتجدون أسلافهم. 


و القرآن الكريم يوك فى هذه الآبات أعلقه أن عن السحلعين أن ينذكروا الله مالك .و نمه الشابعه ندل الخوضن فن تلك 
الأباطيل و الأوهام و الافتخارات الوهميه ل1) . 


ص :04 


.3917/ -مجمع البيان»ج اءعص‎ 0-١ 


و مثله ما أورده سائر المفسّرين عن ابن عباس و غيره أن أهل الجاهليه كانوا يعقدون مجالسا بعد الحجّ للتفاخر بآبائهم و ذكر 
مفاخرهم أو أنّهم يجتمعون فى الأسواق كسوق(عكاظءذى المجازءمجنّه)لم تكن هذه الأسواق مراكزا تجارئه فحسبءبل أماكن 
لتلكك المجالس الباطله التى يجتمع فيها النتّاس و يذكرون مفاخر أسلافهم )١(‏ . 


التفسر 
اشاره 
الحج رمز وحده المسلمين: 


فده الآياك مرا الأبحاك العاف بالحج فى الآيات السابقه.فالبرغم من أن أعراب الجاهليه ورثوا مناسكك الحيّ بوسائط 
عديده من إبراهيم الخليل عليه الّر.لام و لكنّهم خلطوا هذه العباده العظيمه و البناءه و الّتى تعتبر ولاسده ثانيه لحتجاج بيت الله 
الحرام بالخرافات الكثيره بحيث إنها خرجت من شكلها الأصلى و نسخت و تحوّلت إلى وسيله للتفرقه و التّفاق. 


لا يك ات ونه لا اه م 7 3 2 
الآيه الأولى من الآبات محل البحث تقول فَإذا قَصَيْتمْ متاسِككم فَاذْكرُوا الله كذ كركع الإءكم أ أَضَدٌ ذكراً . 


إن العزّه و العظمه يكملان بالارتباط فى الله تعالى لا بالارتباط الوهمى بالأسلافءو ليس المراد من هذه العباره أنُكم اذكروا 
أسلافكم و اذكروا الله كذلك.بل هو إشاره إلى هذه الحقيقه بأنكم تذكرون أسلافكم من أجل بعض الخصال و المواهب 
الحميدهءفلما ذا لا تذكرون الله تعالى ربّ السموات و الأرض و الرازق و الواهب لجميع هذه النعم فى العالم و هو منبع و مصدر 


ص 9 


صعء١ -روح المعانى»ج "ىءص 4/حو القرطبى»ج ")ص ”37١6-التفسير الكبير»ج هص 87١1-تفسير فى ظلال القرآن»ج‎ 0-١ 
.35١7” تفسير البرهان»ج اءعص‎ "4 


وفيقات الجلة لدو الحماك. 


أمَا المراد من(ذكر اللّه)فى هذه الآبه فهناكك أقوال كثيره بين المفسّدرينءو لكنّ الظاهر أنّها تشمل جميع الأذكار الإلهيّه بعد أداء 
مناسكك الحجّءو فى الحقيقة أله عب شكر الله تعالى على جميع نعمه و خاصّه نعمه الإيمان و الهدايه إلى هذه العباده 
العظيمه.فتكتمل الآثار التربويّه للحج بذكر اللّه. 


5 


بعد ذلكك يوضح القرآن طبيعه مجموعتين من الناس و طريقه تفكيرهم. 


ان 00 لا ا 
مجموعه لا تفكر إلا بمصالحها الماديّه و لا تتججه فى الدعاء إلى الله إلا من هذه المنطلقات الماديّه فتقول فمنّ النّاس مَنْ يَقول 


بوكو ع اب 
َي آلا فى الدّا و لَهُ فى الْآخرَه مِنْ خَلَاق 010 . 


وهذه الفقرات من الآبيات محل البحث تشير إلى هاتين الطائفتين و أنْ الناس فى هذه العباده العظيمه على نوعين»فبعض لا رة 
من 21 َ سين ين العطاسين من :فى 5 بو عين افبعصن 


إلا بالمنافع الماديّه الدنيويّه و لا يريد من الله سواهاءفمن البديهى أنه يبقى له شىء فى الآخره. 


و لكنّ الطائفه الثانيه اتسعت آفاقهم الفكريّه فاتجهوا إلى طلب ال عاده فى الدنيا باعتبارها مقدّمه لتكاملهم المعنوى و طلب 
الس عاده فى الآخره.فهذه الآيه الكريمه توضّح فى الحقيقه منطق الإسلام فى المسائل الماديّه و المعنويّه و تدين الغارقين فى 
الماديّات كما تدين المنعزلين عن الحياه. 


أمّا ما المراد من (الحسنه)؟فهناكك تفاسير مختلفه لهاء 
فقد ورد فى الروايه عن الإمام الصادق عليه السّلام فى تفسير الحسنه: (إِنْها السّعه فى الرّزْق و المعاش و حس الخلق 


ص ١١م‏ 


)١-١‏ «خلالق»كما يقول الراغب تعنى الفضائل الأخلاقيه التى يكتسبهاءو هنا على قول الطبرسى أنها تعنى النصيب(الذى هو 
نتيجه الفضائل الأخلاقيه). 


فى الدتا و ترضواق اللدى الجله فى الآلحرى) 


الها 


ولكنّ بعض المفسّرين ذهبوا إلى أنّها تتضئّن معنى العلم و العباده فى الدنيا و الجنّه فى الآخره. أو المال فى الدنيا و الجنه فى 
الآخره.أو الزوجه الصالحه فى الدنيا و الجنّه فى الآخره.و 


قد ورد عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم هذه المعانى (من أوتى قلبا شاكرا و لسانا ذاكرا و زوجه مؤمنه تعينه على أمر 


دنياه و أخراه فقد أوتى فى الدنيا حسنه و فى الآخره حسنه و وقى عذاب النار) (5) . 


وواضح أن تفسير الحسنه هذا له مفهوم واسع بحيث يشمل جميع المواهب الماديّه و المعنويّه»و ما ورد فى الروايه أعلاه أو فى 
كلمات المفسّ رين فهو بيان لأبرز المصاديق لا حصر الحسنه بهذه المصاديقءفما تصوّره بعض المف رين من أنْ الحسنه الوارده 
فى الآ_يه بصوره المفرد النكره لا تشمل على كل خيرءو لهذا وقع الاختلا.ف فى مصداقها بين المفت رين 020 ءإِنّما هو اشتباه 
محض .لأأنٌ المفرد النكره تاره يأتى بمعنى الجنس و مورد الآديه ظاهرا من هذا القبييلءفالمؤمنون- كما ذهب إليه بعض 
المفئرين-يطلبون من الله تعالى أصل الحسنه بدون أن يتتخبوا لها مصداقا من المصاديق»بل يوكلون هذا الأمر إلى مشيئته و 
إرادته و فضله تعالى () . 


ا , 
نَصِيتٌ مما كسَيوا وَ الله 


ع“ 


ب 5 ِ س م > لا 2 
و فى آخر آيه إشاره إلى الطائفه الثانيه(الّذين طلبوا من اللّه الحسنه فى الدنيا و الآخره)فتقول أولتك لَهُمْ 
ترح اللاي 


و فى الحقيقه هذه الآيه تقع فى النقطه المقابله للجمله الأخيره من الآآيه السابقه وَ لكا لَهُ فى الْآخِرَهِ مِنْ حَلاقٍ . 
صن +571 
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و احتمل البعض أنْها تتعلق بكلا الطائفتين ن»فالطائفه الاولى يتمتّعون بالنعم و المواهب الدنيويّهءو الطائفه الثانيه يتمد 0 
ل 
ل ل ل ل ٠‏ حيث يقول: عن أن يريد الله عخ ل ول 


يدم 4 0 ع أل مش منعياذين أذ ديه مط عع ذخ ةك لذ مع 
1 و رز ين عار ريك د يا كان عطاء زتكه خط و را 


و لكنّ التفسير الأوّل منسجم مع الآبات مورد البحث أكثر. 


3 # عس لا 1 
عباره(نصيب/مع أنها جاءت بصوره نكرهءو لكنّ القرائن تدل على أن النكره هنا لبيان العظمه.و التعبير بقوله مِمَا كسَيُوا ليست 
إقناره إل قله التسيياق الثوات و "الجا لأنه لمن السك أن تكوق (يز)اعواضةلا عمف 


أمَا التعبير بقوله(كسب)فى جمله(ممًا كسبوا)فتعنى-كما ذهب إليه كثير من المفشرين-الدّعاء لطلب خير الدنيا و الآخرهءفاختيار 
هذا التعبير قد يكون إشاره إلى نكته لطيفه و هو أن الدعاء بذاته يعتبر من أفضل العبادات و الأعمالءو من خلال التحقيق فى 
عشرات الآيات الوازده فى القرآن المجيد فى ماده« كسب» و مشتقاتها يستفاد جيدا أن هذه المفرده تستعمل أيضا لغير الأعمال 
الجسميه أيضاءأى الأعمال القلبته و الروحته كما ورد فى الآيه 8 من سوره البقره وَلكنْ ملخدكُع بللا كسيث قُلُويَكع . 
فلا عجب أن يكون الدّعاء إذا نوع من الكسب و الاكتساب و خاصّه إذا لم يكن الدعاء بالأسان فقط بل مقترن بجميع وجود 
الإانسان. 

0 
أمّا جمله وَ الله سَرِيعٌ الجللتاب الواوقة فى الققره الأخرم ف الاتبددقانها شين إلى 'معزعة حسات الله تحال لعنادمقائه جازى 
بالثواب و العقاب نقدا و بدون تأخير» 


فقد ورد فى الحديث الشريف (إِنَّ اللّه تعالى يحاسب الخلائق كلهم 


ص ورف 


فى مقدار لمح البصر) 


و هذا لأنّ علم الله ليس كعلم المخلوقات المحدود حيث يشغلها موضوع عن موضوع آخر. 


إضافه إلى ذلك أن محاسبه اللّه لا ينبغى أن تستلزم زماناءلأنَّ أعمالنا ذات آثار باقيه فى جسم و روح الموجودات المحيطه بنا و 
فى الأرض و أمواج الهواءء فالإنسان يشبه من هذه الجهه الشديارات المجهره قياس السرعه و المسافه حيث قرا فيها كل لحظه 
مقدار عملها و سيرها و لا يحتاج بعدها إلى كتاب لحساب المسافات التى طوتها السئاره طيله عمرها. 


ص ره 


)١-١‏ -مجمع البيان»ج ١ص‏ 79/8ءذيل الآيه. 


الآبه [سوره البقره (؟): آيه "ا*؟] 
اشاره 
2 1 5 لك و لا ع خف ا ا و لا ع 1 مي 8 لا ع - لا 8 52 0 2 زو 2 
وَاذكرُوا الله فى أدّام مَعْرْدُودَاتٍ فَمَنْ تَعبَل فى يَوْمَئِن فلا ثم عَلئِهِ وَ مَنْ تَأخرَ فلا إِنْم عَليِهِ لمن إتقى وَ إتقوا الله وَ إغلمُوا أنكم 
إِليه تُخْشَرُونَ )٠*(‏ 
التفسير 
اشاره 
آخر كلام عن الحج: 


هذه الآيه فى الحقيقه آخر آيه وردت فى بيان مناسكك الحج و إبطال الرنن الجاهله فى المفاخرات الموهومه بالنسبه للأسللاف 


فتوصى المسلمين (بعد مراسم العيد) أن يذكروا الله تعالى وَ اذْكرُوا الله فى أَيَام مَعْدُو كات 1 


و مع الأخذ بنظر الاعتبار أن هذا الأمر بقرينه الآيات السابقه ناضره إلى الأيَام الحادى عشر و الثانى عشر و الثالث عشر الّتى تسممى 
بلسان الروايات(أيَام التشريق)و ينضح من اسم هذه الأيَام أنّها فتره إشراق الرّوح الإنسانيه فى ظل تلكك المناسكك العظيمه. 


: : 1 ا 
و فى الآيه ١4‏ من سوره الحج ورد الأمر بذكر الله فى أَيّام مَعْلوَاتِ و هنا 


ص ذ4ك 


وردت عباره فى أبّهم مَعْرِدُوداتِ فالمعروف هو أن الأزام المعلومات تعنى العشره الأَّام من بدايه ذى الحموهءو أما(أترام 
معدودات)فالمراد بها أيَام التشريق المذكوره آنفاءو لكنّ بعض المفسّرين أورد احتمالات أخرى غير ذلكك فى شرح الآيه 18 من 
سوره الحيّءو سيأتى فى شرح الآيه 14 من سوره الحج )١(‏ . 


أما المراد من (أذكار) 


فقد ورد فى الأحاديث الإسلاميه أنّها تعنى تلاوه التكبيرات التاليه بعد خمسه عشر صلاه فى هذه الأيَام (ابتداء من صلاه الظهر من 
يوم العيد حتّى صلاه الصبح من اليوم الثالث العشر)و هى (اللّه أكبر الله أكبر لا إله إلا الله و اللّه أكبر و للّهِ الحمد.اللّه أكبر على 
ما هدانا اللّه أكبر على ما رزقنا من بهيمه الأنعام). 


1 3 1 ا لغ .ره اه علا و ره 3 
ل ل ل 
إشاره ال نوع مه التخير قف أداء ذك الله به بوم.ه أو ثلاثه أثام. 

إسارة: الى نوع من التحيير فى كن ومين !و 00 


و جمله(لمن أتقى)ظاهرا قيد للتعجيل فى اليومين»أى لا إثم على من تعّلى و اختار اليومين أو الثلاثه»و هذا التعجيل يختص 


وجاء فى روايات أهل البيت عليهم السّرلام أن المراد من التقوى هنا هى تجنّب الصيدء أى أنْ الأشخاص حين الإحرام يجب 
عليهم تجنّب الصيد أو جميع تروك الإسحرامءفيمكنهم البقاء بعد عيد الأضحى يومين فى منى و لأداء مناسكهم و ذكر الله 
تعالىءأمًا من لم يِتّق فيجب عليه البقاء ثلاثه أيَام هناكك لأداء المراسم العباديّه و ذكر الله تعالى. 


ص 42 


)١ -١‏ -بالرغم من أن«أيام)جمع«يوماو فو يدك الا انروطف وسار ناك ومعدوواك سبيفة المونك ىو قبل ذلك أن 
الأيَام مركبه من ساعاتءو لعله إشاره إلى أنكم ينبغى أن تذكروا الله طيله ساعات هذه الأيّام. 


و ذهب البعض إلى أن جمله(لا إثم فيه رقاو ل تفن كل إن و ذنب عن زوّار بيت الله الحرام»أى أنْ الحاج بعد أداء مناسكه 
عن ايمان و إخلاءص و وعى يغفر له ما تقدّم من ذنبه و تزول رواسب المعاصى و أدران الذنوب من قلبه و نفسه» و يخرج من 
هذه العباده التربويه خالصا طاهرا نقيّا. 


فمع أنَّ هذا المعنى صحيح بذاتهءإلا أنّ ظاهر الآآيه ينسجم مع المعنى الأوّل أكثر. 
و لا بس ره 2 
و فى نهايه الآيه نلاحظ أمرا كلا بالتقوى حيث تقول الآيه و اتقوا اللهَ وَ اعْلمُوا أنْكم إِليِّه تخشْرُونَ فعلى أحد هذين التفسيرين 


المذكورين آنفا يمكن أن تكون هذه الجمله إشاره إلى أنْ المناسكك الروحائيه فى الحجّ تطهّر الإنسان من الذنوب السَابقه كيوم 
ولدته امّهءو لكن عليكم تقوى الله و الحذر من الوقوع فى الذنب مرّه اخرى. 


ص 8 


الآيات [سوره البقره (؟): الآيات 7٠١‏ الى ]"١8‏ 


اشاره 

7 ل م لا 
ناس من يخجتبكك َل فى العلا ل و يذ هد لله عل“ "ا فى ليد و هو ألداْخِطام (؟ ٠‏ و إِذا تولَى سَع فى آَلأَرْضٍ 
لتِفْيددَ فلا وَجَهْلِكَ الْحَوتَ وَ اَلنَسْلَ وَأَللَهُ لا بحب الْقَللا قاد (200) وَ إذا قِيلَ أ َه ّي آله أَحَ دنه الْعرَّه بام محدبة جهنم وَ لس 
اباد (2.م) 
سبب اللزول 


ذكر فى سبب نزول هذه الآيات أمران: 


١‏ أن هذه الآيات نزلت فى(الأخنس)بن شريف)و كان رجلا و سيما عذب البيان يتظاهر بالإسلام و حبٌ الرسول صلى الله عليه 
و آله و سلمءو كان كلما جلس عند النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أقسم بالله على إيمانه و حبه للرّسولءو كان الرسول صلى 
الله عليه و آله و سلّم يغدق عليه من لطفه و حبه كما هو مأمور به و لكنّ هذا الشخص كان منافقا فى الباطن و فى حادثه نزاع 
بينه و بين بعض المسلمين هجم عليهم و قتل أحشامهم و أباد زرعهم(و بهذا أظهر ما فى باطنه من النفاق) (1) . 


ص :2/1 


)١ -١‏ -تفسير أبو الفتوح الرازى و غيره من التفاسير. 


"سو من المفسّررين من نقل عن ابن عباس أنّ الآبه المذكوره نزلت فى سريّه (الرجيع)حيث بعث رسول الله مجموعه من الدعاه 
إلى القبائل المتوطنه أطراف المدينه»فدبّرت لهم مؤامره لثيمه استشهدوا فيها )١(‏ . 


ولكن سبب اللزول الأوّل أكثر انسجاما مع كمون الآناتت وو على أى يبعال فالدرين الذى تقدّمه الآيه عام و شامل. 
التفسير 
اشاره 


مصير المفسدين فى الأرض: 


طْ 


5 لا 00 5 و 
الآيه الاولى تشير إلى بعض المنافقين حيث تقول وَ مِنّ النّاس مَنْ يَعْجبك قَوْلَهُ فى اليا الدَّليا وَ يُمْهدُ الله عَللِ ا فى قَلْبهِ وَ هُوَ 
لد الحطام . 


(البداناتى يفن :ذو النذاوة القديدهةو أصلها هن (لديد)الق.يراذديها طرفى الرقية و كتابةاغن الشيفضن الذى بعلن الأعداء مق 
كل جانبءو(خصام)لها معنى مصدرى وهو الخصومه و العداوه. 


ثم تضيف الآيه التاليه بعض العلامات الباطتيه لعداوه مثل هذا الإنسان و هى: 


م لا 5 5 لت 3 م و 5-0 ل لا و 2 
وَإِذا توَلَى سَعلا فى الأَرْض لِيِفْسِدَ فيا وَ يها نفلك الْتذثٌ: و التهل و الله لا بدك القللاة 


أجلءفإنٌ الله سبحانه و تعالى يفضح هؤلاء و يكشف سريرتهم.لأنّ هؤلاء لو كانوا صادقين فى إيمانهم و إظهارهم المحبه لما 
أفسدوا فى الأرض مطلقا و لما اعتدوا على مزارع الناس و أغنامهم بدون رحمه أو شفقه.فبالرّغم من أن ظاهرهم المحتبه الخالصه 
إلا أنهم فى الباطن أشدٌّ الناس قساوه و وحشيه. 


و احتمل كثير من المفسّرين أن المراد بقوله(إذا تولّى)أى إذا حكم لأنّ 
ص ١ل‏ 


)١ -١‏ -تفسير أبو الفتوح.ج ”)ص ١5اءقلمًا‏ روى هذا السبب التزول. 


العواى عق الو للاديه رمفي الحكو ل شكرن حضي الر اكه تعيشة أن الكنافق» إذاسكياف الأرفن أهلكرا السرك .و العا و 
أشاعوا الظلم بين عباد الله.و بسبب ظلمهم و جورهم تهلكك الماشيه و تتعرّض أموال و نفوس الناس للخطر )١(‏ . 


(حرث)بمعنى الرّراعه(نسل)بمعنى الأولالدءو تطلق أيضا على أولاد الإنسان و غير الإنسان»فعلى هذا يكون إهلاكك الحرث و 
النسل بمعنى إتلاف كل الموجودات الحتّه أعتم من الأحياء النباتيه و الحيوائته و الإنسائيه. 


وذكر المع الحرث والفسل تفاسير ارق متهدا: أن المراد بالعرك هو النساء بقرينه الآليه الشريفه لكاو كع عروث لك لكو 
المراد بالنسل هم الأولاد»أو يكون المراد من الحرث هنا الدين و العقيده و النسل الناس(و هذا التفسير هو الوارد فى الحديث 


و على كلّ حال فإنّ التعبير يُهْلِك الْحَوْتَ وَ الَمْلَ كلام مختصر و جامع لكلّ المصاديق حيث يشمل الإفساد و التخريب بالنسبه 
للأموال و النفوس فى المجتمع البشرى. 


0 نار 
و الآيه الاخرى تضيف و إذا قبل لَهُ اث الله أحَذَنْهُ الْعرَّهُ بِالِنُم (8) فتشتعل فى قلبه نيران التعصّب و اللجاج و تجرّه إلى المعصيه 


والإثم. 


فمثل هذا الشخص لا يستمع إلى نصيحه الّاصحين و لا يهتم للإنذارات الإلهتّهءبل يستمر على عناده و ارتكابه للآثام و المنكرات 
مغروراءفلا يكون جزاءه إلا النارءو لذلكك يقول فى نهايه الآيه مَحئبه حَهَتمُ وَ لَبئْس الْملقاد . 


٠/7١١ ص‎ 


)١-١‏ -تفسير الميزان»ج ؟.)ص 98و كذلكك أشير إلى هذا البحث فى ذيل هذه الآ-يه فى تفسير مجمع البيان و أبو الفتوح 
الرازىءو لكن هذا الرأى لا يناسب سبب النّزولءو إن كان مفهوم الآيه واسعا. 

؟- ؟) -البقرى *79. 

لاد بالترو قن مقايل الذله فى الأصل.و لكن هنا ورد بمعنى الغرور و النخوهء(روح المعانى)و الراغب يرى أنها بمعنى عدم 
المغلوبيه فى الأصلءو مجازا تأتى بمعنى الغرور. 


و فى الحقيقه أن هذه هى أحد الضّ فات القبيحه و الدّميمه للمنافقين حيث أنْهم لا يستسلمون للحقّ بسبب التعضّب و التحججر و 
قساوه القلبءو هذه الصفات الدّميمه تبلغ بصاحبه إلى أعلى درجات الإثم»فمن البديهى أن مثل هذه الأخشاب اليابسه المنحرفه 
لا تستقيم إلا بنار جهنّم. 

و دهن يكن الس رين إلى أن الله ضراو عا وسقت حولكة الاسام بون متقات ف الآباك المد كويزه اناه الاولى :أن 
كلامهم يخدع الإنسانءالثانيه: أن قلوبهم ملوّثه و مظلمهالثالثه:أنهم ألدّ الأعداءءالرابعه:أنّهم إذا سنحت الفرصه فلا يرحمون أحدا 
من الإنسان و الحيوان و الزرع»الخامسه:أنهم و بسبب الغرور و التكر لا يقبلون انه نصيحه. 


ص :الا 


الآيه [سوره البقره (7): آيه /ا٠؟]‏ 


اشاره 
مستي لقو يلار يد ترضية : 
وَ مِنَ ناس مَنْ يَشْرِى نَفْسَهُ بيغا مَوْضات لله وَ أَللهُ رَؤْفَ بِالْلادٍ 0١0‏ 


سبب النّزول 

زوع #التعلى امقر أهل السثه المعروط فى اسميرة أن النبى صلى الله عليه و آله و سلم لما أراد الهجره إلى المدينه خلّف على 
بن أبى طالب بمكه لقضاء ديونه و أداء الودائع التى كانت عنده و أمره ليله خروجه من الدّار و قد أحاط المشركون بالدار أن 
ينام على فراشه و 

قال له: انّشْح ببردى الحضرمى الأخضر و نم على فراشى و إن لا يصل منهم إليكك مكروه إن شاء الله تعالى.ففعل ذلك على 
اكأرس الله سباق الى عرسا وكاس ان اخيث يكبا ناك عير اد كنا اطول عن الك والكها وى عباس 
بالحياءءفاخثار كلاهما الحياه فأوحى الله تعالى إليهماةا فلا كتنما مثل على بن أبى طالب ايت بينه وبين هبحن فباث على 


فراشه يفديه بنفسه و يؤثره بالحياه انزلا إلى الأرض فاحفظاه من عدوّه. 
فنزلا فكان جبرئيل عند رأسه و ميكائيل عند رجليه و جبرئيل ينادى بح بخ 


ص :"لا 


من مثلكك يا على يباهى اللّه تباركك و تعالى بكك الملائكه.فأتزل الله على رسوله و هو متويجه إلى المدينه فى شأن على الآيه. 
ولهذا سميت هذه اللّيله التاريخيه بليله المبيت؛ و يقول ابن عباس نزلت الآآيه فى على حين هرب رسول الله من المشركين إلى 
الغار مع أبى بكر و نام على على فراش النبى. 

و يقول(أبو جعفر الإسكافى)كما جاء فى شرح نهج البلاغه لابن أبى الحديد المجلّد(”)الصفحه(770)إنّ حديث الفراش قد 
فق الراك قلا دده إل مون ار شي مكائط لأهل العامة لكل 

التفسير 

اشاره 

التضحبّه الكبرى فى دوله الهجره التاريخيّه: 


بالرّغم من أن الآآيه محل البحث تتعلق كما ورد فى سبب النزول بحادثه هجره النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و تضحيه الإمام 
على و مبيته على فراش النبى»و لكنّ مفهومها و محتواها الكلى-كما فى سائر الآيات القرآنيه-عامٌ و شاملءو فى الحقيقه أنّها تقع 
فى النقطه المقابلة للآبات السابقه الى دف عن التافقين. 

5 ا ا ل وي اه 
تقول الآبه قي الاين قر شرق لفضة اماك كز ضات اللفق الله زرف بالكاد:. 
الطائفه الشابقه التى تحدّئنا عنها هى مجموعه من الأشخاص المعاندين و المغرورين و الأناتيين الْذين يحاولون أن يحقّقوا لهم 


بين المجتمع عزَّه و كرامه 


ص ورف 


)١-١‏ -ذكر صاحب الغدير:ج ؟ ص 58 و 80 أن ليله المبيت رواها الغزالى فى إحياء العلوم:ج “اص 2378 و الصفوى فى نزهه 
المجالس:ج ١‏ ص 9١5,ءو‏ ابن الصبّاغ المالكى فى الفصول المهمّهءو السبط ابن الجوزى الحنفى فى تذكره الخواص:ص ١؟ءو‏ 
مسند أحمد:ج ١‏ ص 88 و تاريخ الطبرى:ج ١‏ ص 49-١١٠ءو‏ ابن هشام فى السيره:ج ١‏ ص ١19ءو‏ الحلبى فى السيره:ج ١‏ ص 
5 تاريخ اليعقوبى:ج ”ص 19. 


عن طريق النفاق و يتظاهرون بالإيمان بأقوالهم بينما أعمالهم ليس فيها سوى الإفساد فى الأرض و إهلاك الحرث و النسل. 


أما هذه الطائفه الثاني فتعاملهم مع اللّه وحده حيث يقدّمون أرواحهم رخيصه فى سبيلهءو لا يبتغون سوى رضاهءو لا يطلبون عرّه 
ويرقهه الا للد بتضحيات هؤلاء يصلح أمر الدّين و الدنيا و يستقيم شأن الحقّ و الحقيقه و تصفو حياه الإنسان و تثمر شجره 
الإسلام. 


لا 
و من هنا ينّضح أنّ جمله وَ اللَهُ رَوْف بِالْطبَادٍ بمثابه النقطه المقابله لما ورد فى الآيه السابقه عن المنافقين المفسدين فى الأرض 
بوم ةو 8 ؟ لاء - 5 ٠‏ 8 0 2 5 5 ء: 5 ٠.‏ 34 4 
فته جَهَنْمْ وَ لبنْسَ المهادٌ و قد تكون إشاره إلى أن الله عزّ و جل فى الوقت الذى هو رحيم و رؤوف بالعباد هو الذى يشرى 


الأنفس بأغن الأثمناة وهو وضواق الله تعالى خى اسان 


و متما يستلفت النظر أنّ البائع هو الإنسانءو المشترى هو الله تعالى:و البضاعه هى النفسءو ثمنها هو رضوان الله تعالى»فى حين 
نرى فى موارد اخرى ا ا ا ا ان نا تعالى إن لله اشر يق 
الفزونية نمع و أَطالَهُم بأد هع اله يقَاينُونَ فى سبيل الله لون وَ يُفلُونَ (1) . 


والطدالهذًا السبيت كانت عافن الاندسورة السك عفنيه أو مخ الناس أدهت أن هفى النان مسطهوة أن كونوا منت هذه 
الأعمال الخارقه بحيث لا يطلبون عوضا عن أرواحهم و أنفسهم سوى رضوان اللّه تعالىءو أمّا فى الآآيه (111١)من‏ سوره التوبه 
التى ذكرناها سابقا رأينا أنْ جميع المؤمنين قد دعوا إلى التعامل و التجاره مع الله تعالى فى مقابل الجنّه الخالده. 


ص :07 


"002005 


و يحتمل أيضا فى تفسير جمله وَ اللَهُ رَؤْفِ بِالْلِادٍ و تناسبها مع بدايه هذه الآيه أن المراد هو بيان هذه الحقيقه أنّ وجود مثل 
هؤلاء الأفراد بين الناس لطف من الله سبحانه و رأفه بعباده»إذ لو لم يكن بين الناس مثل هؤلاء الأفراد المضححين المتفانين مقابل 
تلكك العناصر الخبيثه لانهدمت أركان الدّين و المجتمعءلكنّ الله سبحانه بفضله و منّه يدفع بهؤلاء الضّ ديقين الأولياء خطر 
أولئتك الأعداء. 


فعلى أىّ حالءفهذه الآيه ومع الالتفات إلى سبب النزول المذكور آنفا تعدّ أعظم الفضائل لإمام على عليه الس لام الوارده فى 
السّلام أن يرشى(سمره بن جندب)بأربعمائه ألف درهم كى يروى حديثا مختلطا ينسب فيه فضيله هذه الآيه إلى عبد الرحمن ابن 
ملجمءو قد اختلق هذا المنافق الجانى هذه الفريه»و لكنّ أحدا لم يقبل منه حديثه المجعول )١(‏ . 


ص :1/6 


./7" -نقل قصّه هذه المعامله«ابن أبى الحديدافى شرح«نهج البلاغهاج )ص‎ )١ -١ 


الآيتان [سوره البقره (7): الآيات 7١‏ الى ]1١5‏ 


اشاره 


عو م ا 0 ان لا و راع لا مس ا 2و ودر 2 
:5 يا آلّْذِينَ آمنواادْخُلُوا فى آَلسَلْم كاه وَ لا تَتبعُوا خطََاتٍ َلشَّعِطانٍ إِنّهُ لَكم عَدُوٌ مُبِينٌ 00 فَإِنْ رَلَلنمْ مِنْ بَغوب كا لجاء نكم 
-: لاء 0 سر 3 . 
البئنات فَاغْلمُوا أَنْ الله عَزِيزٌ حكيمٌ (209) 


لا 


التفسبر 
اشاره 
السّلام العالمى فى ظل الإسلام: 


بعد الآشاره إلى الطائفتين (المؤمتين المخلضين و المتافقين المقسدين)قق الآياث السائقة تدعو هده :الآبات الكريمة كل المؤمتين 
إلى السَلم و الصلح و تقول: 


أبهَا الَِّينَ آمنُوا ادْخُوا فى السَلْم كاف 


(سلم)و(سلام)فى اللغه بمعنى الضّ لمح و الهدوء و السكينه»و ذهب البعض إلى تفسيرها بمعنى الطاعهءفتدعوا هذه الآيه الكريمه 
جميع المؤمنين إلى الصاح و السّلام و التسليم إلى أوامر الله تعالى»و يستفاد من مفهوم هذه الآيه أن الشلام لا يتحقّق إلا فى ظلّ 
الإيمانءو أن المعايبر و المفاهيم الأرضيه و الماديّه غير قادره على إطفاء نار الحروب نار الحروب فى الدنياءلأنَ عالم المادّه و 
التعلق به مصدر جميع الاضطرابات و التّزاعات دائماءفلو لا القوّه المعنويّه للايمان لكان الصَلح 


ص 8 


مستحيلاءبل يمكن القول أن دعوه الآيه العامّه لجميع المؤمنين بدون استثناء من حيث اللّغْه و العنصر و الثروه و الإقليم و الطبقه 
الاجتماعيّه إلى الضّ مح و الشلام يستفاد منها أن تشكيل الحكومه العالميّه الواحده فى ظل الإيمان باللّه تعالى و العيش فى مجتمع 
يسوده الصّلح ممكن فى إطار الدوله العالميّه. 


واضح أنّ الاطر الماديّه الأرضيه(من اللغه و العنصر و...)هى عوامل تفرقه بين أفراد البشر و بحاجه إلى حلقه انّصال محكمه تربط 
بين قلوب الْنّاسءو هذه الحلقه ليست سوى الإيمان باللّه تعالى الى يتجاوز كل الاختلافات,الإيمان باللّه و اتباع أمره هو النقطه 
و المحور لوحده المجتمع الإنسانى و رمز ارتباط الألقوام والشّعوب.و يمكن رؤيه ذلك من خلال مناسكك الحجّ الذى يعتبر 
نموذجا بارزا إلى اتّحاد الأقوام البشريّه بمختلف ألوانها و قوميّتها و لغاتها و أقاليمها الجغرافيه و أمثال ذلكك حيث يشتركون فى 
المراسم العباديه الروحائيه فى منتهى الضّ لمح و الضّ فاء»و بمقايسه سريعه بين هذه المفاهيم و الأنظمه الحاكمه على الدول الفاقده 
للإيمان بالله تعالى و كيف أنّ الناس يفتقدون فيها إلى الأمان النفسى و المالى و يخافون على اعراضهم و نواميسهم ينضح لنا 
التفاوت بين المجتمعات المؤمنه و غير المؤمنه من حيث الصّلح و الأمان و السّلام و الطمأنينه. 


و يحتمل أيضا فى تفسير الآيه أن بعض أهل الكتاب(اليهود و النصارى) عند ما يعتنقون الإسلام يبقون أوفياء لبعض عقائدهم و 
تقاليدهم السابقهءو لهذا تأمر الآبه الشريفه أن يعتنقوا الإسلام بكاقه وجودهم و يخضعوا و يسلّموا لجميع أحكامه و تشريعاته (1) 
.ثم تضيف الآبه وَ لا تتبعُوا حَطاتٍ الشّيِطانٍ إِنَّهُ كع عَدُوٌ مين و قد مر بنا فى تفسير الآيه(198)من هذه السوره الإشاره إلى أن 


كثير من الانحرافات و وساوس الشيطان تحدث بصوره تدريجته على شكل مراحل حيث 


ص ا 


ات عسير الكدنا علد كادي ومن روح المعانى»ءج ص الو لكن نظر أن«كافه)تشمل جميع المؤمنين و ليمس 
كافه تشريعات الإسلام(فى الحقيقه حال ل«الذين آمنواءلا السلم)و التفسير الأوّل أصح فى النظر. 


يسقبيا الك و(خطوات الشيطات): 


(خطوات) جمع «خطوهاو هنا تكرّرت هذه الحقيقه من أنّ الانحراف عن الصلح و العدالهءو التسليم لإراده الأعداء و دوافع العداوه 
والحرب و سفك الدماء يبدأ من مراحل بسيطه و ينتهى بمراتب حادّه و خطره كما فى المثل العربى المعروف(إِنْ بدو القتال 
الُطام). 


فتاره تصدر من الإنسان حركه بسيطه عن عداء و حقد و تؤدّى إلى الحرب و الدّمارءو لهذا تخاطب الآيه المؤمنين أن يلتفتوا إلى 
نقطه البدايه كى لا تؤدّى شرارات الشرٌ الاولى الاشتعال لظى المعاركك و الحروب. 


و جدير بالذّكر أن هذا التعبير ورد فى القرآن الكريم خمس مرّات و فى غايات مختلفه. 


و ذكر بعض المفترين أنَّ(عبد الله بن سلام)و أتباعه الذين كانوا من اليهود و أسلموا طلبوا الإذن من رسول الله بقراءه التوراه 
فى الصلاه و العمل ببعض أحكامهاءفنزلت الآيه الآنفه الذكر و نهت هؤلاء عن إتّباع خطوات الشيطان (1) . 


و من شأن النزول هذا يتبيّن أن الشيطان ينفذ فى فكر الإنسان و قلبه خطوه خطوه.فيجب التصدّى للخطوات الاولى لكيلا تصل 
إلى مراحل خطره. 


و تتضمن جمله إِنَّهُ لكم عَدُوٌ مُبِينٌ برهانا و دليلا حتيا حيث تقول إِنّ عداء الشيطان للإنسان ليس بأمر خفى مستترءفهو منذ بدايه 
خلق آدم أقسم أن يبذل جهده لإغواء جميع البشر إلا المخلصين الّذين لا ينالهم مكر الشيطان»فمع هذا الحال كيف يمكن تغافل 


و سوسه الشيطان. 


0 
ع 5 5 5 و ل 8 0 لا و 2 ا 
الآديه التاليه إنذار لجميع المؤمنين حيث تقول فَِنْ زَلَتّمْ مِنْ بعد م لججاء ثكم البيّاتٌ فَاعْلَمُوا أنَّ الله عَزِيرٌ حكيمٌ فلو انحرفتم و 
مرخ 


ص :// 


0-١‏ -تفسير القرطبى»المجلد الثانى»ءعص ضن” 


وساوس الشيطان على خلاف مسار الصلح و السلام فإنْكم لا تستطيعون بذلك الفرار من العداله الإلهيّه. 


المنهج بين و الطريق بين و الهدف بنءو معلوم من هنا لا عذر لمن يزل عن الطريقءفلو انحرفتم فأنتم المقضّ رونءفاعلموا أنّ الله 


قادر حكيم لا يستطيع أحد أن يفرٌ من عدالته. 


(بيئنات)بمعنى الدلائل الواضحهءو لها مفهوم واسع يستوعب الدلائل العقلتّهه و كذلك ما ينضح للإنسان عن طريق الوحى أو 
المعجزات. 


ص :27 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه ١٠؟]‏ 

اشاره 

. . 000 

ل نوت إلا أ يهم لله فى عُللٍ بن الام و الملابكة و عْضى لمر و إلى الله لمرو 000 

التفسير 

اشاره 

توقع غير معقول: 

قد يبدو للوهله الاولى أن فى هذه الآيه الكريمه نوعا من الإبهام و التعقيد» لكنّ ذلك يزول عند إمعان النظر بتعبيراتها. 


الآيه تخاطب الرسول صلى الله عليه و آله و سلّم و تقول معقئه على الآيات السابقه:أ ليست كل هذه الدلائل و الآبات و الأحكام 
الواضحه كافيه لصدّ الإنسان عن الهلكه و انقاذه من براثين عدوّه المبين(الشيطان)»هل ينتظرون أن يأتى الله إليهم مع الملائكه 
في روسل الحاو يطح عليوي الأباتو الدلائل اوحط ار 0 يرطي رسي كرا كير ك1 
ضروره لذلكك: هَل يَنْظوُونَ إلا أَنْ هم الله فى ل من الام و الملابكة و قُضى الم 1 . 


أمَا ما هو المراد من«قضى الأمر»الوارد فى الآيه؟ ذهب المرحوء(الطبرسى)فى مجمع البيان أن معناها انتهاء حساب البشر فى 


86١٠: ص‎ 


0١-١‏ -«ظلل»جمع (ظله) يقال لكل شىء يصنع ظلاءو«غمام) بمعنى السحاب. 


يوم القيامه و دخول أهل الجنّه إلى الجنّه و أهل النّار إلى النَارو على هذا الأساس فالآيه ناظره إلى الآخره فى حين أن ظاهر الآبه 
يكلن تند انهاه الندناءو لذ فلمو: من الحة أن كوخ هده الآيه إقازها زلن تتولالعذات الألوى علن الكنار العاند يت بو قن 
ورد فى هذا المعنى فى كلام الطبرسى و غيره من المفسّرين بعنوان أحد الاحتمالات. 

و يمكن أن يكون المعنى إشاره إلى انتهاء مأموريّه التبليغ و ببان الحقائق الوارده فى الآيه السابقه بعنوان(بنات)»و بهذا يكون 
انتظار و توقع هؤلاءء بلا معنىفعلى فرض المحال إمكائيه حضور اللّه تعالى و الملادئكه أمامهم فلا حاجه إلى ذلكك كما 
ذكرناءلأنٌ مستلزمات الهدايه قد وضعت أمامهم بالقدر الكافىءو بناء على هذا التفسير لا يوجد فى الآيه أى تقديرءو الألفاظ 
بعينها قد فّرتءو بهذا يكون الاستفهام الوارد فى الآيه استفهاما إنكاريًا. 


و هناكك من المفسّ رين من لم ير الاستفهام فى الآيه استنكاريّاءو اعتبره نوعا من التهديد للمذنبين و لأولئكك السائرين على خطى 
الشيطانءسواء كان التهديد بعذاب الآخره أو الدنياءو لهذا فهم يقدّروة قبل كلمه( الله كلمة(أمر)فيكوة المعنى حيتت( يريك 
هؤلا-ء بأعمالهم هذه أن يؤتيهم أمر الله و ملائكته لمعاقبتهم و تعذيبهم و لينالوا عذاب الدنيا أو الآدخره و ينتهى أمرهم و 
أعمالهم). 

ولكنٌ التفسير المذكور أعلاه أنسب المعانى لهذه الآيه ظاهرا و لا حاجه إلى التقدير. 


والخلاصه أن لهذه الآيه ثلاثه تفاسير: 


-١‏ أن المراد هو أنّ الله تعالى قد أت حبجته بمقدار كافءفلا ينبغى للمعاندين توقّع أن يأتيهم الله و الملائكه أمامهم و ينوا لهم 
الحقائق» لأنْ هذا أمر محال و على فرض أنه غير محال لا حاجه لذلكك. 


١-المراد‏ هو أن هؤلاء مع عنادهم و عدم إيمانهم هل ينتظرون الأمر الإلهى 


ص ١١م‏ 


بإنزال العذاب و ملائكه العذاب عليهم فيهلكوا عن آخرهم. 


"-المراد أن هؤلاء بهذه الأعمال هل ينتظرون قيام الشاعه ليصدر الأمر إلى الملائكه بتعذيبهم و ينالوا جزاءهم العادل؟ )١(‏ التعبير 
ب(ظلل من الغمام)بناء على التفسير الناقى و القالث الذى ذهب إلبهالكثر فج الننشر يق إشاره إلى أن العذات الألفى بأ قجاء 
كال حاب الّذى يظللهم و خاصه أنّ الإنسان إذا رأى الشحاب يتوقع أمطار الرّحمهءفعند ما يأتى العذاب بصوره الصاعقه و أمثال 
ذلكك و ينزل عليهم فسيكون أقسى و أشدّ إيلاما(مع الالتفات إلى أن عذاب بعض الأقوام السالفه نزل عليهم بصوره صاعقه من 
الغمام) 12) . 


أ] على أساس التفسير الأول فقّد يكون إشاره إلى عقيده الكفار الخرافية حيث يظبُون أن الله تعالى ينزل أحيانا من الشماء و 
التبسان تظاله 0 . 
0 


و فى نهايه الآيه تقول وَإِلَى الله توج الْأمُورُ الأمور المتعلّقه بإرسال الأنبياء و نزول الكتب السماويّه و تبيين حقائق يوم القيامه و 
الحياتةى العزاء وا القراتة بو الققافاو كلها تعوى الف 

بحث 

اشاره 

استحاله رؤيه الله: 

لا-شك أن الرؤيه الحسيه لا قكون إلا للأجسام الّتى لها لون و مكان و تأخذ حيز من الفراغ»فعلى هذا لا معنى لرؤيه الله تعالى 
الْذى هو فوق الزمان و المكان. 

ص :١7م‏ 


)١-١‏ -لم يذكر التقدير فى التفسير الأنوّل و يجب أخذه بنظر الاعتبار فى التفسير الثانى و الثالث فى كلمه«امر» قبل لفظ 
الجلاله«الله). 


-١‏ 7) -راجع الآيه(189)من سوره الشعراء. 
- ") -المصدر السابق. 


إن النذات المقدسه مسجل زقعيا بهذ العيى لآ فى الذنا و لأ فى التعرن :و الأدله العققه على تمده المسأله واضبحة إلى .رجه 
أنه لا حاجه لشرحها و بيانهاء و لكن مع ذلك فإِنّ طائفه من علماء أهل السّ.نه و مع الأسف يستندون على بعض الأحاديث 
الضعيفه و عدد من الآيات المتشابهه على إمكان رؤيه الله تعالى يوم القيامه بهذه العين الماديّهءو إِنّه سيكون له قالب جسمانى و 
لون و مكانءو بعضهم يرى أن الآيه مورد البحث ناظره إلى هذا المعنىءفلعلهم لم يلتفتوا إلى مدى المفاسد و المشكلات 
المترلبه على هذا القول. 

وظبها لاك فى إمكافه ريه الله تعالى بعين القلييشواء فى هذه الندتا أو فى عا آخرهو هن العسلم أن ذاثه المقلسة :فى 
يوم القيامه لها ظهور أقوى و أشد من ظهورها فى هذا العالم مما يستدعى أن تكون المشاهده أقوى» 

وفى الحديث الشريف عن الإمام الصادق عليه السّ.لام فى جواب من سأله :هل يمكن مشاهده الله يوم القيامه؟فقال:«...إِنَّ 
لضان للا تتدركف الآ ها لدالرن و كنيد اللد هال عالق الألراق و الكدهة 


(ة 


و0 أبحاثا فى عدم إمكانيه وؤية الله قال ف النانيا و التعردقق ذيل الآباتك المرروظه متهافى ذيل ايذل امن سوره 
الأنعام لا درك بار وَ مُوَ يدرك الأللاوىة فنا يها آخر أكثر تفصيلا فى المجلد الرابع من (نفحات القرآن)فراجع. 


ص / 


)١--١‏ -نور الثقلين»ج اءص "ملا. 


الآيه [سوره البقره (7): آيه ١1؟]‏ 


اشاره 


اشاره 
تبديل نعمه الله بالعذاب الأليم: 


قي هنل الآليه إلى أحد هعنادش الآناتك السائقه لك الحديق فى الآناك السابقه كات يندون حول الملاسين بو الكافر يز 

المنافقينءو أنّ الكافرين كانوا يتجاهلون آيات الله و براهينه الواضحه و يتذرّعون بمختلف الحجج و المعاذير» و بنى إسرائيل 
٠. ..‏ 4 0 5 أب م لا و 0-007 5 

مصداق واضح لهذا المعنىءو تقول الآبه: سَل بَنِى إشرائيل كم آتَيْناهُمْ مِنْ أيه ينه . 


و لكنّهم تجاهلوا و تغافلوا عن هذه الآييات و العلا.ئم الواضحه و أنفقوا المواهب الإلهيّه و النعم الربانيه فى أساليب مذمومه و 
َس عن ه 7 اا - و لا 
منحرفه ثع تقول الآبه وَ مَنْ مدل نغمة الله مِنْ بد لكا لكاءثه فإن الله شديد العقاب . 


و المراد من(تبديل النعمه)هو استخدام الإمكانات و الطاقات و المصادر 


ص :/ 


الماديّه و المعنويّه الموهوبه على طريق تخريبى انحرافى و ممارسه الظلم و الطغيان» فقد وهب الله سبحانه و تعالى مواهب كثيره 
لبنى إسرائيل من قبيل الأنبياء و القاده الشجعان و الإمكانات الماديّه الكثيرهءو لكنّهم لم ينتفعوا من أنبياءهم الإ-لهتينءو لا 
استفادوا من المواهب الماديّه استفاده صحيحهءو بهذا ارتكبوا معصيه تبديل التعمه مما ستب لهم أنواع العذاب الدنيوى. كالتيه 
فى الصحراء و كذلك العذاب الاخروى الألية! 


و عباره(سل بنى إسرائيل)فى الحقيقه تستهدف كسب الاعتراف منهم بشأن النعم الإلهتِهءثم التفكير بالتدبب الّذى أدَى بهم إلى 
الهاويه و التمرّق مع كل هذه الإمكانات ليكونوا عبره للمسلمين و لكل من لا ينتفع بالمواهب الإلهّه بصوره سليمه. 


ولا تنحصر مسأله تبديل النّعمه و المصير المؤلم لها ببنى إسرائيلءبل أن جميع الأقوام و الشّعوب إذا ارتكبت مثل هذه الخطيئه 
سوف تبتلى بالعذاب الإلهى الشديد فى الدنيا و فى الآخره. 


فالعالم المتطوّر صناعيا يعانى اليوم من هذه المأساه الكبرىفمع وفور النعم والطاقات لدى الإنسان المعاصر وفورا لم يسيبق له 
مثيل فى التاريخ نجد صورا شتّى من تبديل النعم و تسخيرها بشكل فضيع فى طريق الإباده و الفناء بسبب ابتعادهم عن التعاليم 
الإلهته للأنبياءء.حيث حوّروا هذه النعم إلى أسلحه مدمّره من أجل بسط سيطرتهم الظالمه و استعمارهم للبلدان الاخرىءو بذلكك 


جقاوا من اللاننا يكاتا غير آم وو لوا الحناه الدنا غير آمنه من كل تالحة: 


ألعية اللداق :هده الت قن كرون إشاره ل الأآدات الالويدى سديليا بس تحونها بأو دكن المع أوسع و أشمل من ذلكك 
حيث يستوعب كل الإمكانات و المواهب الإلهتِهءو المعنى الثانى أرجح. 


ص :6 


الآيه [سوره البقره (7): آيه 17؟] 
اشاره 

لا 
ين ِلَّينَ عقوا ألطيلة آلدُلا وََدِحَرُون من الَذِينَ آنا وَالِينَ نوا فَؤهَهُع يؤء الطلامه و الله يَورْقُ من بلطا 
زَيّنَ للذينَ كفرُواا اه | ا وَ َس خرٌون مِنَ الذين أمَنواوَ الذين اتموا فَوْقِهم يَوْمَ القامَهِ وَ ا يَدزق من يشا اء 
00100 


سبب اللزول 


عن ابن عباس المفسّدر المعروف قال:إِنْها نزلت فى رؤساء قريش الذين بسطت لهم الدنيا و كانوا يبسخرون من قوم من المؤمنين 
الفقراء كعبد اللّه بن مسعود و عار و بلال و خباب و يقولون:لو كان محمد نبا لاتّبعته أشرافناءفنزلت الآيه لتردّ عليهم. 


التفسير 
اشاره 
الكافرون عبيد الذنيا: 


نزول الآ-يه طبقا للرّوايه المذكوره بشأن رؤساء قريش لا يمنع أن تكون مكمّله لموضوع الآيه السابقه بشأن اليهود و أن نستنتج 
منها قاعده كله تقول الآبه زيّنَ ِلذِينَ كَمَرُوا اله الدّلا و لذلكك أفقدهم الغرور و التكثبر شعورهم. 


ص / 


وَ يَسْخَرُونَ مِنّ الذِينَ آمَنُوا 
فى حين أن المؤمنين و المتّقين فى أعلى علئين فى الجنّه.و هؤلاء فى دركات الجحيم وَ الَذِينَ انَقَْا فَؤقَهُمْ يَوْمَ الْقِيامَه . 


لأنْ المقامات المعنويّه تنَخذ صور عيتيْه فى ذلك العالمءو يكتسب المؤمنون درجات أسمى من هؤلاءهو كأن غؤلاء يسيروة ف 
0 ع م ع مير ف كد لا - 
أعماق الأرض بينما يحلّق الصالحون فى أعالى الشماءءو ليس ذلك بعجيب و اللَهُ يَوْزُقَ مَنْ يَشاءً بغر جليلاب . 


وهذه فى الحقيقه بشاره للمؤمنين الفقراء و إنذار و تهديد للأغنياء و الأثرياء المغرورينءو هناكك احتمال آخر أيضا و هو أن 
الجمله الأخيره تشير إلى أنّ الله تعالى يرزق المؤمنين فى المستقبل بدون حسابءو ذلكك بتقدّم الإسلام و انّساعه حيث تحقّق 
هذا الوعد الإلهى. 


و كون ذلك الرّزق الإلهى بدون حساب للمؤمنين إشاره إلى أن الثواب و المواهب الإلهّه ليست بمقدار أعمالنا إطلاقاءبل هى 
مطابقه لكرمه و لطفه.و نعلم أن كرمه و لطفه ليست لهما حدود و نهايه. 


ملاحظه 


إن الحياه الماديّه فى منظار الكافرين-الذين لا يتتعدى أفق تفكيرهم إطار العالم المادّى-جميله و جذَّابه و معيار تقويم كل 


شىءءو من هنا فإنّهم ينظرون بفكرهم الضيّق إلى الفقراء نظره تحقير و استهانه و استهزاءءو لا يقيمون و زنا للقيم المعنويّه و 
الإنسائته. 


وحقن ساسوال عن معت فعا البجيول (زثن)قمن الذى يرتن :الدتا فى أنظار الكافر بن #الجوات على هذا القال سباي إن شاء 


اللد قن تقر الآنه )هق شورة آلاخمران: 


ص /ام/ 


الآيه [سوره البقره :)7١(‏ آيه "17 "] 


اشاره 


لك رلك م لا رلا 
هر م لا َي ف 1 
كان الناس أ وا<دة فبَعَثْ عت الل آي فين و رين و أل معؤع الات بالعي + كم بين ناس فبما هبه وما 


لت فيه إلا ين ووه ين بغ لل ْم يات تُ بَغْيابَتنَهُ فَهَدَى لله لْذِينَ ا متلق 
0 1 
مَنْ يَشَاءٌ إللا صِلاطٍ مُستقيم (51) 


التفسير 
اشاره 
طريق الوصول إلى الوحده: 


بعد بيان حال المؤمنين و المنافقين و الكفّار فى الآيات السابقه شرع القرآن الكريم فى هذه الآيه فى بحث اصوليئ كلى و جامع 
بالنسيه لشلهوو الذينى و أهنداقه نو المراحل المكتلقة الى .نو بها 


فتبدأ هذه الآيه ببيان مراحل الحياه البشريّه و كيفتته ظهور الدّين لإصلاح 
ص :/8/ 


)١ -١‏ -«(امّه)بمعنى الجماعه التى ترتبط بنوع من الرابطه الموحده لأفرادها سواء كانت وحلده ديئيه أو زمانيه أو مكانيه. 


المرحله الا-ولى:مرحله حياه الإنسان الابتدائيه حيث لم يكن للإنسان قد ألف الحياه الاجتماعيه»و لم تبرز فى حياته التناقضات و 
الاختلافاتءو كان يعبد الله تعالى استجابه لنداء الفطره و يؤدّى له فرائضه البسيطهءو هذه المرحله يحتمل أن تكون فى الفتره 
الفاصله بين آدم و نوح عليهما السَلام. 


المرحله الثانيه:و فيها اتتخذت حياه الإنسان شكلا اجتماعيّاءو لا بدّ أن يحدث ذلك لأنّه مفطور على التكامل»و هذا لا يتحمّق إلا 
فى الحياه الاجتماعته. 


المرحله الثالثه:هى مرحله التناقضات و الاصطدامات الحتميّه بين أفراد المجتمع البشرى بعد استحكام و ظهور الحياه الاجتماعيه؛و 
هذه الاختلافات سواء كانت من حيث الإيمان والعقيده.أو من حيث العمل و تعيين حقوق الأفراد والجماعات تحتم وجود 
قوانين لرعايه و حمل هذه الاختلافات.و من هنا نشأت الحاجه الماسّه إلى تعاليم الدتفاك و هدايتهم. 


1 
الترحلة الزانهة ته بعك الله تعالى الأنياء الإنقاة الثاني ميت تقول اليه فيفك الله البين مخرين 3 دين 


فمع الالتفات إلى تبشير الأنبياء و إنذارهم يتوه الإنسان إلى المبدأ و المعاد و يشعر أن وراءه جزاء على أعماله فيحس أن 
معيره روط مره بتعاليه الاناء روما ورد فى الكت التونهاه مرا اكلام ر القوانين ن الإلهيبه لحل التناقضات و النّزاعات 
المختلفه بين أفراد البشر».لذلكك تقول الآبه و َْلَ ممع اكات بالْعقّ ليشكع بين اناس فبما اموا فيه . 


المرحله الخامسه:هى التمسشكك بتعاليم الأنناء وما ورد فى كتبهم السماويّه لإطفاء نار الخلافات و النزاعات المتنوعه(الاختلافات 
الفكريه و العقائديه 


ص :4/ 


و الاجتماعته و الأخلاقته). 


المرحله السادسه:و استمر الوضع على هذا الحال حبّّى نفذت فيهم الوساوس الشيطائيه و تحرّكت فى أنفسهم الأأهواء 
النفسائيه.فأخذت طائفه منهم بتفسير تعليمات الأنبياء و الكتب السماويّه بشكل خاطئ و تطبيقها على مرادهمءو بذلك رفعوا علم 
الاختلا.ف مرّه ثانيه.و لكن هذا الاختلاف يختلف عن الاختلاف السابقءلأنّ الأول كان ناشئا عن الجهل و عدم الاطلاع حيث 
زال و انتهى ببعث الأنبياء و نزول الكتب السماويّه:فى حين أن منبع الاختلافات الثانيه هو العناد و الانحراف عن الحقٌّ مع سبق 


>26 و 3 00 ع اي و و دلاء‎ 5 ٠ 
الإصرار و العلمءو بكلمه:(البغى)ءو بهذا تقول الآديه بعد ذلكك وَ مرا الَلْفَ فيه إلا الّذِينَ وتو مِنْ بغري ا لطاءَتهُُ الْبينَاتٌ بغي‎ 


بع د 


يتَهُْ . 


المرحله السابعه:الآيه الكريمه بعد ذلك تقسّم الناس إلى قسمينءالقسم الأوّل المؤمنون المذين_ينتهجون طيق لحن و الهدايةز 
يتغلبون على كل الاختلافات بالاستناره بالكتب السماويه و تعليم الأنبياء»فتقول الآآيه: فوَدَى الله الذِينَ آمَنُوا لِمَا احْتلْهُوا فيه مِنّ 
الْحَقَ بِإِذْنِهِ فى حين أن الفاسقين و المعاندين ماكثون فى الضلاله و الاختلاف. 
١‏ ا 1 ١‏ 

و ختام الآديه تقول وَ اللَهُ يَهدِى مَنْ يَشاءٌ للم لاط مُممَقِيم و هذه الفقره إشاره إلى حقيقه ارتباط مشيئه اللّه تعالى بأعمال 
الأخراد.فجميع الأفراد الرَاغبون فى الوصول إلى الحقيقه يهديهم الله تعالى إلى صراط مستقيم و يزيد فى وعيهم و هدايتهم و 
توفيقهم فى الخلا-ص من الاختلافات و المشاجرات الدنيويّه مع الكفار و أهل الدنيا و يرزقهم السكينه و الاطمئنانءو يبين لهم 
طريق النجاه و الاستقامه. 


4٠: ص‎ 


3 


يحوت 
اشاره 
١-الدين‏ 9 المجتمع 


يستفاد من الآيه أعلاه ضمنيا أن الدين و المجتمع البشرى حقيقتان لا تقبلان الانفصالءفلا يمكن لمجتمع أن يحيى حياه سليمه 
دون دين و إيمان بالله و بالآخره»و ليس بمقدور القوانين الأرضيّه أن تحلّ الاختلافات و التناقضات الاجتماعيّه لعدم ارتباطها 
بدائره إيمان الفرد و افتقارها التأثير على أعماق وجود الإنسانءفلا يمكنها حل الاختلافات و التناقضات فى حياه البشر بشكل 
كاملء و هذه الحقيقه أثبتتها بوضوح أحداث عالمنا المعاصرءفالعالم المسمّى بالمتطوّر قد ارتكب من الجرائم البشعه ما لم نر له 
نظ عش فى البحقياف الشكلفة 


و بذلك ينضح منطق الإسلام فى عدم فصل الدّين عن السشياسه و أنه بمعنى تدبير المجتمع الإسلامى. 
"-بدايه التشريع 


و ينضح من الآ-يه أيضا أنْ بدايه انبشاق الدين بمعناه الحقيقى كانت مقترنه مع ظهور المجتمع البشرى بمعناه الحقيقى»من هنا 
نفهم سبب كون نوح أوَّل أنبياء اولوا العزم و أوّل أصحاب الشريعه و الرساله لا آدم. 


#-الشرق الأوسط مهد الأديان الكبرى 


و من الآ_يه محل البحث نفهم الجواب على السؤال عن سبب ظهور الأديان الإللهه الكبرى فى منطقه الشرق الأوسط(الدين 
الإسلامى و المسيحى و اليهودى و دين إبراهيم و...)لأنَّ التاريخ يشهد على أنْ مهد الحضارات البشريّه كانت فى هذه المنطقه 
من العالم وانتشرت منها إلى المناطق الاخرى»و مع الالتفات إلى 


4١: ص‎ 


الرابطه الشديده بين الدين و الحضاره و حاجه المجتمعات المتحضّره إلى الدين من أجل حل الاختلافات و التناقضات الهدّامه 


ينضح أنَّ الدين لا بدّ أن يتحقّق فى هذه المنطقه بالذّات. 


و عند ما نرى أن الإسلام انطلق من محيط جاهلى متخلف كمجتمع مكه و مدينه فى تلك الأيام»فذلكك بسبب أن هذه المنطقه 
تقع على مفترق طرق عدّه حضارات عظيمه فى ذلك الزّمان»ففى الشمال الشرقى من جزيره العرب كانت الحضاره الفارسيّه و 
بقبه من حضاره بابلءو إلى الشمال كانت حضاره الرّومءو فى الشّمال الغربى كانت حضاره مصر القديمه بينما كانت حضاره 
اليمن فى الجنوب. 


و فى الحقيقه أنْ مركز ظهور الإسلام فى ذلكك الزمان كان نطاب مركي الذائة الى تحط ينا الحخناراك الميشة فى ولكك 
الزمان(فتأمّل بالدّقه). 


؟-حل الاختلافات من أهم أهداف الدّين 


هناك عدّه أهداف للأديان الإلهتِه.منها تهذيب النّفوس البشريّه و إيصالها إلى المقام القرب الإلهىءو لكن من أهم الأهداف 
أيضا هو رفع الاختلافات,لأنّ هناكك بعض العوامل من قبيل القوميّه و الرّس و اللّغه و المناطق الجغرافيه دائما تكون عوامل تفرقه 
ب المسعات النف شوو الأمر الى بامكائه أن وض هذه الحلقات المظلفه و ركوة ريكابه حلقه الصال رين أقراد لتر مد 
مختلف القوميّرات و الأ-لوان و اللّغات و المناطق الجغرافيه هو الدّين الإلهى.حيث بإمكانه أن يهدم جميع هذه السدودءو يزيل 
تمام هذه الحدودءو يجمع البشريّه تحت رايه واحده بحيث نرى نموذجا من ذلكك فى مناسكك الحيّح العباديّه و السياسيه. 


وعند ما نرى أن بعض الأديان و المذاهب هى السبب فى الاختلاف و النّاع بين طوائف البشرعلأنها قد خالطتها الخرافات و 
اقترنت بالتعصب الأعمى»و إلا 


ص :17 


إن الأديان الإلهته لو لم تتعرّض للتحريف لكانت سببا للوحده فى كل مكان. 
ه-الدّليل على عصمه الأنبياء 
يذكر(العلامه الطباطبائى)فى الميزان بعد أن يقسَم عصمه الأنبياء إلى ثلاثه أقسام: 


١-العصمه‏ من الخطأ عند نزول الوحى و استلامه» ؟-العصمه من الخطأ فى تبليغ الرساله» ”-العصمه من الذنب و ما يؤدّى إلى 
هتكك حرمه العبوديّه للّه.يقول:إِنّ الآديه مورد البحث دليل على عصمه الأنبياء من الخطأ فى تلقى الوحى و تبليغ الرّساله؛ لأنّ 
الهدف من بعثتهم هو البشارة .و الاتدار للثامن و نيان العقبده الحقه فئن الإعتقاد و العمل»و بذلكك يمكنهم هدايه النّاس عن هذا 
الطريقء»و من الواضح أن هذا الهدف لا يتحمّق بدون العصمه فى تلقّى الوحى و تبليغ الرّساله. 


القسم الثالث فح العضصمة يمكن استفادته من هذه الآليه أبضاءلنه لو صدر خطأ فى تبليغ الرّساله لكان بنفسه عاملا على 
الاختلافءو لو حصل تضاد بين أعمال و أقوال الأنبياء الإلهتتين بارتكابهم الذنب فيكون أيضا عاملا و سببا للاختلافءو بهذا فإنَّ 
الآيه أعلاه يمكن أن تكون إشاره إلى عصمه الأنبياء فى جميع الأقسام الثلاثه المذكوره )١(‏ . 


ص وراد 


)١ -١‏ -اقتباس من تفسير الميزان»ج اص 17ءفى ذيل الآيه(717)من سوره البقره. 


الآيه [سوره البقره (7): آيه 1] 
اشاره 


هلأ بوه م لا م مه و 2 
أم عي م أن دلي آله لا يكم مكل الِّينَ حَلَوا من فيكم مشثهع 3 البأللاء وَ آَلصَرَاء وَ وُلرنُوا حتّى يَقُولَ الَسُولٌ و ألْذِينَ 
عو ع قا عضر الله ألا إن تضر الله ريت (0015 


سبب اللزول 


قال بعض المفسّرين:إنْ الآيه نزلت عند ما حوصر المسلمون و اشتدٌ الخوف و الفزع بهم فى غزوه الأحزابءفجاءت الآيه لتضّت 
على قلوبهم و تعدهم بالنصر. 


وقيل:إنّ عبد الله بن أبى قال للمسلمين عند فشلهم فى غزوه أحد:إلى متى تتعرّضون للقتل و لو كان محتاد نبا لما واجهتم 
الأسر و التقتيل»فنزلت الآيه () . 


التفسير 
اشاره 
الصعاب و المشاقٌ سنّه إلهيه: 


يبدو من الآديه الكريمه أن جماعه من المسلمين كانت ترى أن إظهار الإيمان بالله وحده كاف لدخولهم الجنه.و لذلك لم 
يوطنوا أنفسهم على تحمّل الصعاب 


ص رك 


.308 -مجمع البيان»ج اءعص‎ 0-١ 


و المشاقٌ ظَانين أنه سبحانه هو الكفيل بإصلاح أمورهم و دفع شر الأعداء عنهم. 


الآيه ترد على هذا الفهم الخاطئ و تشير إلى سّه إلهيه دائمه فى الحياهءهى أن المؤمنين ينبغى أن يعدّوا أنفسهم لمواجهه المشاقٌ 
و التحدّيات على طريق الإيمان ليكون ذلكك اختبارا لصدق إيمانهمءو مثل هذا الاختبار قانون عامٌ مرو على كل الأمه السابقه. 


و يتحدّث القرآن الكريم عن بنى إسرائيل-مثلا-و ما واجهوه من مصاعب بعد خروجهم من مصر و نجاتهم من التسلط 
الفرعونى»خاصّه حين حوصروا , بين البحر و جيش فرعونءفقد مرّوا بلحظات عصيبه فقد فيها بعضهم نفسه.لكن لطف الله شملهم 
فى تلك اللحظات و نصرهم على أعدائهم. 

و هذا الذى عرضه القرآن عن بنى إسرائيل عامٌ لكل ألَذِينَ حَلَوَا مِنْ قَتِلِكُمْ و هو سنّه إلهتّه تستهدف تكامل الجماعه المؤمنه و 
تربيتها.فكل الأمم ينبغى أن تمرّ فى أفران الأحداث القاسيه لتخلص من الشوائب كما يخلص الحديد فى الفرن ليتحوّل إلى فولاذ 


أكثر مقاومه و أصلب عودا.ثمٌ ليتييّن من خلال هذا الاختبار من هو اللائق»و ليسقط غير اللائق و يخرج من الساحه الاجتماعيه. 


المسأله الأخرى التى ينبغى التأكيد عليها فى تفسير هذه الآبه:أنَ الجماعه المؤمنه و على رأسها النبئى صلى الله عليه و آله و سلّم 
ترفع صوتها حين تهجم عليها الشدائد بالقول مَتَِا نَصِْرٌ اللَّهِ ؟ءو واضح أنّ هذا التعبير ليس اعتراضا على المشيئه الإلهيه»ءبل هو 
نوع من الطلب و الدعاء. 


فتقول الآيه أمْ حَسِيكم أَنْ تَدْخُُوا الْجَه َم بكم عكلُ الَِّينَ خَلَا ون فيكم مكتهُم مكتيع البأكاء و الّلاة... 


و بما أَنْهم كانوا فى غايه الاستقامه و الصبر مقابل تلكث الحوادث و المصائب, و كانوا فى غايه التوكل و تفويض الأمر إلى 
3 ِ 3-3 لا 2 2 
اللطف الإلهىءفلذلكك تعقب الايه ألا إِنْ نَضْرَ الله قريتٌ . 


(بأساء)من مادّه(بأس)و كما يقول صاحب معجم مقاييس اللغه أَنّها فى 


ص :40 


الأصل تعنى الشّده و أمثالهاءو تطلق على كل نوع من العذاب و المشّقهءو يطلق على الأشخاص الشّجعان الُذين يخوضون الحرب 


بضراوه و شدّه(باًيس)أو(ذو البأس). 


و كلمه(ضورّاء) كما يقول الرّاغب فى مفرداته هى النقطه المقابله للسرّاء»و هى ما يسرٌ الإنسان و يجلب له النفع»فعلى هذا الأساس 
تع كلندفة اد كز شوى سيت الإنان سو قن التال اق العرهى أردالسسن نان اننال لك 

1 
جمله مَتلِ] نَصْهِرٌ اللّهِ قيلت من قبل النبى و المؤمنين حينما كانوا فى منتهى الشَّده و المحنهءو واضح أنّ هذا التعبير ليس اعتراضا 
على المشيئه الإلهتِهءبل هو نوع من الطلب و الدعاءءو لذلكك تبعته البشاره بالإمداد الإلهى. 


و ما ذكره بعض المفسرين من احتمال أن تكون جمله(متى نصر اللّه)قيلت من طرف جماعه من المؤمنين»و جمله(ألا إن نصر 
الله قريب»قيلت من قبل النبى صلى الله عليه و آله و سلّم بعيد جدًا. 

و على ايّه حالءفإنٌ الآيه أعلاه تحكى أحد السنن الالهيّه فى الأقوام البشريّه جميعاءو تنذر المؤمنين فى جميع الأزمنه و الأعصار 
أنهم ينبغى عليهم لنيل النصر و التوفيق و المواهب الا-خرويّه أن يتقبلوا الضِِّ عوبات و المشاكل و يبذلوا التضحيات فى هذا 


السبيلءو فى الحقيقه إِنّ هذه المشاكل و الضِّ عوبات ما هى إلا إمتحان و تربيه للمؤمنين و لتميبز المؤمن الحقيقى عن المتظاهر 
بالإيمان. 


و عباره ألَذِينَ حَلَوَا مِنْ فيلك تقول للمسلمين:أنّكم لستم الوحيدين فى هذا الطريق الّذين ابتليتم بالمصائب من قبل الأعداءءبل 
أن الأقوام السالفه ابتلوا أيضا بهذه الشدائد و المصائب إلى درجه أنّهم مسّتهم البأساء و الضرّاء حتّى استغاثوا منها. 


و أساسا فإِنٌ رمز التكامل للبشريّه أن يحاط الأفراد و المجتمعات فى دائره البلاء و الشّدائد حتّى يكونوا كالفولاد الخالص و 
تتفتّح قابلتاتهم الداخلته و ملكاتهم النفسائته و يشتد إيمانهم باللهتعالى وق عدن كذلك المؤمتون و الصائرون 


ص :0 


عن الأشخاص الانتهازيين»و نختتم هذا الكلام بالحديث النبوى الشريف: 
يقول (الخباب ابن الأرت) الّذى كان من المجاهدين فى صدر الإسلام:قال قلنا يا رسول الله ألا تستنصر لنا ألا تدعو الله لنا. 


فقال صلى الله عليه و آله و سلّم::إن من كان قبلكم كان أحدهم يوضع المنشار على مفرق رأسه فيخلص إلى قدميه لا يصرفه 
ذلكك عن دينه و يمشط بأمشاط الحديد ما بين لحمه و عظمه لا يصرفه ذلكك عن دينه؛ ثم قال:و الله ليتمن هذا الأمر حتّى يسير 


ص :/4 


.7١ ص 797»تفسير الكبير:ج 8 ص‎ ١ -الدر المنثور:ج‎ )١ -١ 


الآيه [سوره البقره (7): آيه 14؟] 


اشاره 
1 
500 8 3-7 مه 9 رعلا مرق ها 7 ره 4 7 ل سر 
ع تلوتكد ذ يِقُونَ كل( نكم يبن خير ادبن ورين و الام و الْمللاكين و إنن اليل ولا تَفْعُوا من ير كَإنَ الله 
به عَلِيمٌ (1105) 
سبب النزول 


(عمرو بن الجموح)شيخ ثرىٌ سأل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم عتما ينفق و لمن يعطى؟ فنزلت الآيه (1) . 
التفسير 


يتعرّض القرآن الكريم فى آيات عديده إلى الإنفاق و البذل فى سبيل الله. و حت المسلمين بطرق عديده على الإنفاق و الأخذ 
بيك الضعفاءءو هذه ا تتناول مسأله الإنفاق من جانب آخرءفثمه سائل عن نوع المال الذى ينفقهء)و لذلكك جاء تعبير الآيه بهذا 
الشكل ري" 0 0" 


ص :51/8 


)١-١‏ -مجمع البيان:ج ١‏ ص 04 كذ لكك تفسير روح المعانى:ج ؟ ص ١فنو‏ التفسير الكبيرنج ص 77؟. 


و فى الجواب بيبنت الآيه نوع الإنفاقء ثم تطرّقت أيضا إلى الأشخاص المستحقّين للنفقه.و سبب نزول الآديه كما مر يبي أن 
السؤال انّجه إلى معرفه نوع الإنفاق و مستحقيه. 


بشأن المسأله الا-ولى:ذكرت الآ-يه كلمه«خيرالتبيّن بشكل جامع قافا عايض أن لف الأشافووهر كل عمل ووأشمال:ز 
موضوع يشتمل على الخير و الفائده القابوو بتالككة يها كل برا سمال مادّى و معنوى مفيك. 


و بالنسبه للمسأله الثانيه:-أى موارد الإنفاق-فتذكر الآيه أولا الأقربين و تخصٌ الوالدين بالذكرءثم اليتامى ثم المساكينءثم أبناء 


السبيلءو من الواضح أن الإنفاق للأقربين-إضافه إلى ما يتركه من آثار ترب على كل إنفاق-يوطد عرى القرابه بين الأفراد. 
50 0" 
وا تَفْعَلُوا مِنْ تير فَنَ الله به علي 


لعل فى فته الغباره من الآبه إشاره إلى أثهوحسن بالمتفقين أن لذ يضدوا على اطلاع الناس على أعمالهمءو من الأفضل أن يسرّوا 
إنفاقهم تأكيدا لإخلاصهم فى العملءلأنٌ الذى يجازى على الإحسان عليم بكل شىءءو لا يضيع عنده سبحانه عمل عامل من 
البشر. 


بحث 
اشاره 
التجانس فى السؤال و الجواب: 


ذهب البعضى إلى أن مورة السؤال فى هذه الأليه غى الأشباء الى بحب الأاتفاق متيناءو لكة'الجوات كان عن تضارق هده 
النفقاك:و الندفاكهأع الأشتخاض الستعحتين ليانو ذلكه بسي أن مغرف موارذ القرق أهم وأولىء 


ص :16 


و لكنّ هذا الفهم من الآ-يه اشتباه محض ءلأنّ القرآن الكريم أجاب عن سؤالهم و كذلكك بين موارد الإنفاقءو هذا من فنون 
الفصاحه و البلاغه بحيث يجيب على السؤال و يضيف عليه بيان مسأله مهمّه ضروريّه. 


7 2 لكف م م ل 2 5 0 اث 
و على أىّ حال فإن جمله م! أنفقتم مِنْ خثر تبن أن الإنفاق أمر جميل و حسن فى كل موضوع و من كل شىء و يستوعب 
جميع الأمور الحسنه سواء كانت فى الأموال أو الخدمات أو الموضوعات الماديّه أو المعنويّه. 


ثم أن كلمه(خير)ذكرت بصوره مطلقه أيضاءو تدلٌ على أنَّ المال و الثروه ليست شيئا مذموما بذاته»بل هى من أفضل وسائل 
الخير بشرط الاستفاده السليمه و الصحيحه منها. 


و #ذلكك فقن العو بكلسازسير) يمكق أذاركوة إكتارة إلن أ الانفاق بحب أن بكون خالا من كل أذى ونه اليه إل 
الأشخاص المعوزين حتّى يمكن أن يطلق عليه كلمه(خير) بشكل مطلق. 


٠٠١: ص‎ 


الآيه [سوره البقره (7): آيه 18؟] 
اشاره 


تعر بص يقلن ا ا ا 0 ا ا ا رو 0 د و عوك مار ر كه 
تبك الوا ارالك وك د اكوارا الا راك حي كرون عي ( اواو نيا واقوادر لكر و الخبدا وخر 
لا تَعْلْمُونَ )١(‏ 


الفسير 
اشاره 
التضحيه بالنفس و المال: 


الآذبة السابةه عتاولت عساله الآشاف بالأهوالو هذه الآديه تدور حول التضحيه بالدم والنفس فى سبيل اللهءفالآ ينان يقترن 
موقيوطييا ل نيناة القيحوى انوا فقول الكبه كتت عَلتِكمٌ الال وَ هُوَ كرة لَكمْ . 


التعبير بكلمه(كتب)إشاره إلى حتمته هذا الأمر الإلهى و مقطوعيته. 


كرماو إن كان مض راء إلا أله استعمل هنا باسم المفعول يعنى مكروهءفالمراد من هذه الجمله أن الحرب مع الأعداء فى سبيل 
الله أمر مكروه و شديد على الناس العاديّينءلأمنٌ الحرب تقترن بتلف الأ-موال و النفوس و أنواع المشقّات و المصائب. و أما 
بالنُسبه لعشّاق الشّهاده فى سبيل الحقّ و من له قدم راسخ فى المعركه 


٠١١: ص‎ 


فالحرب مع أعداء الكل هقانة الشر انع الغلاي للعفلها ؤه وله كن ين ]نا سيان هد لان ملق عن باك اقانن و عاضه ف يداد 
الإسلام. 


© اترؤهده الحو كريب إلى مدا علس شاك في العرائين التكويتيه و التشريعيه الإلهبه و تقول: وَعَسلا أَنْ تَكْرَهُوا سَيئاً وَهُوَ 


حير لَكمْ . 


وعلى العكس من تجئّب الحرب و طلب العافيه و هو الأمر المحبوب لكم ظاهراءإلا أنه وَ عَسلِ] أَنْ نبوا شيا وَ هُوَ شَّدٌ لَكُمْ . 
0 
م تضيف اليه و فى الختام و الله يتغم وَأَتم لامو فهايوككد الخالق جل وعلا بشكل حاسم أله لا نبغى لأفراد البشر أن 


يحكموا أذواقهم و محارقهم :ف الأمور المتعلقه بمطيرىعلأثعلمهم متحدود امن كل تجانب .و معلوماتهم باللسه إلى متجهرلاتهع 
كقطره فى مقابل البحرءو كما أن الناس لم يدركوا شيثا من أسرار الخلقه فى القوانين التكويتنه الإلهته»فتاره يهملون شيئا و لا 
يعيرونه اهتماما فى حين أن أهميّته و فوائده فى تقدّم العلوم كبيره»و هكذا بالنسبه إلى القوانين ن التشريعته فالإنسان لا يعلم بكثير 
مالع انار كو ا وا ل ملي ل د 
شقاوته. 


فهؤلا الئاس لا يحقّ لهم مع الالتفات إلى علمهم المحدود أن يتعرضوا على علم الله اللامحدود و يعترضوا على أحكامه 
الإبلههبل يجب أن يعلموا يقينا أنّ الله الزحمن الرّحيم حينما يشرّع لهم الجهاد و الزكاه و الصوم و الحج فكل ذلك لما فيه 
خيرهم و صلاحهم. 

ثم إِنّ هذه الحقيقه تعمق فى الإنسان روح الانضباط و التسليم أمام القوانين الإلهتِه و تؤدى إلى توسعه آفاق إدراكه إلى أبعد من 


دائره محيطه المحدود و تربطه 


٠١7: ص‎ 


بالعالم اللامحدود يعنى علم الله تعالى. 
بحوث 

اشاره 

١-لماذا‏ كان الجهاد مكروها 


وهنا يمكن أن يطرح هذا السؤال و هو أن الجهاد اذى هو أحد أركان الشّرِيعه المقدّسه و الأحكام الإلهتّه كيف أصبح مكروها 
فى طبع الإنسان مع أنّنا نعلم أن الأحكام الإ-لهته امور فطريّه و تتوافق مع الفطره»فالمفروض على الأمور المتوافقه مع الفطره أن 
تكون مقبوله و مطلوبه؟ فى الجواب عن هذا السؤال يجب الالتفات إلى هذه النقطهءو هى أن المسائل و الأمور الفطرئه تتناغم و 
توافق مع طبع الإنسان إذا اقترنت بالمعرفه.مثلا الإنسان يطلب النّفع و يتجتّب الضرر بفطرته»و لكنّ هذا يتحمّق فى موارد أن 
يعرف الإنسان مصاديق النفع و الضرر و يتجنب الضرر بالنّسبه له»فلو اشتبه عليه الأسمر فى تشخيص المصداق و لم يميز بين 
الموارد النافعه من الصّاره.فمن الواضح أن فطرته و نتيجه لهذا الاشتباه سوف تكره الأمر النافع»و العكس صحيح. 


و فى مورد الجهاد نجد أنْ الأشخاص السطحيين لا يرون فيه سوى الضرب و الجرح و المصائبءو لهذا قد يكون مكروها لديهم 
وأا يالشه إلى الآنراه الذي ينظروة إلى أبعد من هذا المدى المحدود فإنهم يعلمون أنْ شرف الإنسان و عظمته و افتخاره و 
حريّته تكمن فى الإيثار و الجهادءو بذلكك يرحبون بالجهاد و يستقبلوه بفرح و شوقءكما هو الحال فى الأشخاص الذي لا 
يعرفون آثار الأدويه المرّه و المنفرّه»فهم فى أُوّل الأمر يظهرون عدم رغبتهم فيهاءإلا نهم بعد أن يروا 


١٠١7: ص‎ 


تأثيرها الإيجابى فى سلامتهم و نجاتهم من المرضءفحين ذاكك يتقبلوا الدّواء برحابه صدر. 
؟-القانون الكلى 


ما ورد فى الآيه الشريفه آنفا لا ينحصر بمسأله الجهاد و الحرب مع الأعداء. بل أن الآيه تكشف عن قانون كلى وعامءو هو أنّ 
الآبه تجعل من جميع الشدائد و المصاعب فى سبيل الله سهله و ميسوره و لأديذه للإنسان بمقتضى قوله تعالى و الله َعم و أن 
لذ تقلقوت . 

فعلم الله تعالى و رحمته و لطفه لعباده يتجلى فى كل أحكامه المقدّسه فيرى ما فيه نجاتهم و سعادتهمءو على هذا الأساس 


يستقبل المؤمنون هذه الأوامر و الأحكام الإلهته فيعتبروها كالأدويه الشافيه لهم و يطبقونها بمنتهى الرضا و القبول. 


٠١5: ص‎ 


الآيتان [سوره البقره (7): الآيات 7١1/‏ الى 8١1"؟]‏ 
اشاره 


اركف لخر العلا تر ا 1 فر ةس حي لد وخ الفح لوو طلا أعوم أغو م 
لهو آفقة أكير ب اَل و ١لدة‏ موتكم على يفوع عن مكار اش تطاعُوا وَ مَنْ يَوْنَدِدْ مِنكم عَنْ دينه َيِمْثْ وَ هُوَ 
1 
ال 


لا > لا د 0 2 

كاف وليك حبطث القع فى لذ و الاخري أوليكك أَصْلَاتُ ار مع يلآ ونَّ (017) إِنَّ ألَّذِينَ آمَتُوا وَ ألَذِينَ للَاجووا 
اشرو مل ال ار ال و فحت لدو اله ثرو سن دا 

سبب الزول 


قيل إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم بعث سريه (1) من المسلمين و أمر عليهم عبد الله 


١٠١86: ص‎ 


م٠١ -السريه:هى الحرب الإسلاميه التى لم يشتركك فيها رسول اللّداص)ءو قيل إِنّها مجموعه من الجيش تتكون من 0 إلى‎ )١ -١ 
رجل.‎ 


ابن جحش الأسدى-و هو ابن عمّه النبى صلى الله عليه و آله و سلم-و ذلكك قبل بدر بشهرينءعلى رأس سبعه عشر شهرا من 
مقدم النبى المدينه»فانطلقوا حتّى هبطوا نخلهو هى أرض بين مكه و الطائف-فوجدوا بها عمرو بن الحضرمي فى قافله تجاره 
لقريش فى آخر يوم من جمادى الآدخرهءو كانوا يرون أنه من جمادى و هو رجب -من الأشهر الحرم-فاختلف المسلمون أ 
يقتلون الحضرميّ و يغنمون ماله»لعدم علمهم بحلول الشهر الحرامءأم يتركونه احتراما لحرمه شهر رجبءو انتهى بهم الأمر أن 
شدّوا على الحضرمي فقتلوه و غنموا مالهءفبلغ ذلك كمّسار قريش فطفقوا يعتيرون المسلمين و يقولون إِنَّ محرا أحل سفك 
الدماء فى الأشهر الحرمءفنزلت الآيه الاولى. 


ثم نزلت الآيه الثانيه حين سأل عبد الله بن جحش و أصحابه عتما إذا كانوا قد أدركوا أجر المجاهدين فى انطلاقتهم أو لا )١(‏ ؟! 
التفسير 

اشاره 

القنال فى الأشهر الحرم: 


كما مرٌ بنا فى سبب التّزول و يشير إلى ذلكك السياق أيضا فإنّ الآيه الاولى تتصدّى للجواب عن الأسئله المرتبطه بالجهاد و 
الاستثنائات فى هذا الحكم الإلهى فتقول الآبه يَْتَلُوك عَن الشَّهْر اكلام فال فيه ثم تعلن الآيه حرمه القتال و أنه من الكبائر قُلْ 
ال فيه كبيرٌ أى إثم كبير. 


و بهذا يمضى القرآن الكريم بجديّه السنّه الحسنه الّتى كانت موجوده منذ قديم الأزمان بين العرب الجاهليين بالنسبه إلى تحريم 
القتتال فى الأشهر الحرم 


(0 


والسريه مو/السرف:أى القت« التقيس نو إثما سفت يذلكك لأن أفرادها ممعازون, و قال الممطرؤي:السريه مو ةالسرى او هو المشي 
ليلاءلأن هذه المجموعه كانت تستتر بالليل فى حركتهاء و ذهب إلى ذلكك أيضا ابن حجر فى الملتقطات. 


٠١2: ص‎ 


16 -سيره ابن هشام:ج ”3 ص‎ (0 -١ 


(رجب.»ذى القعده»ذدى الحبّجه محر م). 


ثم تضيف الآيه أن هذا القانون لا يخلوا من الاستثنائاتءفلا ينبغى السَماح لبعض المجموعات الفاسده لاستغلال هذا القانون فى 
امسا عه لسار م د مده 
داج أقله يث غير ند الله 00 


ثم تضيف الآيه بن إيجاد الفتنه و السعى فى إضلال الناس و حرفهم عن سبيل الله و دينه أعظم من القتل وَ الْبَْهُ كير م مِنَ الْقثلٍ 
أن القتل ما هو إل جنايه على جسم الإنسانءو الفتنه جنايه على روح الإنسان و إيمانه (1) »ثم إِنَّ الخ ا 0 
بقعا تحت تبر الإعللاة الجامتى للمشر كين الأنهم لا قنعو نكم إلا يترككم يكم إن استطاعرا و أ انون ابوتكم عتى 
يدوم عن يكم إن اشتطاغوا . 


فثنى على هذ] الأساسن أن تقفوا أمامهم رركن ومسي بوسوساتهم و أراجيفهم حول الأشهر الحرم »ثم تنذر الآ-يه 


الوسامين و مسارم عن رك اداع دين الأو برلا وحم زرديه كني قيمْتْ وَ هُوَ كاف تَأُوئِك عبطت أَعْطالَهُْ فى الدّا و 


لأىء 
الأخووو أرليكه أضكات تاراق فها عالذوة, 


فما أشدٌ عاب المرتد عن الإسلامءلأنّ ذلك يبطل كلما قدّمه الفرد من عمل صالح و يستحق بذلك العذاب الإلهى الأبدى. 
و من الواضح أنّ الأعمال الصّالحه لها آثار طَيبه فى الدنيا و الآخره 


١٠١17: ص‎ 


)١ -١‏ -«صد)مبتد أ»«كفراو«إخراج أهله)معطوف عليهءو«اكبر»خبرها و هو ما ذهب إليه الطبرسى فى«مجمع البيان»و القرطبى فى 
تفسير«الجامع). 
)١ -١‏ -قدمنا بحثا مفصلا عن معنى«الفتنهافى ذيل الآيه(191١)من‏ هذه السوره المبحوثه. 


والمرتدّون سوف يحرمون من هذه البركات بسبب ارتدادهمءمضافا إلى محو جميع معطيات الإيمان الدنيويّه للفرد حيث 
تنفصل عنه زوجته و تنتقل أمواله إلى ورثته فور ارتداده. 

الآآبه لشي إلى اللققك المقابله لهيذه ه الطائفه.و هم المؤمنون المجاهدون و تقول: إن اللذيق آمبُوا و الذي للاجدوا و لاهَدُوا 

: 7 

فى ييل لله أ بك وق خضت الل و الل ُوة مسدة . 

أجلءفهذه الطائفه الّتى يتحلى أفرادها بهذه الضّ مات الثلاث المهمّه(الإيمان و الهجره و الجهاد)قد يرتكبون خطأ بسبب جهلهم و 
عدم اطلاعهم(كما صدر ذلكك من عبد الله بن جحش الوارد فى سبب التزول)إلآ أن الله تعالى يغفر لهم زلّتهم بلطفه و رحمته 
ا" 


اشاره 
الإحباط و التكفير: 


(حبط)فى الأصل كما يقول الراغب فى مفرداته بمعنى أن الحيوان قد يأكل كثيرا حتّى تنتفخ بطنهءو بما أنْ هذه الحاله تؤدّى 
إلى فساد الغذاء و عدم تأثيره الإيجابى فى الحيوان استعملت هذه الكلمه بمعنى البطلان و ذهاب الأثرءو لذلك ورد فى معجم 
بقائيس الم 0 امود سوره هود حيث أوردت هذه الكلمه مساوقه 
لبطلان أُولئِك الِّينَ لس لَه فِى الْآخره إلا ار و خبط ا صَتَق ولك ا كاتا بسار 


١١8: ص‎ 


)١-١‏ -أشرنا إلى معنى«المرتد الفطرى و الحلىافى ذيل الآيه(2١٠)من‏ سوره النحلءو سيأتى الكلام عنه فى ذيل الآيه(69)من 
سوره آل عمران من هذا المجلد. 


وأ ا(الحاط)فكنا قرول علا العقائك و التتكلهون اليا نشي إبطال ثورات الأعمال الساقه سبي ارتكات الذنوي اللاحقةيو 
كاله والدكقي يوست ؤوال العقونات بو آكار: الثترب الشاقة بسنب الأغعمال العتالحة د لك 


و هناكك بحث بين علماء العقائد فى صبحه الإحباط و التكفير بِالنّسبه لثواب الأعمال الصالحه و عقوباتها و عقاب الأعمال الطالحه 
و المشهور بين المتكلمين الإماميه كما يقول العلاّمه المجلسى هو بطلا-ن الإحباط و التكفيرءغايه الأأمر إنهم يرون أن تحقق 
الثواب مشروط أن يستمر الإنسان على إيمانه فى الدنيا إلى النهايه:و العقاب مشروط كذلكك بأن يرحل من هذه الدنيا بدون 
توبهءو لكنّ العلماء المعتزله يعتقدون بصبحه الإحباط و التفكير بالنْظر إلى ظواهر بعض الآيات و الروايات )١(‏ . 


و يرى الخواجه نصر الدين الطوسى فى كتاب(تجريد العقائد)بطلا-ن القول بالإحباطءو استدلٌ على ذلكك بالدليل العقلى و 
النقلى»أما الدليل العقلى فهو أنّ الإحباط نوع من الظلم(لأن الشخص الى قلت حسناته و كثرت ذنوبه سيكون بعد الإحباط 
بمنزله من لم يأت بعمل حسن إطلاقا و هذا ومن الظلم يحة)نو أن ادف القن :فالقز ااه بويع تفن يقبن ونان أو عور 
يََُ وَ مَنْ يَعْمَلُ مِتْقَالَ درو شرا يرَهُ 180 (50) . 


بعض علماء المعتزله مثل(أبو هاشم)ذهب إلى اقتران الإحباط و التكفير بشكل متوازنءبهذا المعنى أنه جمع بين العقاب و الثواب 
فى ميزان واحد و بعد حدوث الكسر و الانكسار بينهما يتم الحصول على النتيجه النهايه. 


و لكنّ الحقّ هو أن الإحباط و التكفير من الأمور الممكنهءو لا تستلزم الظلم 
ص ٠١9:‏ 


097 -بحار الأنوار:ج 0 ص‎ )١ -١ 
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عم -تجريد العقائد؛دص وخفرة 


مطلقاءو تدل على ذلكك الآيات و الرّوايات الصضّريحهءو الظاهر أن ما ذهب إليه المنكرون هو نوع من الالتباس اللفظى. 

و توضيح ذلكك:تاره يعمل الإنسان سنوات طويله بمشَّقَه كبيره و ينفق رأس مال كثيرءو لكنه قد يخسر كل تلكك الأفعال بخط 
بسيطءفهذا يعنى أنْ حستاته السابقه قد أحبطتءو على العكس من ذلكك فيما لو كان قد خسر كثيرا فى السابق لارتكابه بعض 
الأخطاء و الحماقاتءو لكره يجبر ذلك بعمل عقلاائيٌ واحدءفهذا نوع من أنواع التكفير(التكفير نوع من أنواع التغطيه و 


الجبران)و كذلكك يصدق هذا الأصل فى المسائل المعنويه أيضا. 


١٠١: ص‎ 


الآبتان [سوره البقره (7): الآيات 7١14‏ الى 7١‏ 7] 
اشاره 
0و 
يد تلوتك عن ار و آلْمييتر كل فييله 3م زوق الو انيل اموي الب ويعترات ‏ 18 ينفِقُوت قل العفو 


] 
َلك هين الله كم أن الات هلك تَفَكرُونَ (11) فِى اد وَألْآحِرَووَ عونك عَنٍ الي]مل قَلْ إطملاخ لَهُمْ خَيِروَإِنْ 


الوم إخلائكم و اله بعلم الففية بن ألفضلح و أذ له ل أ ىّ ال غر ره 4 
سبب النزول 


قيل فى سبب نزول الآيه الاولى أن جماعه سألوا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم عن حكم الخمر الْمذى يذهب بالعقلءو 
السبين الى مل امال فولت الأمه 


سم لي الي اي ل 1 و ا 
ل كه بُوا لجأل اليم إلا باّتَى جيى َي (1) و الآيه إن لّذِينَ ُو أَطالَ البتام عُلما إعنا يلون فى ونه نار 
وَ سَيَضْلَوْنَ سَعيراً 

عن 114 


1ك 1 ]ادالاي اع 


نذا 


تخلى الناس عن اليتامى»و عمد بعضهم على إخراج اليتيم من بيتهءو أولئكك الْمذين احتفظوا بهم فى بيوتهم عزلوا طعامهم عن 
طعام اليتيمءو جعلوا لا يجالسونهم على مائده واحده ولا يستفيدون ممما بقى من طعامهمءبل يحتفظون به له لوجبات اخرى.فإن 
فسد يلقونه»كلٌ ذلكك ليتخلصوا من أكل مال اليتامى»و اشتدٌّ ذلكك على اليتامى و على من يرعاهمءفجاءوا إلى رسول الله صلى 
اللّه عليه و آله و سلم يخبرونه بذلككءفنزلت الآيه. 


التفسير 

اشاره 

الجواب على أربعه أسئله: 

الآيه الاولى تجيب عن سؤالين حول الخمر و القمار يَسْتَلُوتك عَن الْحَمْرِ وَالْمَمسرٍ . 


(الخمر)فى اللّغه بقول الرَاغب بمعنى الغطاء و كل ما يخفى شيئا وراءه هو (خمار)بالرّغم من أن الخمار يستعمل فى الاصطلاح 


و فى معجم مقاييس اللَّغه ورد أن الأصل فى كلمه(الخمر)هو الدلاله على التغطيه و الاختلاط الخفى و قيل للخمر خمرعلأنّه سبب 
السكر اذى يغطى على عقل الإنسان و يسلبه قدره التمييز بين الحسنه و القبيح. 


أمَا فى الاصطلاح الشرعى فيأتى (الخمر)بمعنى كل مايع مسكرءسواء أخذ من العنب أو الزبيب أو التمر أو شىء آخرءبالرّغم من 
أن الوارد فى اللّغه أسماء مختلفه لكل واحد من أنواع المشروبات الكحوليه. 


(الميسر)من ماده (اليسر)و إِنّما سثفى بذلكك لأنّْ المقامر يستهدف الحصول على ثروه بيسر و دون عناء. 
ان مو 3 ٠‏ 6 لا :1 سس ملي ل - عم ملا 21 5 لا 

ف كول الأبدفى السبواب قل قنوها إن ك2 تاق اناس و انقهجا ا عزون تنجهها. 

١١١: ص‎ 


.٠١ -النساء:‎ )١ -١ 


و مع الالتفات إلى أن المجتمع الجاهلى كان غارقا فى الخمر و القمارءو لذلك جاء الحكم بتحريمهما بشكل تدريجى و على 
مراحل ‏ كماتري من الليق بو التداراه و الأنارب البادعيق لكين الآنه الما فوسيت ما د كزناه: 


فى هذه الآيه وردت مقايسه بين منافع الخمر و الميسر و أضرارهما و أثبتت أن ضررهما و إثمهما أكثر من المنافع»و لا شكك أنّ 
هناك منافع ماديّه للخمر و القمار أحيانا يحصل عليها الفرد عن طريق بيع الخمر أو مزاوله القمارءأى تلكك المنفعه الخياليه التى 
تحصل من السكر و تخدير العقل و الغفله عن الهموم و الغموم و الأحزانالآ أنَّ هذه المنافع ضئيله جدًا بالنسيه إلى الأضرار 
الأخلاقيه و الاجتماعته و الصحبه الكثيره المترئّبه على هذين الفعلين. 

و بناء على ذلكك.فكل إنسان عاقل لا يقدم على الإضرار بنفسه كثيرا من أجل نفع ضئيل. 

(الإثم) كما ورد فى معجم مقاييس اللنه اثدقن الأمل مض الطوو اللاغريو يما أن الانوت ته خر الاسان عونل الدرجات و 
الخيرات»و لذلك أطلقث هذه الكلمه عليهاءبل أله ورد فن يعضن الآباث القرآنيه هذا المعتى بالذّات من كلمه الإثم مثل و إذا 
قبل لَهُ انّى الله أْحَدَنْه الْعِرَّه باِْنُم () أى أنّ الغرور و المقامات الموهومه تؤتحره عن الوصول إلى التَقوى. 

وعلى كل حالءفالمراد من الإ.ثم هو كل عمل و شىء يؤْثّر تأثيرا سلببا فى روح و عقل الإنسان و يعيقه عن الوصول إلى 
الكمالات و الخيراتءفعلى هذا يكون وجود(الإثم الكبير)فى الخمر و القمار دليل على التأثير السلبى لهما فى وصول الإنسان إلى 
التقوى و الكمالات المعنويه و الإنسائيه الّتى سوف يأتى شرحها. 


5 5 0 راقلا ريرا لا ا 6 له هاه 
التؤال الغالك التند كور قن الآره محل البحدة هو الستوال عن الانقاق اقول الآيه ويدكارتكى نا ذا تتففوة قل العفو , 


١١7: ص‎ 


)١-١‏ البقره:502. 


وردقى عكسنيو لذن الشفرواش شافحوول تند العارصفى الاسضو ابم عات ال المفلتية ساترا السول فلي اللهعلدى اهز 
سلم عند نزول آيات الحتٌ على الإنفاق:ماذا ينفقون؟أ ينفقون كل أموالهم أم بعضها؟فنزلت الآيه لتأمر برعايه(العفو) )١(‏ . 


و لكن ما المراد من«العفوافى الآيه؟ (العفو)فى الأصل-كما يقول الرّاغب فى المفردات-بمعنى القصد إلى أخذ شىءء أو بمعنى 
الشئي القع حل سهد لفو يها أن هذا المعنى واسع جدًا و يطلق على مصاديق مختلفه منها:المغفره و الصفح و إزاله الأثر اليحد 


الوسط بين شيئين. 


المقدار الإضافى لشىء.و أفضل جزء من الثروه.فالظاهر أن المعنى الأوّل و الثانى لا يتناسب مع مفهوم الآيهءو المراد هو أحد 
المعانى الثلاثه المتأخَرهءيعنى رعايه الحد الوسط فى الإنفاق.أو إنفاق المقدار الزائد عن الحاجه.أو إنفاق القسم الجد للأموال و 
عدم بذل الحضه الرخيصه و العديمه النفع من المال. 


وهذا المعنى وارد أيضا فى الروايات الإسلاميه فى تفسير هذه الآيه 
وقد ورد عن الإمام الصادق عليه السّلام أنّه قال: العفو الوسط 

سف 

(أى أن المراد من العفو فى الآيه أعلاه هو الحد الوسط). 

و ورد فى تفسير على بن إبراهيم (لا إقتار و لا إسراف) 


اذا 


فى مجمع البيان عن الإمام الباقر عليه السّلام (العفو ما فضل عن قوت السّنه) 150 . 


و يحتمل أيضا أن يكون العفو فى الآيه(و إن لم أجده فى كلمات المفسّرين) هو المعنى الأوّلءأى الصفح عن أخطاء الآخرين»و 
بذلك يكون معنى الآيه الكريمه:أنفقوا الصفح و المغفره فهو أفضل الإنفاق. 


ولا يبعد هذا الاحتمال لو أخذنا بنظر الاعتبار أوضاع شبه جزيره العريّه 
ص ١١8:‏ 


؟- 308) -نور الثقلين:ج ١‏ ص .5٠١‏ 
ع 


عامّه و خاصّه مكه و المدينه محل نزول القرآن من حيث هيمنه روح التنافر و العداء و الحقد , يك انان او خاضه أن رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم هو النموذج الكامل لهذا المعنىءكما أعلن العفو العام عن مشركى مكه الّذين هم أشدٌ الناس عداوه 
للإسلام و المسلمينءو الجواب بهذا المعنى لا يتنافى مع سؤالهم بشأن الإنفاق المالى.لأنهم قد يسألون عن موضوع كان ينبغى 
أن يسألوا عن أهم منه.و القرآن يستثمر فرصه سؤالهم المعتر عن استعدادهم لل ماع و القبول ليجيبهم بما هو أهم و ألزمءو هذا 
من شؤون الفصاحه و البلاغه حيث يتركك سؤالهم ليتناول موضوعا أهم.و لا يوجد تعارض بين هذه التفاسيرءفيمكن أن تكون 


مراده بأجمعها من مفهوم الآيه. 
و أخيرا يقول تعالى فى ختام الآبه: حَذلِكك / ين اله كم اللا تِ لَعَلْكم تتفَكرُونَ . 
دوذ كلوط وذ سما :قن الككه القالية المصوو الأميلى للشكر وقول ف لد الدَّل]ا وَا 


أجل» يجب أن تكون جميع نشاطات الإنسان الماديّه و المعنويه فى الحياه مشفوعه بالفكر و التدبّر» و يضح من هذه العباره 


الأَوَل: إن الإنسان إضافه إلى وجوب التسليم أمام أوامر اللّه يجب أن يطيع هذه الأموامر عن تفكر و تعمّل لاعن اتّباع أعمىءو 
بعباره اخرى على الإنسان المؤمن أن يعى أسرار الأحكام و روحها ليس فقط فى مجال تحريم الخمر و القمارءبل فى جميع 
المجالا كةو ل كما 


ولا يعنى هذا الكلاءم أن إطاعه الأحكام الإلهبِه مشروطه بإدراكك فلسفتها و حكمتهاءبل المراد أنْ الإنسان يجب عليه بموازاه 
الطاعه العملييه أن يسعى إلى فهم أسرار و روح الأحكام الإلهتّه. 


الثانى:إِنَ على الإنسان أن لا يحصر تفكيره فى عالم المادّه وحده أو عالم 


١١0: ص‎ 


الندق ومتدديل غليه أن يتكوى الاافن معابلاة الرشاو تعره ورقطاة ىر كر خرق أحدهنا يدا بالالخردو أسابن؟ 
يمكن أن يؤدى أحدهما إلى رسم صوره صحيحه عن الواقعتّات فى هذا العالمءلأنْ كلا منهما هو قسم من هذا العالم؛ فالدنيا هى 
القسم الأصغر و الآخره القسم الأعظم»فمن حصر فكره فى أحدهما فإِنّه لا يمتلكك تفكيرا سليما عن العالم. 


5 5 م ند :لا ره لاي ع 0 علا م و 0 و 
م تذكر الآيه السؤال الرابع و جوابه و تقول: وَ يَسْتلوتك عَن اليُتامل قل إضلاح لَهُمْ خَيِر وَإِنْ تُخالِطُومٌم فَإِخوائكم (1) . 


وعلى هذا الأساس فالقرآن يوصى المسلمين بعدم إهمال اليتامىءفإنٌ الإعراض عن تحمّل مسئوليتهم و تركهم و شأنهم أمر 
مذموم؛ فالأفضل أن يتقئلوا المسؤوله و يصاحوا أمر اليتامى و إن اختلطت معيشتهم بمعيشتكم فعاملوهم معامله الأخ لأخيهءفلا 
حرج فى الاختلاط الأموال إذا كان الدافع هو الإصلاح. 

ثم تضيف الآ-يه وَ اللهُ يَعْلم الْمَفيِدَدَ مِنَ الْمْضْ لمح أجلءإنَ الله مطلع على ناتكم و يعلم من يقصد السوء بالاستفاده من أموال 
اليتامى ليحيف عليهم و من هو مخلص لهم. 


والفق التمعوسهه الأدة كدعاة ]لله تعالى قادر على أن يضيق و يشدّد عليكم برعايه الينامى مع فصل أموالهم عن 
أموالكمءلكنٌ الله لا- يفعل يفعل ذلك أبداء لأنّه عزيز و حكيمءو لا داعى لأن يضيق على عباده وَ لَوْ شاءً الله ل 6 م إِنَّ الله عَزِيرٌ 


عه 0 


١١8: ص‎ 


)١ -١‏ حجمله شرطيهءفيها محذوف و تقديره«لا بأس بها أو«فلكم ذلك). 
؟- ؟) -«اعنتكمامن مادهاعنت؛و فى الأصل بمعنى الوقوع فن آم مكرفووغك قول مقاتين اللقه أنه يس كل آم شاقبز 
عباره«فإخوانكمابمثابه الدليل على ذلك. 
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بحوث 
اشاره 


١-الترابط‏ ببين الأحكام الأربعه 


رأينا أن الآبتين أعلاه ذكرتا أربعه مسائل عن الخمر و القمار و الإنفاق و الأيتام مع أجوكهاءو نمكن أن بكون ذكر هذه الأسدكله 
و الأ-جوبه الأربعه مع بعضها لأنَّ الناس كانوا مبتلين بهذه المسائل واقعاءو لذلكك كانوا يسألون الرّسول صلى الله عليه و آله و 
سلّم هذه الأسئله تباعا(مع الالتفات إلى أن يسألونكك فعل مضارع و يدل على الاستمرار). 


و يحتمل أنَّ هذه المسائل ترتبط مع بعضها باشتراكها فى الأمور الماليّه فالخمر و القمار هما سبب لتلف الأموال و الإنفاق على 
العكس من ذلكك سبب لثماء الأموالءو أمّا مسئوليه اليتامى فيمكن أن تكون مفيده أو مخزيه. 


والآخر أنٌ:الإنفاق له جنبه عموميه شامله و جنبه اخرويّه»و الخمر و القمار لهما طابع شخصى و مادّى مخرّب و إصلاح أمر 
اليتامى له جنبتين عموميّه و خصوصيهءو بهذا الترتيب يكون مصداق للتفكر فى الدنيا و الآخرهءو من هنا ينضح الارتباط الوثيق 
بين الخمر :و القمارلأنٌ كلا منهما يؤدّى إلى تلق الأموال وفساد المجتمع و انتشار الأمراض البدئيه و الروحته. 


؟-أضرار المشروبات الكحوليه 


ألف:أثر الكحول فى العمر ذكر أحد علماء الغرب المشهورين أنه لو كان عدد الوفيات بين الشباب المدمنين البالغه أعمارهم 
بين 7١‏ إلى 7 سنه يصل إلى 2١‏ شَابَاءفِإنٌ عدد الوفيات من غير المدمنين فى تلكك الأعمار لا يبلغ ٠١‏ أشخاص. 


و قال عالم مشهور آخر:الشباب فى سن العشرين الذين يتوقع أن تطول 


١١17: ص‎ 


أعمارهم إلى خمسين عاماءلا يعمّرون بسبب معاقره الخمره أكثر من خمسه و ثلاثين عاما. 


التجاوت الى أخرميهنا شركات التاية عق الحياء اتيت أن أغعماز المداميو غلن الكحول أفل من أعمار غيرهم بنسبه "١-10‏ 
بالمائه. 


و تنذكز إحصائبات أخرزئ أن معدل أعمار المدمنيق على الكحول يبلغ حوالى 00-78 سنهءبينما معدّل العمر الاعتيادى مع رعايه 
القواعد الصحيه يبلغ ستين عاما فصاعدا. 


ب:أثر الكحول على النسل 8" بالمائه من عوارض الإدمان الحادّه تنتقل إلى الوليد إذا كان أبوه-حين انعقاد النطفه-سكراناءو إن 
كان الوالدان سكرانين فتر تفع نسبه هذه العوارض إلى مائه فى المائه. و هذه إحصائيات تبن آثار الإدمان على الجنين: 


الأطفال الذين ولدوا قبل موعد ولادتهم الطبيعى:من أ مدمنين م6 بالمائه.و من م مدمنه "١‏ بالمائه.و من أب مدمن / 1١‏ 
بالمائه. 


الأطفال الذين ولدوا وهم لا يحملون مقوّمات استمرار الحياه:من أب مدمن ‏ بالمائه»و من أمّ مدمنه 58 بالمائه. 
الأطفال الذين لا يتمتّعون بطول طبيعى:من والدين مدمنين 0/ بالمائه»و من أمّ مدمنه 58 بالمائه. 
و أخيرا الأطفال الذين يفتقدون القوّه العقليه و الروحيه الكافيه:من أمّهات مدمنات ه/ بالمائه»و من آباء مدمنين ه/ بالمائه أيضا. 


ج:أثر الكحول فى الأخلاق العاطفه العائليه فى الشخص المدمن تضعفءو يقل انشداده بزوجته و أبنائه» حتّى يحدث أن يقدم 
المدمن على قتل أبنائه بيده. 


١18: ص‎ 


د:أضرار الكحول الاجتماعيه حسب الاحصائيّه التى نشرها معهد الطب القانونى فى مدينه(نيون)عام ١118.كانت‏ الجرائم 
الاجتماعيه للمدمنين على النحو التالى: 


القتله: ٠ه‏ بالمائه»المعتدون بالضرب و الجرح بين المدمنين:/ا/ا./ بالمائه» السرقات بين المدمنين:/6 بالمائه»الجرائم الجنسيه 
المرتبطه بالمدمنين: 


8ل/ بالمائه.هذه الإحصائيات تشير إلى أن الأكثريه الساحقه من الجرائم ترتكب فى حاله السكر. 


«الأضرا و الاقتساديه للمشروناتك الكدورقه أحن علياء النفين المشهورية قال تمن المؤسقق أن الحكرحات حبق ما تدر عليه 
المشروبات الكحوليه من ضرائبءو لا تحسب الميزانيه الضخمه التى تنفق لترميم مفاسد هذه المشروبات.فلو حسبت الحكومات 
الأضرار التاتحة من المشروبات الكحوليه,مثل زياده الأمراض الروحيه؛ءو إهدار الوقت و الاصطدامات الناتجه عن السكرءو فساد 
الجيلءو انتشار روح التقاعس و التحللءو التخلف الثقافىءو المشاكل التى تواجه رجال الشرطه و دور الحضانه المخصّصه لرعايه 
أبناء المخمورينءو ما تحتاجه جرائم المخمورين من مستشفيات و أجهزه قضائيه و سجونء و غيرها من الخسائر و الأضرار 
الناتجه عن تعاطى الخمورءو قارنت هذه الخسائر بما تحصل عليه من ضرائب على هذه المشروبات لوجدت أن الأرباح تكاد 
تكون تافهه أمام الخسائرة هذا إضافة إلى أن الخسائر المؤسفه التاتجه عق المشتروبات الكحوليه لا يمكن عسابها بالدولان لأن 
بوث العلا وعدلاف الموافل هده الآمال و فقدان الأديف المقكره لذ سكم يانه الال 


أضرار المشروبات الكحوليه فظيعه للغايه»حتّى أنْ أحد العلماء قال:لو أن 


١١95: ص‎ 


الى> مه ضمنت لى غلق حانات الخمور لضمنت لها غلق نصف المستشفيات و دور المجانين. 


مما تقدّم يضح بجلا معنى الآ-يه الكريمه بشأن الخمرءفلو كان فى الخمره فائده تجاريهءو لو كان السكران يحسب لحظات 
غفلته عن عمومه أثناء السكر فائده لهءفإنٌ الأضرار التى تترتب عليها أكثر بكثير و أوسع دائره و أبعد مدى من فوائدهاءحتّى لا 


“-آ ثار القمار المشؤومه أضرار القمار لا تخفى على أحدءو لمزيد من التوضيح نذكر باختصار جانبا من المآسى المترتّبه على 
هذه الظاهره الخطره: 


الف:القمار أكبر عوامل الهياج و الانفعال يجمع علماء النفس على أنّ الهياج هو النفسى هو العامل الأساسى فى كثير من 
الأمراض.مثل:نقص الفيتامينات:و قرحه المعدهءو الجنونءو الأمراض العصبيه و النفسيه الخفيفه و الحادّه.و القمار أكبر عامل على 
إثاره الهياجءحتّى أنّ عالما أمريكيا يقول:فى أمريكا يموت ألفا شخص سنويا نتيجه هياج القمار» و قلب لاعب البوكرهنوع من 
القمار؛تزيد عدد ضرباته على مائه ضربه فى الدقيقه.و قد يؤدّى القمار إلى سكته قلبِه و دماغتّه أيضاءو من المؤكد أنّه يدفع إلى 


شيخوخه مبكره. 


إضافه إلى ما سبق فإِنّ المقامر-كما يقول العلماء-يصاب بتوثّر روحىءبل أنْ جميع أجهزه جسمه تصاب بحاله استثنائيه»كأن 
يزداد ضربان القلب و تزداد نسبه السكر فى الدمءو يختلٌ ترشّح الغدد الداخليه»و يشحب لون الوجهءو تقل الشهيهءو يمر المقامر 
بعد اللعب بفتره حرب أعصاب و حاله أزمه نفسيهءو قد يلجأ 


١٠١: ص‎ 


إلى الخمور و المكدواك لتينذقة أعضانه فريك في الطين بلداؤ اعت بذلكق أخترار القمان. 

و يقول عالم آخر:المقامر إنسان مريض يحتاج إلى إشراف مريض يحتاج إلى إشراف نفسى مستمرء و يجب تفهيمه بِأنْ الفراغ 
الروحى هو الذى يدفعه لهذا العمل الشنيع»كى يِتّجه لمعالجه نفسه. 

ب:علاقه القمار بالجرائم إحدى مؤسسات الإحصاء الكبرى ذكرت:أنّ "١‏ بالمائه من الجرائم ناتجه مباشره عن القمارءو ٠١‏ 
بالمائه من الجرائم ناتجه بشكل غير مباشر عن القمار أيضا. 

ج:الأضرار الاقتصاديه للقمار الملايين بل المليارات من ثروات الأفراد تبدّد سنويات على هذا الطريق» إضافه إلى المقدار الهائل 


من الوقت و من الطاقات الإنسانيه. 


وجاء فى أحد التقارير:فى مدينه«مونت مونت كارلواحيث توجد أكبر دور القمار فى العالم.خسر شخص خلال مده 8 ساعه 
من اللعب المستمر أربعه ملا-يين دولاسر»و حين أغلقت دار القمار انّجه مباشره إلى الغابه»و انتحر بإطلاق رصاصه على رأسه.و 


يضيف التقرير: أَنْ غابات«مونت كارلو»تشهد باستمرار انتحار مثل هؤلاء الخاسرين. 


د:الأضرار الاجتماعيه للقمار القمار يصدٌ أصحابه عن التفكير بالعمل الجادٌ الإنتاجى المثمر فى الحقل الاقتصادى.و يشدّهم دائما 
إلن أمل الحصول على ثروه طائله بدون عناء عن طريق القمار»و هذا يؤذى إل إهدار الطاقات الإنتاجيه لهؤلاء المقامرين و 


١١١: ص‎ 


المقامرون و عوائلهم يعيشون عاده حياه طفيليه فى الجانب الاقتصادى و لا ينتجونءبل يجنون ثمار الآخرين»و قد يضطرٌون فى 


أضرار القمار فادحه إلى درجه دفعت حتّى ببعض البلدان غير الإسلاميه إلى إعلان منعه»كما حدث فى بريطانيا عام 1887ءو 
أمريكا عام 1880ءو الاتحاد السوفيتى عام *188ءو المانيا عام 161/7. 


ولاءاس أن تشتر فى الشاعية: إلى احضاته أجراها تعفن التحففين تذكر أن القمار :وو 9 بالماثة من السزقاتوك 1 تالماته م 
المفاسد الخلقيه»و 6٠‏ بالمائه من الاعتداءات بالضرب و الجرحءو 18 بالمائه من الجرائم الجنسيه.و ”٠‏ بالمائه من الطلاقءو ه 
بالمائه من عمليات الانتحار. 


لو أردنا أن نعرّف القمار تعريفا شاملا علينا أن نقول:إِنّه إهدار للمال و الشرف»للحصول على أموال الآخرين بالخدعه و التزوير»و 
للترويج عن النفس أحياناءث عدم الحصول على كلا الهدفين. 


استعرضنا الأضرار الفادحه المترتّبه على«الخمر و الميسراءو تلزم الإشاره إلى مسأله أخرى فى هذا المجال و هى سبب إشاره الآيه 
الكريمه إلى منافع الخمر و الميسرءعند ما تعرّضت إلى ذمّهماءبينما نعلم أن منافعهما تافهه بالنسبه إلى أضرارهما. 


قد يكون السبب هو أن سوق الخمره و القمار كانت رائجه فى الجاهليه مثل عصرنا هذاءو لو لم تشر الآيه إلى مسأله المنافع لظن 
ذووا الأفق الفكرى الضيّق أن القرآن تناول المسأله من جانب واحد. 


أضف إلى ما سبق أن أفكار الإنسان تدور عاده حول محور المنفعه و الضررء 


١١١: ص‎ 


و تجب الاستفاده من هذا المنطق لإنقاذ الفرد من المفاسد الأخلاقيه الكبرى. 


و الآيه تجيب ضمنيا على بعض أقوال الأطباء بشأن إمكان الاستفاده من المشروبات الكحوليه لمعالجه قسم من الأمراضءو تؤكد 
أن الأضرار المترتّبه عليها أكبر بكثير من نفعهاءأى إذا كان لها أثر إيجابى على الشفاء من مرض معينء فإنّها منشأ لأمراض خطره 
اخرىءو قد تكون هذه الحقيقه هى التى تشير إليها الروايات القائله:إن الله لم يجعل الشفاء فى الخمر. 


"-الاعتدال فى مسأله الإنفاق بالرغم من أنّ الإنفاق من أهم المسائل أكد عليها الإسلام و القرآن الكريم إلا أنّهِ لم يتركها بدون 
حساب لتؤدّى إلى الإلفراط الشديد بحيث تشلّ حياه الإنسانء فالآيه محل البحث ناظره إلى هذا المعنى كما ذهب إليه بعض 
المفّرونءو يمكن أن تكون إشاره إلى أنَّ بعض الأشخاص يتذرّعون باحتياجاتهم الشخصيه للتخلص من هذا الحكم الإسلامى 
المهمءفالقرآن الكريم يقول:أنكم تتمتّعون فى الحياه بالكثير من الأمور الزّائده عن الحاجه فعليكم بانتخاب مقدار منها و إنفاقه. 


ه-التفكر فى كل شىء جمله لَعَلكَمْ تَتفَكرُونَ فى الذَّليا وَ الْآخْرَهِ عباره عن درس مهم للمسلمين فى أُنّهِمِ لا يخوضون فى جميع 
أمورهم الماديّه و المعنويّه بدون تفكر و تدبّر حتّى تبين الآيات الإلهيّه إلى النّاس لبعث روح الح و التدّر فيهمءفما أسوأ حال 


١77: ص‎ 


الآيه [سوره البقره (7): آيه 1١‏ ؟] 
اشاره 


52 0 0 


عدن نير راسف لوقك ل ار وَل دوا إلى الج و المشودة ل 
75١‏ 


سبب اللزول 


رونك حي سرقه العمرى وب رسول اللدصان اللذعله بو الهو سل إلى مكه تقر متها جساض مو الساعيو رو كان قريا 
شجاعاءفدعته امرأه يقال لها«عناق»إلى نفسهاءفأبى و كانت صديقته فى الجاهليه»فقالت له:هل لكك أن تتزوج بى؟فقال:حتّى 


استأذن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمء فلما رجع استأذن فى التزويج بهاءفتزلت الآآيه تنهى عن الزواج بالمشركات حتى 


يؤْمنْ. 

التُفسر 

اشاره 

حرمه الزواج مع المشركين 

هذه الآيه و طبقا لسبب النزول المذكور أعلاه بمثابه جواب عن سؤال آخر 


ص :17 


متك ولد طفع . . 


إذا كانت هناك امرأه مشركه فى مقابل ذلكك :- تمدع بجمال و ثروه ماديههو لكي قيمه الإيمان تجمل الكفه تميل لصالح 
الجوارى الأن الهدق من الزواج لبس هو اللذه الجسفه فقاءفالمراء شريك عم الافسات بو مرينه لأطقالة و تشكل قم مهثنا من 
شخصيّته.فعلى هذا الأساس كيف يصحُ استقبال الشرك و عواقبه المشؤومه لاقترانه بجمال ظاهرى و مقدار من الأموال و الثروه. 


ع اس 08 32 5 لاى 6 هه لا 6 عي 1 هع 0 - . 006 9 
ثم أن الآيه الشريفه تقرّر حكما آخر و تقول وَ لا تنْكحوا الْمُشْركِينَ حَتى يُوْمنوا وَ لعَنِد مُوْمِنْ خيرٌ مِنْ مُشْرِكِ و لؤ أغجبكم . 


و بهذا الترتيب منع الإسلام من زواج المرأه المؤمنه مع الرجل المشركك كما منع نكاح الرجل المؤمن من المرأه المشركه حتّى 
أن الآبه رجحت العبد المؤمن أيضا على الرجال المشركين من أصحاب النفوذ و الثروه و الجمال الظاهرىءلأنٌ هذا المورد أهم 
بكثير من المورد الأوّل و أكثر خطورهءفتأثير الزوج على الزوجه أكثر عاده من تأثير الزوجه على زوجها. 


1 #لار ء 1 
وتخا تعر دل هنا لكك الى زياد النفكر و ارقي دكار زو تقول إر كه أ الصادر كبري بغر بي 
الَارِ وَ الله يَدْعُوا إِلَى الَْنِّ وَ الْمغْفرهِ بِإذْنِهِ ثم تضيف الآيه وَ ؛ ين البأته لاس لَعَلْهُمْ يتَذَّكَرُونَ . 


. 


بحوث 
اشاره 

١-الحكمه‏ فى تحريم نكاح المشركين 

كما رأينا فى الآيه مورد البحث أنّها تييّن الغرض و الحكمه من هذا التحريم 


١1١6: ص‎ 


بجمله قصيرهءو لو أَننا توغّلنا فى المراد منها يتتضح:أنّ الزّواجٍ هو الدّعامه الأساسيه لتكثر السل ى تربيه أولاد: و لوسعه المجتمع و 
أن المحيط العائلى ار جدًا لتربيه الأولاد.هذا من جهه. 


و من جهه اخرى التأثير الحتمى للوراثه على أخلادق الأولاد و سلوكهم, فالطفل يتربّى فى أحضان الاسره منذ توأمده و ينمو و 
يترعرع تحت رعايه امنّه و أبيه غالباءو هذه المرحله هى المرحله الحسّاسه فى تكوين شخصيّه الطفل. 

و من جهه ثالثه أن الشرك هو المصدر الأساس لأنواع الانحرافاتءو فى الحقيقه هو النار المحرقه فى الدنيا و الآخرهءو لذلكك 
فالقرآن الكريم لا يبيح للمسلمين أن يلقوا بأولا-دهم فى هذا الْنَارمضافا إلى أن المشركين السذين هم بالحقيقه أجانب عن 
الإسلام و المجتمع الإسلامى سوف ينفذون إلى مفاصل المجتمع الإسلامى و بيوت المسلمين من هذا الطريقء»فيؤدّى ذلكك إلى 
تنامى قدره الأعداء فى الداخل و الفوضى السياسيّه و الاجتماعيّه فى أوساط المجتمعءو هذا الحال إِنّما يكون فى ما لو أصرٌ 
المشركون على شركهمءو لكنّ الباب مفتوح أمامهم فبإمكانهم اعتناق الإسلام و الانخراط فى صفوف المسلمين و بذلك 
يستطيعون الزواج من أكقّائهم المسلمين. 


كلمه(النكاح)وردت فى اللّغه فتاره بمعنى المقاربه الجنسيهء.و اخرى بمعنى عقد الزّواجءو المراد هنا فى هذه الآيه هو الثانى»أى 
عقد الرُّواجٍ بالرّغم من أنّ الرَاغب فى المفردات يقول:«النكاح)فى الأصل بمعنى العقد.ثم استعمل مجازا فى العملته الجنسيه. 


"-حقيقه المشركين 
مفرده(المشركك)تطلق غالبا فى القرآن الكريم على من يعبد الأوثانءو لكنّ 


صن :12 


بعض المفسرين ذهب إلى أن المشركك يشمل سائر الكفار كاليهود و التصارى و المجوس(و بشكل عام أهل الكتاب)أيضاءلأنَ 
كل واحده من هذه الطوائف يعتقد بوجود شريكك للبارى عر و جلّءفالتصارى يعتقدون بالتثليث»و المجوس يذهبون إلى الثنويّه 


وأنْ ربّ العالم هو مزدا و أهريمنءو اليهود يرون أنْ«عزير) ابن الله. 


و لكن بالرّغم من أنَّ هذه الإعتقادات الباطله موجبه للشّرك إلا أنّ الآيات الشريفه التى تتحدّث عن المشركين فى مقابل أهل 
الكتاب و مع الأخذ بنظر الإعتبار أن اليهود و النصارى و المجوس متكزون فى أسباسن ديانتهم على النبوّات الحقّه و الكتب 
السماويّه فيتضح أنّ منظور القرآن الكريم من المشرك هو عبباد الوثن. 


وقد ورد فى الحديث النبوى المعروف فى ضمن وصايا متعدّده(أخرجوا المشركين من جزيره العرب)و هو شاهد على هذا 
المدّعىءلأنَ من المسلم أن أهل الكتاب لم يخرجوا من جزيره العربءبل بقوا هناك يعيشون جنبا إلى جنب مع المسلمين بعنوان 
أقليه ديتيه»و يلتزمون بما أمر به القرآن الكريم من أداء الجزيه إلى المسلمين. 


“هل نسخت هذه الآيه؟ 


ع سِ ع 8 لا و 3 ا 8 
ذهب بعض المفش رين إلى أن حكم الآ-يه أعلاه قد نسخ و الناسخ لةالآنه الفترشه و المعنات يك الذي أرثرا الكللات 1 


و قد نشأ هذا التصور من الإعتقاد أن الآيه مورد البحث قد حرّمت الزواج مع 
ص ١117:‏ 


)١ -١‏ -المائده:2. 


جميع الكنا روسل هذا تكون الآد(ه)من سورة الناكده الك أجازت الزواج من كفّمار أهل الكتاب ناسخه لهذا الحكم(أو 
مخصٌّ صه له)و لكن مع ملاحظه ما ذكرناه من تفسير الآيه ينضح أن نظر هذه الآآيه خاص بالزّواجٍ من المشركين و عاد الأوثان لا 
كان أعل الكماب كالبهوة و الُصضارَق (و طبعا فن مورد الزواج من كفسار أهل الكتاب هناكك قرائن فى الا-يه و ما ورد من 
الأحاديث عن أهل البيت عليهم السلام أن المراد هو الرّواجٍ الموقت). 


؟*-تشكيل العائله و الدّقه فى الأمر 


أشار بعض المفسّ رين المعاصرين إلى نكته ظريفه فى هذه الآيهء»و هى أنّ هذه الآيه و(١1)7يه‏ اخرى تأتى بعدها تبن الأحكام 
المتعلقه بتشكيل الاسره فى أبعادها المختلفه.و فى هذه الآيات بين القرآن الكريم اثنى عشر حكما شرعيا: 


١-حكم‏ الزواج مع المشركين.1-تحريم الالقتراب من الزوجه فى حال الحيض».٠-حكم‏ القسم بعنوان مقدّمه للإيلاء(المراد من 
الإيلاء هو أن يقسم الإنسان أن لا يجامع زوجته).؟-حكم الإيلاء و يتبعه حكم الطلاق»ه-عدّه المرأه المطلقه.*-عدد الطلقات» 


ا-إبقاء الرّوجه بالمعروف أو تركها بالمعروف. 8-حكم الرّضاع»9-عدَّه المرأه المتوفى زوجها(الأرمله):: اسخطبه المرأه قبل 
تمام عدّتها١١-مهر‏ المرأه المطلقه قبل الدّخول»؟١-حكم‏ الهديّه للمرأه بعد وفاه زوجها أو طلاقها منه. 


و هذه الأحكام مع مجمل الإرشادات الأخلاقيه فى هذه الآيات تبن أنْ مسأله تشكيل الأسره هو نوع من العباده لله تعالى و يجب 
أن يكون مقرونا بالتفكر و التدبّر 10 . 


١1: ص‎ 


)١ -١‏ -تفسير فى ظلال القرآن:ج ١‏ ص عع"7-عع". 


الآبتان [سوره البقره (؟7): الآيات 777 الى 771؟] 


اشاره 


لا 3 ره لاريم رمه و 
يلوك عن العحبض قل مو أذى فَاغت روا لد دَللاءَ د فى افيض و ل تارزو فى تى تعلهزن فإذا تطهزن فأتوهن مِن ححيت 


ركم أله إن لبحب الاي و يجب المتطهرين (09) : نللاؤْكع حَوتٌ لَك فَأنُوا حوئكم أنى شِثنُمْ وَ قَدّمُوا لأنفسكم وَ إِنَمَوا 
لله وَإْلمُوا نكم مُلاقُوة و بَسْر الْمَؤْمِنِينَ (5377) 


سبب اللزول 


للنساء عاده شهريه تستمر بين ثلا-ثه إلى عشره أيام.و خلالها يخرج من رحم المرأه دم ذو أوصاف خاصّه مذكوره فى كتب 
الفقه.و المرأه فى هذه الحاله تكون حائضاءو موقف الديانتين اليهوديه و النصرانيه الحاليتين من المرأه الحائض متناقض بيثير 


الاستغراب. 


جمع من اليهود قالوا:إنْ معاشره المرأه الحائض حرام حتّى المجالسه على مائده الطعام أو فى غرفه واحده.و يذهبون إلى حظر 
جلوس الرجل فى المكان الذى تجلس فيه الحائضء.و إن فعل ذلكك تنبجست ملابسه و عليه أن يغسلهاءو إن 


١١94: ص‎ 


رقد معها على سرير واحد تنيجس بدنه و لباسه.فهم يعتبرون المرأه فى هذه الحاله موجودا مدنسا يلزم اجتنابه. 
و مقابل هؤلاء يذهب النصارى إلى عدم التفريق بين حاله الحيض و الطهر فى المرأهحتّى بالنسبه للجماع. 


المشركون العربءو خاصّه أهل المدينه منهم.كانوا متأثرين بالنظره اليهوديهءو يعاملون المرأه الحائض على أساسهاءفينفصلون 
عنها خلال مدّه الحيض.و هذا الاختلاف فى المواقف و ما يصحبه من إفراط و تفريط دفع ببعض المسلمين لأن يسأل رسول الله 


التفسير 
اشاره 
أحكام النساء فى العاده الشهريّه: 
فى الآيه الأولى نلاحظ سؤال آخر عن العاده الشهريّه للنّساء»فتقول الآيه: 
وَ يشتوك عَنٍ المجيض قل هُوَ أذىّ 
ا *ل 0 لا 7 لا 0 8 
و تضيف بلا فاصله فَاغْتَرلوا النساءَ فى المحيض و لا تَقَرَبُوهَنٌ حَتى يَطْهَرن... . 


(المحيض)مصدر ميمى و يعنى العاده الشهريّه للنساء»و جاء فى معجم مقاييس اللغه أنْ أصل هذه المفرده تعنى خروج سائل 
أحمر من شجره تدعى ١سمرها(ثُمُ‏ استعملت للعاده الشهرئه للنساء)و لكن ورد فى تفسيرةالفخر الرّازى؛ أن الحيض فى الأصل 
بمعنى السيل و لذلكك يقال للشيل عند حدوثه (حاض السيل)و يقال للحوض هذه اللّفظه بسبب أن الماء يجرى إليه. 


و لكن يستفاد من كلمات الرّاغب فى المفردات عكس هذا المطلب و أن هذه المفرده فى الأصل تعنى دم الحيض(ثم استعملت 


فى المعانى الاخرى). 
فعلى كل حال فهذه العباره تعنى دم الحيض الّذى عرّفه القرآن بأنّه أذى»و فى 


١١١: ص‎ 


الحقيقه أن هذه العباره تبن عله اجتناب الجماع فى أيَامِ الحيضءفهو إضافه إلى ما فيه من اشمئزاز ينطوى على أذى و ضرر ثبت 
لدى الطبّ الحديثءو من ذلكك احتمال تسبيب عقم الرجل و المرأه»و إيجاد محيط مناسب لتكاثر جرائثيم الأمراض الجنسيه مثل 
السفلس و التهابات الأعضاء التناسليه للرجل و المرأه» و دخول مواد الحيض المليئه بمكروبات الجسم فى عضو الرجلءو غير 
ذلكك من الأضرار المذكوره فى كتب الطبءلذلكك ينصح الأطباء باجتناب الجماع فى هذه الحاله. 


خروج دم الحيض بيعود إلى احتقان الرحم و تسلّخ جدارهءو مع هذا الاحتقان يحتقن المبيض أيضاءو دم الحيض فى البدايه 
يكون متقطعا باهت اللون ثم يزداد و يحمرٌ و يعود فى الأخير إلى وضعه المتقطع الباهت )١(‏ . 


الدم الخارج فى أَبّرام العاده الشهريه هو الدم الذى يتجمّع شهريا فى العروق الداخليه للرحم من أجل تقديم الغذاء للجنين 
المحتمل.ذلكك لأنّْ مبيض المرأه يدفع كل شهر ببويضه إلى الرحمءو فى نفس الوقت تمتلئ عروق الرحم بالدم استعداد لتغذيه 
الجنين فإن انعقد الجنين يستهلك الدم لتغذيته»و إلا يخرج بشكل دم حيض.من هنا نفهم جانبا آخر لحظر الجماع فى هذه الفتره 
التى يكون الرحم خلالها غير مستعد استعداد طبيعيا لقبول نطفه الرجل»حيث يواجه أذى من جراء ذلكك. 


لا رمي م 
جمله(يطهرن) بمعنى طهاره النساء من دم الحيض كما ذهب إليه كثير من المفرينءو أمّْرا جمله فإذا تَطهَّوْنَ فقد ذهب الكثير 
منهم على أنْها تعنى الغسل من الحيضءفعلى هذا الأساس و طبقا للجمله الاولى تكون المقاربه الجنسيه بعد 


١١١: ص‎ 


.02- -مقتبس من إعجاز القرآن:ص‎ 0-١ 


انتهاء دم الحيض جائزه حتّى لو لم تغتسلءو أُما الجمله الثائيه فتعنى أَنّها ما لم تغتسل فلا يجوز مقاربتها )١(‏ . 


و على هذا فالآيه لا تخلو من إبهام»و لكن مع الالتفات إلى أن الجمله الثانيه تفسير للجمله الاولى و نتيجه لها(و لهذا اعطفت بفاء 
التفريع)فالظاهر أنَّ(تطهّرن) أيضا بمعنى الطهاره من دم الحيضءو بذلكك تجوز المقاربه الجنسيّه بمجرّد الطهاره من العاده 
الشهريّهءو هذا هو ما ذهب إليه الفقهاء العظام فى الفقه و أفتوا بحلتِه المقاربه الجنسته بعد الطهاره من الحيض حنتّى قبل الغسل»و 
لك لا شك فى أن الأففيل أن تكوق بعد الغسل. 
وعد لا 1 

الفقره الثانيه من الآيه تقول فَأَتَومُنَ مِنْ حَدِت أُمَرَكمُ الله أى أن يكون الجماع من حيث أمر اللهءو قد تكون هذه الفقره تأكيدا 
لما قبلهاءأى آتوا نساءكم فى حاله النقاء و الطهر فقط لا فى غير هذه الحاله»و قد يكون مفهومها أوسع بخصوص أن الجماع بعد 
الطهر يجحت أن يكرن فى إطاز أوامر الله أيقنا. 


هذا الأسمر الإلهى من الممكن أن يشمل الأنمر التكوينى و الأسمر التشريعى معاء فاللّه سبحانه أودع فى الرّجل و المرأه الغريزه 
الجنسيه لبقاء نوع الإنسانءو هذه الغريزه تدفع الإنسان للحصول على اللّذه الجنسيهءلكنٌ هذه اللذه مقدّمه لبقاء النوع فقطءو من 
هنا لا يجوز الحصول عليها بطرق منحرفه مثل الاستمناء و الأمواط و أمثالهماء لان هذا الطريق نوع من الا-نحراف عن الأسمر 
التكوينى. 

و كذلكك يمكن أن يكون المراد هو الأمر التشريعىءيعنى أن الزوجه بعد طهارتها من العاده الشهريّه ينبغى عليها مراعاه جهات 
الحلال و الحرام فى الحكم الشرعى. 


١7١7: ص‎ 


)١ -١‏ -الجمله الثانيه مفهوم الشرط.و الأول مفهوم الغايه. 


و ذهب البعض إلى أنْ مفهوم هذه الجمله هو حرمه المقاربه الجنسيّه مع الزُوجه عن غير الطريق الطبيعىءو لكن مع الالتفات إلى 
أن الآيات السابقه لم تتحدّث عن هذا الأمر يكون هذا التفسير غير مناسب للسياق (1) . 

09 ا ف عا عه لا 4 
الآيه الثانيه إشاره لطيفه إلى الغايه النهائيه من العمليئِه الجنسيّه فتقول ناكم حَوْتٌ لك فَأنُوا حوئكم أَنّى شَِنْتُمْ فى هذه الآيه 
الكريمه شبهت النساء بالمزرعهءو قد يثقل هذا التشبيه على بعضءو يتساءل لماذا شبه الله نصف النوع البشرى بهذا الشكل؟ و لو 


أمعنا النظر فى قوله سبحانه لوجدنا فيه إشاره رائعه لبيان ضروره وجود المرأه ذ فى المجتمع الإتساق غالمر اد بموجب هذا التعبير 
السك وله الاطقاءةالقيرن يرل توس انعط باذ النوض انقرف 


«الحرث»مصدر يدلٌ على عمل الزراعه؛و قد يدل على مكان الزراعه «المزرعهاورأنّى امن أسماء الشرطءو تككون غالبا زمانيه.و قد 
ون تائيه "كما جار فى فوفد نبيسافة ل يوي لى كك لل للك قن وك لي ال 103 


يستفاد من الآ-يه الكريمه-على افتراض زمانيه أنّى-الرخصه فى زمان الجماع»ءأى جوازو فى كن ساعات الدل بو التهاركو على 
افتراض مكانيه أنّى يستفاد من الآيه الرخصه فى مكان الجماع و محله و كيفيته. 


دقو شيك 


هذا الأمر القراتى يشير إلى أنْ الهدف النهائى من الجماع ليس هو الاستمتاع باللذه الجنسيه.فالمؤمنون يجب أن يستثمروه على 
طريق تربيه أبناء صالحين» و أن يقدّموا هذه الخدمه التربويه المقدّسه ذخيره لاخراهم.و بذلكك يؤكد القرآن 


ص 1 


)١-١‏ -تأتى كلمه«حيثابعنوان اسم مكان و اسم زمانءو لكن هنا تشير إلى زمن جواز المقاربه الجنسيه أى زمن الطهر. 
؟- ؟) -آل عمران:/ا”. 


على رعايه الدقه فى انتخاب الزوجه كى تكون ثمره الزواج إنجاب أبناء صالحين و تقديم هذه الذخيره الاجتماعيه الإنسانيه 


الكبرى. 
وفى حديث عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قال: 
«إذا مات الإنسان انقطع عمله إلا عن ثلاث:صدقه جاريه»و علم ينتفع به» و ولد صالح يدعو له) 


1 


و جاء فى الحديث عن الإمام الصادق عليه السّلام: «ليس يتبع الرجا معن مسد لآير الاكلات خصالاضلقه أجراها ف جات 


فهى تجرى بعد موته و سنّه هدى سنّها فهى تعمل بها بعد موته و ولد صالح يستغفر له) 


زقة 


ووردت بهذه المضمون روايات عديده أيضاءو قد جاء فى بعضها سنّه موارد أوّلها الولد الصالح 90) . 


و على هذا الأساس يأتى الولد الصالح من حيث الأهميّه إلى جانب الخدمات العلميّه و تأليف الكتب المفيده و تأسيس المراكز 
الخيريه كالمسجد و الستشفى و المكثة و أمقال ذلكه: 

يا ل ال له 
و فى ختام هذه الآيه تأمر بالتقوى و تقول: وَ انقوا الله وَ اغلمُوا أنكم مُلاقوة وَ بَشْرِ الْمؤْمِنِينَ . 
لكا كاتث المقاره العسعه عبر ف السائل الميضه ومن أعد العرابر الجاشاعل الأتنات فإ ن الله معان مدعى فى هذا الآنه 
الإنسان إلى الدقّه فى أمر ممارسه هذه الغريزه و الحذر من الانحرافءو تنذر الجميع بأَنّهم ملاقوا ربّهم و ليس لهم طريق للنجاه 
سوى الإيمان و التقوى. 


ص و١‏ 


-١‏ ؟) -بحار الأنوار:ج ١‏ ص 745 ح ع. 
+- ") -المصدر نفسه ص 797 ح .١‏ 


3 


بحوث 


اشاره 
١-الحكم‏ الإسلامى العادل فى مسأله الحيض 


هناك الاعتقادات مختلفه فى الأقوام الشالفه حول العاده الشهريّه للنّساءء فاليهود يشدّدون أمرها و يعزلون المرأه فى هذه الأيّام 
كلا عن كل شىء:عن الأكل و الشرب عن المجالسه و المؤاكله و المضاجعهءو قد وردت فى التوراه الحاليه أوامر متشدّده فى 
هذا الصدد )١(‏ . 


و على العكس من ذلكك النُصارى حيث لا يلتزمون بأيّه محدوديّه فى هذه الأثرام»فلا- فرق بين حاله الحيض و الطهر لدى 
المرأه.المشركون العرب ليس لديهم حكما خاصضًا فى هذا المجالءو لكنّ أهالى المدينه كانوا متأثّرين بآداب اليهود و عقائدهم 
فى معاشرتهم للنّساء يام الحيض فكانوا يتشدّدون مع المرأه فى هذه الأيّام.فى حين أنْ سائر العرب لم يكونوا كذلكء.بل قد 
تكون المقاربه الجنسيه محتبه لديهم فيهاءو يعتقدون أنّه لو حصل من تلكك المقاربه ولد فإنّه سوف يكون فتّاكا و متعطشا 
للدّماءء»و هذه من الصّفات المتميّزه و المطلوبه لدى أعراب الباديه (5) . 


؟-اقتران الطهاره بالتوبه 


إن اقتران الظهاره و العوبه فى الآبات أغلاه يمكن أن يكون إشارة إلى أن الطهاره تعلق بالطهازه الظاهرقه و التوبه إشاره إلى 
الطهاره الباطئيه. 


ص :18 


)١ -١‏ -ورد فى باب ١8‏ من سفر اللاويين من التوراه:«و إذا حاضت المرأه فسبعه أَيَام تكون فى طمثهاءو كل من يلمسها يكون 
نجسا إلى المساء.كل ما تنام عليه فى أثناء حيضها أو تجلس عليه يكون نجساءو كل من يلمس فراشها يغسل ثيابه و يستحم بماء 
ويكون نجسا إلى المساء...او أحكام اخرى من هذا القبيل. 

؟-7) -مقتبس من تفسير الميزان:ج ١‏ ص 5١8‏ ذيل الآديه مورد البحثكتاب أنيس الأعلام:ج ؟ ص ٠١8‏ و 7١٠ءو‏ كذلكك 
شرح المبسوطى مع ذكر المصادر. 


و يحتمل أيضا أن الطهاره هنا عدم النافيف بالتقيووض أن اللد تعالى يحب من لم يتلوّث بالذنبءو كذلكك يحب من تاب بعد 
تلو ثه. 


و يمكن أن تشير مسأله التوبه هنا إلى أنَّ بعض الناس يصعب عليهم السيطره على الغريزه الجنسيّه فيتلوّثون بالذَّنب و الإثم خلافا 
لما أمر الله تعالىءثتم يعتريهم النّدم على عملهم و يتألمون من ذلكعفاللّه سبحانه و تعالى فتح لهم طريق التوبه كيلا يصيبهم 
الات عن وتصيه الله 03 


ص 1 


)١ -١‏ -تحدّثنا تفصيلا عن حقيقه«التوبه»)و شرائطها فى المجلد الثالث فى ذيل الآيه(/7١)من‏ سوره النساءءو فى المجلد ؟١‏ ذيل 


الآيه(0)من سوره النور. 


الآيتان [سوره البقره (7): الآيات 37 الى 74 ؟] 


اشاره 
لك لا 


ا 


لا 
لا 5 عن فل ءءء 2 7 2-0 م 2 لا بلا 2 1 33 
وَ لا تَجِعَلوا لأ عُوْضَهُ لِأتطانِكم دحوو و حوا و تعر اكرا ين الالو و اللاي ل 200077190 1ك اللد للعو في 
ََ و 1 لا ور - 5 يروو لد راسو لم . 1 
لملانكع و لكن يدع بللا كسبث فُلوبكُمْ و الله عَُودُ حليم (1) 


سبب اللزول 


حديك حادق ود عدون أحن: المكحا ب انبهو بهذا الفسيعان. يو ضبن الله بن رواحهاحيث أقسم أن لا يتدحل فى الإصلاح بين 


الرُوجينءفنزلت الآيه تنهى عن هذا الأُون من القسم و تلغى آ ثاره. 
التفسير 

اشاره 

لا ينبغى القسم حنّى الإمكان: 


كما قرأنا فى سبب التّزول أن الآ-يتين أعلاه ناظرتان إلى سوء الاستفاده من القسم»فكانت هذه مقدّمه إلى الأبحاث التاليه فى 
الآآيات الكريمه عن الإيلاء 


1١ ص‎ 


5 لا و لا 3 2 ىو لا لا 
فى الآبه الاولى يقول تعالى و لا تَعَلوا الله عُوْضَهَ لأيكانكم أنْ تَبرُوا وَ تَتَهُوا وَ تضْلِحُوا بين الناس و اللَهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ )١(‏ . 
(الأيمان)جمع (يمين)و(عرضه) بضم العين»تقال للبضاعه و أمثالها التى تعرض أمام الناس فى السوق.و قد تطلق العرضه على موانع 
الطريق لأنها تعترض طريق الإنسان. 


و ذهب البعض إلى أنّ المراد بها ما يشمل جميع الأعمالءفالآ_يه تنهى عن القسم باللّه فى الأ-مور الصغيره و الكبيره و عن 
الاستخفاف باسمه سبحانهءو بهذا حذّرت الآيه من القسم إلا فى كبائر الأمورءو هذا ما أكدت عليه الأحاديث الكثيره» 


5 5 لا و لا 8 ب 
وقد روى عن الصادق عليه التّ..لام (لا تحلفوا بالل صادقين و لا كاذبين فإنّ الله سبحانه يقول: وَ لا تَجْعَلُوا الله عُوْضَهَ لأتطايكع ) 


0 

و هناك أحاديث متعدّده وردت فى هذا المجال () . 

ولو أخذنا سبب نزول الآ-يه بنظر الإعتبار يكون مؤدّاها أن القسم ليس بعمل مطلوب فى الأعمال الصالحهءفكيف بالقسم بتركك 
: 5 5 5 5 
الأعمال الصالحه؟! و فى الآيه التاليه نلاحظ تكمله لهذا الموضوع و أَنْ القسم لا ينبغى أن يكون مانعا من أعمال الخير فتقول: لا 
لا حشر م و ا ]اس لا مم ا 

يوَاخْذٌ كم الله الغو فى أَيطانِكم 71 يوْاخلٌ كع بللا كَسَبِتٌ قُلوبُكم أى عن إراده و إختيار. 

فى هذه الآيه يشير اللّه تعالى إلى نوعين من القسم: 


١ ص‎ 


1-) عطقا لهذا الشمير مد رهن الأضيل وتاك قترواق عدا المعتن مطاق فمناجا لفأذ التزول و بعقيل أبقنا 
أن«عرضهبمعنى المانع يعنى لا تجعلوا القسم باللّه مانعا لأداء الأعمال الصالحه و الإصلاح بين الناس «بتقدير:لا تجعلوا الله بسبب 
ايمانكم حاجزا أن تبروا و تتقوا»و لكنّ التوجيه الأوّل أنسب. 

-١‏ 1) -الكافى حسب نقل تفسير نور الثقلين:ج ١‏ ص 7١8‏ ح “لوسائل الشيعه:ج ١8‏ ص ١١2‏ ح ه. 

*- *) سراجع نفس المصدر:ح 87 و علموسائل الشيعه:ج ١8‏ ص ١١8‏ و ما بعد. 


الأسوّل:القسم اللغو الذى لا أثر لهءو لا يعبأ بهءهذا النوع من القسم يتردّد على ألسن بعض الناس دون التفات.و يكرّرونه فى 
كلا-مهم عن عاده لهمءفيقولون:لا و الله...بلى و الله...على كل شىءءو إِنّما سمّى لغوا لأنّه لا هدف له و لم يطلقه المتكلم عن 
عزم و وعىءو كل عمل و كلام مثل هذا لغو. 


من هنا فالقسم الصادر عن الإنسان حين الغضب لغو(إذا أخرجه الغضب تماما عن حالته الطبيعيه).و حسب الآيه أعلاه لا يؤاخذ 
الإنسان على مثل هذا القسمءو عليه أن لا يرنّب أثرا عليه»و يجب الالتفات إلى أن الإنسان يجب أن يتربّى على ترك مثل هذا 
القسم و على كل حال فإن العمل بهذا القسم غير واجب ولا كمّاره عليه.لأنه لم يكن عن عزم و إراده. 


النوع الثانى:القسم الصادر عن إراده و عزمءأو بالتعبير القرآنى هو القسم الداخل فى إطار كسب القلبءو مثل هذا القسم معتبرءو 
يجب الالتزام بهد)و مخالفته ذنب موجب للكفاره إلا ف مواضع سنذكرها.و قل أشارت الآيه(69)من سوره المائده إلى هذا النوع 
من القسم بقولها«ما عقدتم الايمان). 


الأيمان غير المعتبره: 
الإسلام لا يحذ القسم كما أشرنا آنفاءلكتّه ليس بالعمل المحرّمءبل قد يكون مستحبا أو واجبا تبعا لما تترتّب عليه من آثار. 
و هناكك أيمان لا قيمه لها و لا اعتبار فى نظر الإسلام؛منها: 


١-القسم‏ بغير اسم الله و حتّى القسم باسم النبى و أئمّه الهدى عليهم الشلام مثل هذا القسم غير المتضمّن اسم الله تعالى لا أثر له 
ولا يلزم العمل به و لا كفّاره على مخالفته. 


١-القسم‏ على ارتكاب فعل محرّم أو مكروه أو تركك واجب أو مستحب»ء 


ص 1 


حيث لا يترتّب عليه شىء.كأن يقسم شخص على عدم أداء دين»أو على قطع رحمءأو على فرار من جهادءو أمثالها أو يتركك 
إصلاح ذات البين مثلا كما نلاحظ ذلكك لدى بعض الأشخاص الذين واجهوا بعض السلبيات من إصلاح ذات البين فأقسموا 
ل ل ل ل له تعالى: 
0 

لا يكم الله اللو فى أَبطانكم . 


أمْرا الأيمان-التى تحمل اسم الله-على أداء عمل صالح أو مباح على الأقل» فيجب الالتزام قدو لوست عن ماضه الكمان 3 
كثارقة كما ذكرته الآيه (89)من سوره المائده»إطعام عشره مساكينأو كسوتهمءأو تحرير رقبه. 


ص 1 


الآبتان [سوره البقره (7): الآيات 78" الى 717 ؟] 

اشاره 

2 و 14 8 75 م لا اقرز م8 الا 

ِلَذِينَ يؤْلونَ مِنْ نللائهم تَريْصٌ أرْبَعَه أشهر فَِنْ فاؤَ فَنَّ لله عغَفُورٌ رَحِيِمٌ (©21) وَ إِنْ عَرّمُوا ألطلاقَ فَإنَّ أَللَهَ سَمِعٌ عَلِيمٌ (579) 
التفسير 

اشاره 


القضاء على تقليد جاهلى: 


القسم على تركك وطء الزوجه أو الإيلاء (1) تقليد جاهلى كان شائعا بين العربءو استمرٌ معمولا به عند المسلمين الجدد قبل 
نزول حكم الطلاق. 


كان الرجل فى الجاهليه-حين يغضب على زوجته-يقسم على عدم وطنهاء فيشدّد عليها بهذه الطريقه الفضّهءلا هو يطلق سراحها 
بالطلاق لتتزوج من رجل آخرءو لا يعود إليها بعد هذا القسم ليصالحها و يعايشها.و طبعا لا يواجه الرجل غالبا صعوبه فى ذلك 
لأنه يتمتع بعده زوجات. 


ص 16 


)١ -١‏ -كلمه:إيلاء؛من ماده«الو؛بمعنى القدره و العزمءو بما أن القسم نموذج من هذا المعنى و لذا اطلق على الطلاق. 


الآيه الكريمه وضعت لهذه القضيه حدّاءفذكرت أن الرجل يستطيع خلال مدّه أقصاها أربعه أشهر أن يتّخذ قرارا بشأن زوجته:إمّا 
أن يعود عن قسمه و يعيش معهاءأو يطلقها و يخلى سبيلها. 


تعد ديق 2 .قا ولا تقاف" كورن 316 
ِلذِينَ يَؤلون مِن نسائهم تربص أرْبَعَهِ أشهر 


والغايه من الامهال أربعه أشهر هو إعطاء الفرصه للزوج ليفكر فى أمره مع زوجته و ينقذها من هذا الحال.ثم تضيف: 


لل الى 
َِنْ فاق فَإنَ الله غَفُورٌ رَحيمٌ 


أ إن عاذو وجد و الله فووا وتجيماءي العاره تدال أيضا أن العوده عن هذا القسم ليس ذنباءبالرغم من ترتب الكفاره عليه. 


أى فلا مانع من ذلكك مع توفر الشروط اللازمه. 
و فيما لو أهمل الزوج كلا الطريقين و لم يختر أحدهماءفلم يرجع إلى الحياه الزوجيه السليمه»و لم يطلق.ففى هذه الصوره يتدححَل 


حاكم الشرع و يأمر بإلقاء الزوج فى السجنءو يشدد عليه حتّى يختار أحدهماءو ينقذ الزوجه من حالتها المعلقه. 


ينبغى التأكيد هنا على أنّ الإسلامءو إن لم يلغ حكم الإيلاء نهائياءفقد أزال آثار هذه الظاهره.لأنه لم يسمح للرجل أن ينفصل 
عن زوجته بالإيلا-ء.و تعيينه مدّه للذين يؤلون من نسائهم لا يعنى إلغاء حقّ من حقوق الزوجيهءلأنَ حقّ المرأه على زوجها-فى 
إطار الوجوب الشرعى-الوطء كلّ أربعه أشهرءهذا طبعا فى حاله عدم انجرار المرأه إلى الذنب على أثر طول المدّهءو إل يجب 
أن تقل انمه إل مقتاى تامع تداكو النطيةه وجا هاو النسة: الام الشاته الى حفدى اتعرافها: 


١17: ص‎ 


3 


بحوث 
اشاره 


١-الإيلاء‏ حكم استثنائى 


تقدّم الحديث فى الآيات السَابقه عن القسم اللغوءو قلنا أن كل قسم على فعل ما يخالف الشّريعه المقدّسه فهو من مصاديق اللغو 
فى القسمءفلا إشكال من نقضه. و على ذلك فالقسم على ترك الواجبات الزوجته لا أثر له إطلاقاءفى حين أنْ الإسلام قد جعل 
له كفماره )١(‏ (و هى كفماره نقض القسم و اليمين المذكوره فى الأبحاث السّابقه)و هذا فى الحقيقه عباره عن عقوبه لبعض 
الرجال الّذين يتوسّلون بهذه الذريعه لتضييع حقوق الزُوجه حتّى لا يقوموا بتكرار هذا العمل مرّه اخرى. 


؟-الإيلاء فى حكم الإسلام و الغرب 


فى اوروبا نلاحظ وجود ما يشبه الإيلاء و يطلقون عليه الانفصال البدنى و توضيحه :أنه بما أن الطلاق كان محضورا فى الديانه 
المسيحيه لذا قام الغريئين بعد الثوره الفرنسيه الكبرى باستخدام ظاهره الانفصال الجسمى بين الزوجين باعتبارها إحدى سبل 
الطلا.قءو ذلكك بأن يعيش الرجل فى مكان و المرأه فى مكان آخر عند عدم وجود الوفاق بينهماءو تبقى كلّ الحقوق الزوجته 
محفوظه سوى نفقه الرجل و تمكين المرأهءفالرجل لا يستطيع أن يتزوّج بامرأه اخرى و لا المرأه كذلكك على أن لا تتجاوز مدّه 
الانفصال ثلاءث سنوات يجب على الزوجين بعدها أن يعودا إلى حياتهم الزوجيه (5) .فالبرّغم من أن القانون الغربى سمح 
للرّوجين أن ينفصلا فى ثلاث سنينءإلآ أنّ الإسلام لم يسمح لهذا الانفصال أن 


ص ١7:‏ 
)١-١‏ -إذا جامع الرجل قبل الأربعه أشهر فإن الكفاره واجبه عليه إجماعا و إذا جامع بعد الأربعه أشهر فإن هذا الحكم مشهور 


بين الفقهاء. رغم أن البعض أنكروا الكقاره فى هذه الصوره. 
-١‏ 1) -حقوق المرأه فى الإسلام و أورويا. 


يستمر أكثر من أربعه أشهر و استمرار هذه المدّه جائز حتّى مع عدم القسمءو بعد هذه المدّه يجب على الرجل أن يعن أمرهءفإذا 
أراد أن يماطل أكثر من هذه المدّه فإِنْ الحكومه الإسلاميّه تستدعيه و ترغمه على اتّخاذ قراره النّهائى. 


*'-الضفات الإلهبّه فى ختام كل آيه 


مما يلفت النظر أن الكثير من آيات القرآن تختتم أبحاثها فنقاف اللها تال و عثه الفدقات ليا اقاط متاشر تتحترى الآباك 
دائماءو من جمله هذه الآيات ما نحن فيه:فعند ما كان الحديث عن الإيلاء و التصميم على نقض هذا القسم الممنوع تذكر الآيه 
بعدها جمله غَفُورٌ رَحِيمٌ و هى إشاره إلى أنّ هذا السلوك السليم سبب لغفران الله تعالى و شمول رحمته لهؤلاء الأشخاصءو 
عند ما كان الحديث يدور حول التصميم على الطلاق كانت العباره سَِمِيعٌ عَلِيمٌ يعنى أن الله تعالى يسمع كلامكما و مطلع على 
دوافع الطلاق و الفرقه و سوف يجازيكم وفقا لهذا العمل. 


1١2: ص‎ 


الآيه [سوره البقره (7): آيه 74 ؟] 


اشاره 
0 :3 0 0 00 :. 
2 لست ا امورو عد 296 جر 4 4 وي 6ت عو د لك )1 لمع عو رفوع لا ناه تس تولل ف قح فصي 2 الى وى كس يز 
وَ المُطلة ات يَتَرَئَضْنَ بأنفيت هن ثلا-ثة قرُوءٍ وَ لا يحل لَهُنَّ أن يَكتَمْنَ ما خَلقَ الله فى الكايون إددكن زوين بالله د اليزم الاح و 
و 2 2 5 5 0 لانء 2 5 لا 2 2 0 - 5 إن 0 َ 7 5 يو 7 03 
ُعُولتَهُنَ أَحقٌ بِرَدّهِنّ فى ذلسك إنْ ألأدوا إطلاحاً وَ لَهُنّ مِئْلُ ألّذِى عَلَتهِنّ ببالْمغزوفٍ و لِلرفَالٍ عَلتِهنَ دَرَجَه وَ ألله عَزِيرٌ حكيمٌ 
افثرقة 
اللشسر 
اشاره 
حريم الزواج أو العذه: 
كان الكلادم فى الآيه الشابقه عن الطلاقءو هنا تذكر الآآيه بعض أحكام الطلاق و ما يتعلّق به حيث ذكرت خمسه أحكام له فى 
هذه الآيه. 


575 7 س ه. طلا و 0 2 رلاء و 
فى البداية:ذكرت الأدهةه الطلاق :و التطلعاث كرتضة انيه ثلالهة دون 


(قروء)جمع (قرء) تطلق على الحيض و على النقاء منه»و يمكن الاستفاده من كلا هذين المعنيين مفهوما كلا يجمع بينهماءو هو 
الانتقال من حاله إلى حاله 


ص :16 


اخرى و يرى«الرّاغبافى المفردات أن «القرء»فى الحقيقه هى كلمه يراد منها الانتقال من حاله الحيض إلى الطهرءو بما أن كلا 
هذين اللكوائيق مأحوذاقاقن مس الكليه يعي أحانا ببس الحفن و لغرى ينض الطهروو سغفاة-مق يعفى التؤايات بو 
كدر من كتب اللحه أن القره + تعنى الجمع بين الحالتين»و بما أن حاله الطهر يجتمع فى المرأه مع وجود دم الحيض فى رحمها 
فتطلق هذه المفرده على الطهر و على كل حال فقد ورد التتصريح فى الروايات أن المقصود بالقروء الثلاثه فى الآيه أن تطهر 
المرأه ثلاث مرّات من دم الحيض (1) . 

و بما أن الطلاق يشترط فيه أن تكون المرأه فى حاله الظهر الى لم يجامعها زوجها فيه فيحسب ذلك الظهر مرّه واحدهو بعد 


أن ترى المرأه دم الحيض مرّه و تطهر منه حينشل 7 تتم عدّتها بمجرّد أن ين ينتهى الظهر الثالث و تشرع و لو للحظه فى العاده»فيجوز 
لها حينئذ الرّواجءو مضافا إلى الروايات فى هذا المجال يمكن استنباط هذه الحقيقه من نفس الآيه مورد البحث لأنَّ: 


أولا:(قرء) تستبطن جمعان:قروء و أقراءء»و ما كان جمعه قروء فهو طهرءو ما كان جمعه أقراء فهو بمعنى الحيض (1) . 


ثانيا:القرء فى اللّغه بمعنى الجمع»كما تقدّم و هى أنسب لحاله الطهرءلأنٌ الدم يتجممّع فى هذه الحاله فى الرّحم بينما يخرج و 
يتفدّق عند العاده الشهريّه 0 . 


لا م . 3 لا - 7 لا 
الحكم الثانى المستفاد من هذه الآبه هو قوله تعالى وَ لا يَحِلٌ لَهُنّ أنْ يَكتّمْنَ ل حَلَقَ الله فى أَرْحْامِهنٌ إِنْ كن يؤْمِنّ باللهِ وَ اليم 


الآخر . 

الإسلام قرّر أن تكون المرأه بنفسها هى المرجع فى معرفه بدايه العدّه 
ص ١68:‏ 

.51 ص 770 و‎ ١ -راجع تفسير نور الثقلين:ج‎ )١ -١ 


؟-) -راجع قاموس اللّغه. 
”) -لسان العرب:ماده«قرء). 


و نهايتها حيث إِنّ المرأه نفسها أعلم بذلك من الآخرين»و 


فى الرّوايه عن الإمام الصّادق عليه السّد.لام فى تفسير الآيه محل البحث قال: «قد فوّض الله إلى النّساء ثلاثه أشياء:الحيض و الطهر 
والحمل» 200 


0 م عاه لغ ل 
و يمكن أن يستفاد من الآنيه هذا المعنى أيضاءلنٌ الآديه تقول وَ لا جل لَهُنّ أن يكين يلا حَلَقَ اللَّهُ فى أَزْلكامِهنٌ و يخبرن 
بخلاف الواقع»و هذا يعنى أن كلامهنٌ مقبول. 


وأحيله ا ان 1 فى أَرَْايِهنٌ كما ذهب إليه جماعه من المفّدرين يمكن أن يراد بها معنيان:(الجنين)و(العاده الشهريّه)لأنٌ 
كلا هذين المعنيين قد جعلهما اللّه فى أرحام النساء أى يجب على المرأه أن لا تكتم حملها و تدّعى العاده الشهريّه بهدف تقليل 
مده العدّه(لأنٌ عدّه الحامل وضع حملها)و هكذا يجب عليها أن لا تخفى وضع حيضها و تبيين خلاف الواقع.و لا يبعد استفاده 
كلا هذين المعنيين من العباره أعلاه. 


الماك اسداس موا للزّوجٍ حقٌّ الرّجوع إلى زوجع قن حائة الطالحق اللاستعى فول الكيهة 3 بشر توك أعق 
0 
كاف ف ديك إذ لاخر إضلاحاً 50 . 


و بهذا يستطيع الزّوج استئناف علاقته الزوجيه بدون تشريفات خاصضّه إذا كانت المرأه فى عدّه الطلاق الرّجعىءفإذا قصد الرّجوع 
5 700 لااء 0 

يتحضل بمجرّد كلمه أو عمل يصدر منه بهذا القصدءو جمله: إِنْ أَلَأدُوا ص لاحاً فى الحقيقه هى لبيان أن هدف الرّجوع يجب 

أن يكون بتيه الإصلاح لا كما كان عليه الحال فى العصر 


ص 016 


)١ -١‏ -مجمع البيان:ج ١‏ ص 08” فى ذيل الآيه المبحوثه. 
؟) -(بعوله)جمع (بعل ابمعنى نى الزوج و يقول الراغب فى مفرداته بأن البعض يرى إطلاقها على الزوج و الزوجه.(تفسير الكبيرةج 
ع ص ”)و قيل أن هذه المفرده تعطى معنى العلو و الأفضليه. 


الجاهلى من أن الرُّوجٍ يستخدم هذا الحق لغرض الإضرار بالرّوجه حيث يتركها فى حاله معلقه بين الزَّواجٍ و الطلاق. 
فهذا الحقّ يكون للرّوج فى حاله إذا كان نادما واقعا و أراد أن يستأنف علاقته الرّوجِيِه بجديّهءو لم يكن هدفه الإضرار بالزّوجه. 


ضمنا يستفاد مما ورد فى ذيل الآ-يه من مسأله الرّجوع هو أن حكم العدّه و الاهتمام مات اثافها عاق فد الطائقة اميه 
النساءءو بعباره اخرى أن الآيه تتحدّث بشكل عام عن الطلاق الرّجعى و لهذا فلا مانع من أن تكون بعض أقسام الطلاق بدون 
عدّه أصلا. 


ف جح الآه يتكبا وابدا وعفول: و لوق عل الذى غلزية بالمعدرق و ادال عليية فرع 
ّ 5ل . 5 


يقول الطبرسى فى مجمع البيان أنه يستفاد من هذه العباره العجيبه و الجامعه فوائد كثيره جدًا (1) »فهى قد جرّت البحث إلى 
مسائل أهم بكثير من الطلاسق و العدّهءو قرّرت مجموعه من الحقوق المتبادله بين الرّجال و النساء فتقول:كما أن للرّجال حقوقا 
على النساء»فكذلك للنساء حقوق على الرّجال أيضاءفيجب عليهم مراعاتهاءلأنَ الإسلام اهتمٌ بالحقوق بصوره متعادله و متقابله و 
لم يتحيز إلى أحد الطرفين. 

و كلمه(بالمعروف)التى تأتى بمعنئ الأعمال الحسته المعقوله و المتطقيه تكدرت فى هذه السلسله من الآبات اثنا غعشر مزه (من 
الآنههورة العف 0ه 68-5 كرما جد السابي الجا ص عاق دي الاسطاةة نه حقرق الطرق المقابل»و عليهم احترام 
هذه الحقوق و الاستفاده منها فى تحكيم العلاقه 


١: ص‎ 


الزويفة بو يحضي رض الله قالن: 


جمله وَ لِلوَلطَالٍ عَلَتهِنَّ دَرَحَةٌ تكمّل القاعده السابقه فى الحقوق المتقابله بين الرّجل و المرأهءو فى الواقع أن مفهومها هو أنَّ 
مسأله العداله بين الرّجل و المرأه لا تكون بالضُ روره بمعنى التساوى فى الحقوق و أن يكونا فى عرض واحد.فهل يلزم أن يكون 
الجنسان.متساويين تماما فى الواجبات و الحقوق؟ لو أخذنا بنظر الإعتبار الاختلافات الكبيره بين الجنسين على صعيد القوى 
الجسميّه و الروحته لا تّضح الجواب عن السؤال. 


المرأه بطبيعه مسئوليتها الحسّراسه فى إنجاب الأبناء و تربيتهم تتمبّع بمقدار أوفر من العواطف و المشاعر و الإحساساتءفى حين 
أنْ الرجل و طبقا لهذا القانون انيطت به مسئوليه الواجبات الاجتماعيّه التى تستلزم قوّه الفكر و الابتعاد عن العواطف و الأحاسيس 
الشخصيه أكثرءو لو أردنا إقامه العداله فيجب أن نضع الوظائف الاجتماعيّه التى تحتاج إلى لفك ل أكثر بعهده الرّجال»و 
الوظائف و المسؤولتات التى تحتاج إلى عواطف و إحساسات أكثر بعهده النّساءءو لهذا السبب كانت إداره الاسره بعهده الرّجل 
و مقام المعاونه بعهده المرأه»و على أىّ حال فلا يكون هذا مانعا من تصدّى المرأه للمسؤوليات الاجتماعته المتوائمه مع قدراتها 
الجسميّه و ملكاتها البيولوجيّه فتؤدّى تلكك الوظائف و المسؤوليات إلى جانب أداء وظيفه الامومه فى الاسره. 


و كذلكك لا يكون هذا التفاوت مانعا من تفوّق بعض النْساء من الجهات المعنويّه و العلميّه و التقوائيه على كثير من الرّجال. 


فما نرى من إصرار بعض المثقفين على مقوله التساوى بين الجنسين فى جميع الأ-مور هو إصرار لا تؤرّده الحقائق على أرض 


الواقع حيث ينكرون فى 


١694: ص‎ 


دعواهم هذه الثُوابت العلميّه فى هذا المجالءفحتّى فى المجتمعات التى تنادى بالمساواه بين الجنسين فى مختلف المجالات 
نشاهد عملا بونا شاسعا مع نداءاتهمءفمثلا الإداره السياسيّه و العسكريّه لجميع المضعات الشرعه هن قن هيده الشعال [إلا فى 
موارد استثنائيه) حيث يرى هذا المعنى أيضا فى المجتمعات الغريه التى ترفع شعار المساواه دائما. 


و على كلّ حالءفالحقوق التى يختّص بها الرّجال مثل حقّ الطلاق أو الرّجوع فى العده أو القغناء زالا فى مارك خاضه عط قرها 
حقّ الطلاق للزُّوجه أو حاكم الشرع)ترتكز على هذا الأساس و نتيجه مباشره لهذه الحقائق العملته. 


5 5 


وذهب بعض المفشّدرين إلى أن جمله: لوال عَلَيهِنّ دَرَجَةٌ ناظره إلى مسأله الرّجوع فى عدّه الطلاق فقط )١(‏ ءو لكن من 
الواضح إِنّ هذا التفسير لا يتواءم و ظاهر الآيه.لنَ الآيه ذكرت قبل ذلكك قانونا كليَا حول حقوق المرأه و وجوب رعايه العداله 
بجمله وَ لَهُنَّ مِْلَ الَّذِى عَلَِهنَّ الْمَعْرُوفٍ ثم أوردت العباره مورد البحث بشكل قانون كلى آخر بعد ذلك. 


0 
و أخيرا تقول الآيه: وَ الله عَزيرٌ حكيم و هذا إشاره إلى ما يرد فى هذا المجال من إشكالات و تساؤلات و أن الحكمه الإلهيّه و 


التدبير الرّبانى يستوجبان أن يكون لكل شخص فى المجتمع وظائف و حقوق معتنه من قبل قانون الخلقه و يتناسب مع قدراته و 
قابلئاته الجسميّه و الرّوحيّهءو بذلكك فإنّ الحكمه الإلهبّه تستوجب أن تكون للمرأه فى مقابل الوظائف و المسؤوليئات الملقاه على 
غانقها حقوقا مسليه كيبا وكرق متاكف ادل رن الوظيقه و الس 


1١68: ص‎ 


."20 ص‎ ١ -تفسير فى ظلال القرآن:ج‎ )١-١ 


اشاره 
١-العدّه‏ وسيله للعوده و الصلح 


أحيانا ينشأ فى مناخ الاسره و بسبب عوامل مختلفه بعض الاختلافات الجزئيه و تتهيأ الأرضيّه النفسيه لكل من الرّوجِين بشكل 
يشتد فيه حس الانتقام و تنطفأ فيه أنوار العقل و الوجدان.و فى الغالب تكون حالات الفرقه و تشبّت العائله ناشئه من هذه الموارد 
و الحالاءتءو لكن يشاهد فى كثير من الحالاءت أن كل من الزّوجه و الرّوجٍ بعد حصول النّْرَاع و الفرقه بفتره قليله من الزّمان 
يصيبهم النّدم و خاصّه بعد مشاهده انهدام الاسره و تلاشى المحيط العائلى الدّافئ لتصبٌ حياتهم فى بحر المشاكل المختلفه. 


و هنا تقول الآآيه مورد البحث :أن على النّساء العدّه و الصبر ريثما تهدأ تلك الأمواج النفسيه و تنقشع سحب التّزاع و العداوه عن 
جام حياد المتتر ياو عاط ]| كا باكر دعن رسكو الوبادم فى وجرت بقاء المرأه و عدم خروجها من بيت زوجها طيله 
مدّه العاده حيث يبعث ذلكك على حسن التفكر و إعاده النظر فى قرار الطلاق مما يؤر ذلكك كثيرا ف ارم رصا باج 
ووجياو تذلكة غقر ا فح سووه الطلاق آيه(١)‏ لا تَحْرِجَوهُنَّ مِنْ يُبُوتهن . .لا مذرى لل الله تكرت بعك ذلكه أثراً . 


وفى الغالب نلحظ أنه يكفى لاستعاده المناخ الملائم و الأجواء الدّافئه للاسره قبل الطلاق قليل من تقويه المحته و إعاده المياه 
إلى مجاريها. 


؟-العدّه وسيله لحفظ النسل 
إِنّ إحدى الأغراض المهمه للعدّه هو اتضاح حاله المرأه بالنّسبه إلى الحمل» 


١0١: ص‎ 


فصحيح أن رؤيه المرأه لدم الحيض مره واحده دليل على عدم الحملءو لكن أحيانا ترى المرأه دم العاده حين الحمل أيضاو 
فى بدايته»فمن أجل رعايه هذا الموضوع و الحكم بشكل كامل كان على المرأه أن تصبر لترى العدّه ثلاث مرّات و تطهر منها 
حتّى تقطع تماما بعدم حملها من زوجها السابق فيمكنها بعد ذلك الزَّواجٍ المجدّدءو طبعا هناكك فوائد اخرى للعدّه سنشير إليها 


فى مواردها. 
""'-تلازم الحق و الوظيفه 


هنا يشير القرآن الكريم إلى أصل أساسءو هو أنه كلما كانت هناكك وظيفه و مسئولته كان هناكك حقٌّ إلى جانبهاءيعنى أن 
الوظيفه و الحقّ لا ينفصلان أبداء فمثلا أن على الوالدين وظائف بالنسبه للأولاد»و هذه الوظائف تسبب إيجاد حقوق فى عهده 
الأولاةءأو أن الفاضى موظف فى + تحقيق العداله فى المجتمع ما أمكنه ذلكءو فى مقابل هذه الوظيفه و المسؤوليه له حقوق 
كثيره فى عهده الآخرينءو هكذا بِالنُسبه إلى الأنبياء عليهم السّلام و أقوامهم. 


و فى الآديه مورد البحث إشاره إلى هذه الحقيقه حيث تقول أنّ النساء لهنّ من الحقوق بمقدار ما عليهنٌ من الواجبات و 
الوظائفءو هذا التُساوى بين الحقوق و الواجبات يسهّل عملا إجراء العداله فى حمّهنءو كذلكك يثبث عكس هذا المطلب أيضا 
فمن جعل له حمّا ففى مقابله عليه واجبات و مسئوثلئات لا بد من أدائهاء و لذلكك لا نجد أحدا له حقٌّ من الحقوق فى أحد 
الموارد و ليست فى ذمتّه وظيفه و مسئولته. 


؟-قصّه المرأه فى التاريخ و حقوقها المهدوره 
عانت المرأه خلال العصور التاريخيه المختلفه ألوانا من الظلم و الاضطهاد 


١67: ص‎ 


والفشت يرشك هذا التاريخ المؤلم المرّ جزء هاما من الدراسات الاجتماعيه بشكل عامٌ يمكن تقسيم تاريخ حياه المرأه إلى 
مرحلتين: 


المرحله الاولى:مرحله ما قبل التاريخءو ليس لنا معلومات صحيحه عن وضع المرأه فى هذه المرحله»و من الممكن أن تكون قد 
تمبّعت آنذاك بحقوقها الإنسانيه الطبيعته. 


و المرحله الثانيه:مرحله التاريخءو المرأه كانت خلالها فى كثير من المجتمعات شخصيه غير مستقله فى جميع الحقوق الاقتصاديه 


و السياسيه و الاجتماعيه»و استمدٌ هذا الوضع فى قسم من المجتمعات حتّى القرون الآخيره. 


هذ اللوق مخ التفكير يشآن المزاء:مشهوه تن فى القانوة 'المدتك الفرسئ المشهون بتقدمتة :علق سبيل المثال شير إل يعضن 
فقراته المتعلقه بالشؤوق الثاليه للروحية: 


يستفاد من المادّتين 7١8‏ و17١5‏ أن المرأه المتزوجه لا تستطيع بدون إذن زوجها و توقيعه أن تؤدّى أىّ عمل حقوقىءو تحتاج 
فى كل معامله إلى إذن الزوج. 


هذا إذا لم يرد الرجل أن يستغل قدرته و أن يمتنع عن الإذن دون مبرّر. 


وخسيقت اتا 319 يضق للخل أن معدت لوهنده بالكزوه المشتركه بيج المرافاق الرتجر نبأى سكل هن الأشكالة و لا بارضه 
كدان المرأه فرظ أن كوة اصرق فى إظان الأدازموو إلا "لزت موافقه المراه وتوقنعها. 


و أكثر من ذلكك ورد فى الماده 1578.:إنّ حقٌّ إداره جميع الأموال الخاصّه بالمرأه موكول إلى الرجل-على أن المعامله الخارجه 
فتاوه الاداده طلم موافقه المراة و توفيهات: 


وفى أرض الرساله الإسلاميه-أى الحجاز-كانت المرأه تعامل معامله الكائن غير المستقلءو كانوا يستثمرونها بشكل فظيع قريب 


186 


و بلغ وضع المرأه من الانحطاط بحيث إن صاحبها كان يستفيد منها للارتزاق أحياناء فيعرضها للإيجار. 
ما كان يعانيه هؤلاء من فقر حضارى و فقر مادّى جعل منهم قساه لا يتورّعون عن ارتكاب جريمه«الوأدابحقٌ الأنثى. 
ه-المرحله الجديده فى حياه المرأه 


مع ظهور الإسلام و انتشار تعاليمه الساميه»دخلت حياه المرأه مرحله جديده بعيده كل البعد عتما سبقها.فى هذه المرحله أصبحت 
المرأه مستقله و متمبّعه بكلّ حقوقها الفرديه و الاجتماعيه و الانسانيه. 


قز اليم الأسا يفنآن المراه غلك "انساتن الآياك الى لد وها فى :هنذا الخدت يت يفول سالن :1 لهك ملل الذي علروة 
بِالْمَغْوُوفٍ عفالمرأه بموجب هذه الآيه تتمبّع بحقوق تعادل ما عليها من واجبات ثقيله فى المجتمع. 


ا ل ا و ل ل ا 
5 
اشير لتلكه ساط برها :و التبراء معاش مانةوادد سين 1" :] أيهَا النَاسٌ.. 3 انها لقي ايا 


لوطو اولحر ررس شد ور ا ري كر اياي برااي ومن َمل 


ايسا ين كر أو أن و مو مُؤْينٌ كوك يَدعْلُوَ اله 01١‏ . 


و اكد أن الجنسين قادران على انتهاج طريق الإسلام للوصول إلى الكمال المعنوىٌ و المادىٌ و لبلوغ الحياه الطتبه المفعمه 
بالطمأنينه»نظير ما جاء فى قوله 


١58: ص‎ 


.©٠ -غافر:‎ )١ -١ 


تعالى: مَنْ عَمِلَ الِحاً مِنْ ذَكر أ أَنْئل| وَ هو مُؤْمنْ فَلنَخِبينَه علي َيه وَ لَْرِينَهُْ ره بأخسن ها كانُوا يَْمَلُونَ (1) . 


الإسلام يرى المرأه كالرجل إنسانا مستقلا حرّاءو هذا المفهوم جاء فى مواضع عديده من القرآن الكريم؛ كقوله تعالى: كل نَفْس 
0 1 


لا كسَبثُ رَجِينٌَ 400 .و مَنْ عَمِلَ لالحا قلَِفْسهِ وَ مَنْ أَلء ليها 00 . 

: ا عن 
هذه الحريّه قرّرها الإسلام للمرأه و الرجلءو لذلك فهما متساويان أمام قوانين الجزاء: أَلرَانِيَهُ وَ الزَانِى فَاجَلَدُوا كل وَاجِدٍ مِنْهُما 
مِانَهَ جَلْدَهِ (9) . 


لما كان الاستقلال يستلزم الإراده و الإختيارءفقد قرّر الإسلام هذا الاستقلال فى جميع الحقوق الاقتصاديهءو أباح للمرأه كل 
ألوان الممارسات الماليه»و جعلها مالكه عائدها و أموالهاءيقول سبحانه فى سوره النساء: الال معت ما اكتميرا وَ لِنلطاء 


كلمه«اكتساب»)-خلافا لكلمه«كسب)-لا تستعمل إلا فيما يعود نتيجته على الإنسان نفسه (2) . 


ولو أضفنا إلى هذا المفهوم القاعده العامّه القائله:«الناس مسلطون على أموالهمالفهمنا مدى الاحترام الذى أقرّه الإسلام للمرأه 
بمنحها الاستقلال الاقتصادىءو مدى التساوى الذى قرّره بين الجنسين فى هذا المجال. 


فالمرأه-فى مفهوم الإسلام-ركن المجتمع الأساسىءو لا يجوز التعامل معها 


1١66: ص‎ 


)١-١‏ -التنحل:40. 

؟- 5) -المدّثر:18. 

9 7) -فضلت:82. 

ع ع) -النور:؟. 

ه ) النساء: 7" 

ع- 2) -راجع مفردات الراغب.هذا طبعا حين تتقابل كلمتى :كسب و اكتساب. 


على أنّها موجود تابع عديم الإراده يحتاج إلى قيم. 
#م-المفهوم الصحيح للمساواه 


وهنا ينبغى الالتفات إلى مسأله الاختلافات الروحيه و الجسميه بين المرأه و الرجلءو هى مسأله التفت إليها الإسلام بشكل خاصٌ 
و أنكرها بعضهم منطلقين من تطرّف فى أحاسيسهم. 

إن أنكرنا كلّ شىء فلا نستطيع أن ننكر الاختلافات الصارخه بين الجنسين فى الناحيه الجسميه و الناحيه الروحيهءو هذه مسأله 
كاولنها تألقانت دل «ملخصها: 

إِنْ المرأه قاعده انبشاق الإنسانءو فى أحضانها يتربّى الجيل و يترعرع»و هى لذلكك خلقت لتكون مؤهله جسميا لتربيه 


الأجبال» كما أن لها مع الناحيه الروتحة سهما أوقى من العواطق و المقاضر. 


وهل يمكن مع هذا الاختلااف الكبير أن ندّعى تساوى الجنسين فى جميع الأعمال و اشتراكهما المتساوى فى كل الأمور؟! أ 
ليست العداله أن يؤدّى كل كائن واجبه مستفيدا من مواهبه و كفاءاته الخاصّه؟! أ ليس خلافا للعداله أن تقوم المرأه بأعمال لا 


تتناسب مع تكوينها الجسمى و الروحى؟! من هنا نرى الإسلام-مع تأكيده على العداله-يجعل الرجل مقدّما فى بعض الأمور مثل 
الإشراف على الأسره و...و يدع للمرأه مكانه المساعد فيها. 


العائله و المجتمع يحتاج كل منهما إلى مديرءو مسأله الإداره فى آخر 


١52: ص‎ 


مراحلها يجب أن تنتهى بشخص واحدءو إلآ ساد الهرج و المرج. 


فهل من الأفضل أن يتولّى هذه المسؤوليه المرأه أم الرجل؟كل المحاسبات البعيده عن التعضب تقول:إِنّ الوضع التكوينى للرجل 
يفرض أن تكون مستولية' إداره الأسره نيد الرجل هو المرأه تعاوته. 


مع إصرار المصرّين و لجاج المتعضّبين على إنكار الواقعءفإنٌ وضع الحياه الواقعيه فى عالمنا المعاصر و حتّى فى البلدان التى 
منحت المرأه الحريّه و المساواه بالشكل الكامل-على زعمهم-يدلٌ على أنَّ المسأله على الصعيد العملى هى كما ذكرناه و إن 
كانت المزاعم خلاف ذللكك. 


ص :/ا0 1١‏ 


الآيه [سوره البقره :)7١(‏ آيه 79؟] 


اشاره 

اه 1 ف و و ليو د لام ا مف 
الطلاق مَرَّئانِ فإمشاكك بِمَغْرُو فر وُتَشريحٌ بإ خلانٍ وَ لا بل لَكم أنْ نَأ دُوا مما 71 َعْمُومُنٌ ينا إلا أنْ يفا أل يُقِيما دود 
00 جه وى ع 8 0 0 لا ع ا ١‏ 0 لا 5 2 8 ساس لارىء وا 
لله َِنْ حت ألا يقِيطا ع دود الله قلا جنا ا عَلَيهِلًا فِيما إفْنَدَتْ به يلك حَُدُودٌ لله قلا تَغْتَدُوها وَ مَنْ يتَعَدّ حَدُود الله فأوليك هُمْ 
أَلظَالِمُونَ (9؟5) 

سبب النّزول 


جاءت امرأه إلى إحدى زوجات النبئ و شكت لها من زوجها السذى يطلقها مرارا ثم يعود إليها للإضرار بهاءو كان للرُوجٍ فى 
تقاليد الجهاليه الحنّ فى أن يطلق زوجته ألف مرّه ثم يعود إليها و هكذا فلم يكن للطلاق حدّ حين ذاكءو حينما اطلع رسول 
الله صلى الله عليه و آله و سلّم على شكوى هذه الامرأه نزلت الآآيات أعلاه و بتنت حدّ الطلاق 10 . 


١6/8: ص‎ 


)١-١‏ -مجمع البيان:ج ١‏ و" ص 09".و ورد هذا السبب فى تفسير الكبير»و القرطبى و روح المعانى أيضا فى ذيل الآ-يه 
المنيحوثه: 


التفسير 
اشاره 
إِمَا الحياه الزوجيّه أو الطلاق بالمعروف: 


ذكرنا فى تفسير الآيه السابقه إن الإسلام قرّر قانون(العدّه)و(الرّجوع) لإصلاح وضع الاسره و منع تشكنّها و تمزّقهاءلكنٌ بعض 
اللي الجدة استغلوا هذا القانون كسا كاثر ا عليه'فى الجاهليدهو عدوا إلى التفيق على الأو جد بتطليقها المده يعد الأخرى :و 
الرّجوع إليها قبل انتهاء العدّهءو بهذه الوسيله ضّقوا الخناق على النساء. 


هذه الآديه تحول بين هذا الّد.لوك المنحط و تقرّر أن الطلاق و الرّجوع مشروعان لمرّتينءأمَا إذا تكرّر الطلاق للمرّه الثالثه فلا 
رجوعءو الطلاق الأسخير هو الثالثءو المراد من عباره(الطلا-ق مرّتان)هو أنَّ الطلاءق الى يمكن معه الرّجوع مرّتان و الطلاق 
الثالث لا رجوع بعدهءو تضيف الآبه لاك بمَغرُوفٍ أذ تمريع ِإِخلطانٍ ' 

كلل هذا كو الطلقق الفالكنهو الأعرالا وجعه قد عازه اخرن أن المكدد و اليكناة السقارل نيع الأويهية يتكن إغادتهيا 
فى المرّتين السابقتين و تعود المياه إلى مجاريهاءو فى غير هذه الصّوره إذا تكرّر منه الطلاق فى المرّه الثالثه فلا يحقّ له الرّجوع 
إلا بشرائط معتينه تأتى فى الآيه التاليه. 


5 2 ةلاه 
لك : 0 ١‏ 2 0 
مود أن إشاره إلى الطلاق الثالث السذى يفصل بين الرّوجين لا بد أن يكون مع مراعاه موازين الحقّ و الإنصاف و القيم 
الأخلاقه(جاء فى أحاديث متعدّده أن المراد من قوله تريح بإِخْلطانٍ هو الطلاق الثالث) 10 . 


١094: ص‎ 


.١١18 ص‎ ١ -تفسير العياشى:ج‎ )١-١ 


فعلى هذا يكون المراد من التسريح بإحسان أن يؤدّى للمرأه حقوقها بعد الانفصال النهائىءو لا يسعى الإضرار بها عملا و قولا 
بأن يعيبها فى غيابها أو يتّهمها بكلمات رخيصه و يسقط شخصيتها و سمعتها أمام الناسء»و بذلكك يحرمها من إمكائيه الزّواج 
المجدّدءفكما أن الضّ للح و الرّجوع إلى الرّوجه يجب أن يكون ل ل الانفصال النهائى يجب 
أن يكون مشفوعا بالإحسان أيضاءو لهذا تضيف الآبه الشريفه و لابح لم أن و آتتُمُوهْنَّ شَيئاً . 


فعلى هذا الأساس لا يستطيع الرّوجٍ عند الانفصال النهائى أن يأخذ ما أعطاها من مهرها شيئاءو هذا المعنى أحد مصاديق التسريح 
بإحسان. 


وقد ذكر هذا الحكم بالتفصيل فى سوره النّساء الآيات ٠١‏ و 5١‏ حيث يأتى ذكره. 


وذهب بعض المفسّدرين إلى أن مفهوم هذه الجمله أوسع من (المهر)و قالوا أنّه يشمل كلما أعطاه الزوج من الهدايا لزوجته أيضا 
لذك: 


و مرا يستجلب النظر فى مورد الرّجوع و الضّ لمح هو التعبير ب(المعروف) و لكن فى مورد الفرقه و الانفصال ورد 
التعبير(بإإحسان)الْدى يفهم منه ما هو أعلى و أسمى من المعروفءو ذلك من أجل جبران ما يتخلف من المراره و الكآبه لدى 
المرأه بسبب الانفصال و الطلاق (5) . 


و تستطرق الآ-يه إلى ذكر مسأله(طلالق الخلع)و تقرّر أَنّه فى حاله واحده تجوز استعاده المهر و ذلكك عند رغبه المرأه نفسها 
الطلاق 851 حك تقول الآنه 


١2٠: ص‎ 


.49 -تفسير الكبير:ج 4 ص‎ )١-١ 
-الميزان:ج 7 ص 776 ذيل الآيه.‎ )5 -7 


2و لال كي وى [] مه اراس 
إلا أن يخافا الا يقيما دود الله 
: 0 : 
ثم تضيف فَإِنْ حِفْتعْ ألا بقللا دود الله قلا جناح عَلَتِههًا فِيمَا اقْتَدَتْ به . 


أئ الفنديه أو التعويضن الى ختدفعه لير أه التخلصى .من الدابطه الا يفده الال معتلق غم الاول فن أن الطالب للقرقه هي 
المرأه نفسها و يجب عليها دفع الغرامه و التعويض للرّجل العذى يريد و يطلب بقاء العلقه الزوجيهءو بذلكك يتمكن الرّوج بهذه 


الغرامه و الفديه أن يتزوّج مرّه اخرى و يختار له زوجه ثانيه. 


و الجدير بالذكر أن الض مير فى جمله 3 قلطا الوارد بصوره التثنيه إشاره إلى الرّوجينءو لكنْ فى جمله فَإِنْ خَفْتُمْ ورد بصيغه 
الجمع للمخاطبءو هذا التفاوت يمكن أن يكون إشاره إلى لزوم نظاره حكام الشرع على هذا اللُون من الطلاقءأو إشاره إلى أنَّ 
تشخيص عدم إمكانيه استمرار الحياه الزوجته مع رعايه حدود الإملهيّه لا يمكن أن تكون بعهده الزّوجينءلأنّه فى كثير من 
الحالات يظنٌ الزوجين و لأسباب نفسيّه و حالات عصببه عدم إمكائتيه إدامه الحياه الرّوجتِه لأسباب تافههءو لهذا يجب أن تطرح 


السباله على العرق ومن للاصلاقد بيدية الأرصسه شك بيده الصرره جزاذ الطلاق البتلس.. 
ا 0 0 


ورفى ختام الآيه تشير إلى مجمل الأحكام الوار هه قها وطر لجرك ره الله قلا كعدوا ومن يت دود الله فأولئيك هُمُ 
لقوق 

مسائل مهمه 

اشاره 


١-لزوم‏ تعدّد مجالس الطلاق 


ري لاه لل ,عي دس ناه 5 3 م 
يستفاد من جمله آلطلاق مَرَّةنِ أن تعدد الطلادق لا يصحٌ أن يكون فى مجلس واحدءبل يجب أن يقع الطلا.ق فى مجالس 


متعدّده.و خاصّه إذا عرفنا بِأَنْ 


ص 1 


الغايه هو إعطاء فرصه أكثر للرّجوع و احتمال عوده المؤده بعد النّزَاع الأوّل. 


فإن لم يتحقق الصلح فى المرحله الاولى فسيتحمّق فى الثانيه و لكنّ وقوع عدّه طلقات مرّه واحده يوصد هذا الباب كلا و ينفصل 
الرّوجان بعد ذلكك نهائيا فلا أثر لتعدّد الطلاق عملا. 


و هذا الحكم المذكور آنفا مقبول لدى فقهاء الشيعه»و لكن هناك اختلاف بين أهل السّنه بالرّغم من أن أكثرهم يرى جواز 
تعد الطلاق قن ميجلين واسحل. 


طلاق واحدءو هذا ما كانت السّدرنه جاريه عليه منذ حياه رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم و حنّى سنتين من خلافه عمر حيث 
يتفق على ذلكك جميع الصّحابهءو لكنّ الخليفه الثانى بعد ذلكك حكم بأنّ الطلاق ثلاثا فى مجلس واحد صحيح و يقع ثلاثا. 


"-شيخ الأزهر يأخذ برأى الشيعه 


مع حكم الخليفه الثانى بوقوع الطلاقات الثلا-ثه فى مجلس واحد ذهب جماعه من أهل الترنه إلى عدم وقوعهاءو منهم الشيخ 
الأزهر الأكبر(الشيخ محمود شلتوت)حيث كتب فى مجلّههرساله الإسلام) و فى مقارنه بين آراء المذاهب الإسلاميّه و أخذ فى 
كبر من الأحابيق يآراء الشتعولأنها كما بقول أقوى دلبلا ومن ذلك سأله تعدّد الطلاق و أفى رحيه الله بأن الطلاقات التلاقة 
فى محلس والعد نه بيقابه الطللاق الواح 41 


١87: ص‎ 


.؟0١ ص 8١٠ءنقلا عن هامش كنز العرفان:ج ؟ ص‎ ١١ -رساله الإسلام:العدد الأول السنه‎ )١ -١ 


'-الحدود الإلهيّه 


فى هذه الآ-يه و آيات كثيره اخرى عرت عن القوانين الإ-لهتّه بكلمه(حد) و بهذا فإن المعصيه و مخالفه هذه القوانين تعدّد 
تجاوزا للحدءو فى الواقع فأنّ بين الأعمال التى يؤدّيها الإنسان توجد مجموعه مناطق ممنوعه»أى يكون الدخول فيها خطرا و 
ترسم القوانين و الأحكام الإدلهيه حدود هذه المناطق الممنوعه كالعلامات المنصوبه على تلكك المناطقءو لهذا نقرأ فى سوره 
لقره النهى عن الاقث امن هله الحدوى تلكه خدوة لله كلك تَْريُوك )١(‏ لأنّ الاقتراب منها يعرض الإنسان إلى خطر السقوط 
فى الهاويهءو كذلك ورد النهى فى روايات أهل البيت عليهم الّ.لام عن مواضع الشبهه.لأنّه بحكم الاقتراب من شفا الهاويه 
الذى قد يستتبعه السقوط بأدنى غفله(من حام حول الحمى أو شكك أن يقع فيه). 


1١ ص‎ 


-١‏ 0 -البقره:/1/81. 


الآيه [سوره البقره (؟7): آيه 7٠‏ 7] 


لا 
ع ا لمر لا 2 3 و 5 و لا له - 1# ع م ه كشلاي لا لا 1 َه .0 عه و م 0 
فإن لها لا تجا لهُ مِنْ بَعْدَ حَتَى تلح زَوْجا غيْرَهُ فإن طَلَْهَا قلا مجتاح عَلَيهلا أن يلا جه إِنْ طَنا أن تقلطا + دو الله و + تلكك 
سبب النزول 


جاءت امرأه إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم وقالت:كنت عند ابن عتمى(رفاعه) فطلقنى ثلاثاءفتزوّجت بعده عبد 
الرحمن بن الزبيرءو لكنه أيضا طلقتى قبل أن يمت نى :فهل لى أن أغود إلى زوجى الأول؟فقال رسول الله ضلى الله عليه و آلهو 
سلم:«لاءحتى يذوق عسيلتكك»و تذوقى عسيلته» أى حتّى يتم النكاح مع الزوج الثانى )١0‏ . 


التفسير 
جاء فى الآيه السابقه إجمالا أنْ للمرأه و للرجل بعد الطلاق الثانى أحد 


ص ا 


)١-١‏ -مجمع البيان:ج ١‏ وص ٠7.مع‏ التلخيص من سبب النّزول الوارد فى تفسير روح المعانىءو القرطبىء و المراغى. 


أمرين: إمَا أن يتصالحا و يرجعا إلى الحياه الزوجيهءو إمّا أن ينفصلا انفصالا نهائيا. 
هذه الآيه حكمها حكم الفقره التابعه لمادّه قانونيه. 


فهذه الآيه تقول إن حكم الانفصال حكم داقمن إلا |11 امكننتك الغرأه وويها عرو طلقها بعد الدخول بهاءفعندئذ لها أن ترجع 
إلى نزوجها الأول إذا واي انهم فادرا على أذ عفا ها عبد حدوة الله 


و يستفاد من الرّوايات عن أثئمّه الدّين أن لهذا الزّواج الثانى شرطينءأوّلا:أن يكون هذا الزّواجٍ دائميّاءو الثانى:أن يتبع عقد الزّواج 


الاتصال الجنسىءو يمكن استفاده هذين الشرطين من مفهوم الآيه أيضاء أما الأوّل و هو أن يكون العقد دائميًا فلجمله قن ملي 


الشاهده على هذا المعنىءلأنّ الطلاق لا يكون إلا فى العقد الدائمىءو أمنا الوطء فيمكن أن يستفاد من جمله حَتّى تكح رَوْجاً 
غَيرَهُ لأنْ المستعمل فى سيره أدباء العرب أنّهم حينما يقولون(نكح فلانا فلانه)فيمكن أن يراد منه مجرّد العقدءأما لو قيل(نكح 
زوجته)فهذا يدل على الوطءالأنّه حسب الفرض أنّها زوجته فعند ما يقال(نكح)فى مورد الزوجه فلا يعنى سوى العمليه الجنسيه) 
(1) مضافا إلى أن المطلق ينصرف إلى الفرد الغالب و الغالب فى عقد الزواج هو اقترانه بالوطئءو مضافا إلى ما تقدّم فإنّ لهذا 
الحكم فلسفه خاصّه لا تتحمّق بمجرّد إجراء العقد كما سنشير إلى ذلكك لا حقا. 


بحث 
اشاره 

المحلل مانع من تكرّر الطلاق: 

المعمول بين الفقهاء أنهم يطلقون على الرّوج الثانى فى هذه الموارد قسم 


١8: ص‎ 


.٠١6 -تفسير التكبير:ج © ص‎ )١ -١ 


(المحلل)لأنّه يؤدّى إلى أن تكون هذه المرأه حلال لزوجها السَابق(طبعا بعد الطلاق و العدّه)و الظاهر أن مراد الشارع المقدّس 
من ذلك هو منع علد الطلقات. 


توضيح ذلك:كما أَنْ الزّواجٍ أمرمتؤو رع وهات "المي الاشانة: كذ لكك الطلاق تحت عالط خاضه بكرن خرؤنا انضاءو 
لذلك نجد أنّ الإسلام(و خلافا للمسيحيه المحرّفه) يبيح الطلاقءو لكن بما أنه يؤدّى إلى تشتيت العائله و إلى إنزال ضربات 
موجعه بالفرد و المجتمع»فقد وضعت شروط متنوعه للحيلوله دون وقوع الطلاق قدر إمكان. 


إن موضوع الزواج المجدّد أو«المحل»واحد من تلكك الشروطءإذ أن زواج المرأه من رجل جديد بعد طلاقها من زوجها الأول 
ثلاثا يعتبر عائقا كبيرا بوجه استمرار الطلاق أو التمادى فيه.فالذى يريد أن يطلّق زوجته الطلاق الثالث»يشعر أنه إن فعل ذلكك 
فلن تعود إليه و تكون من نصيب غيرهءو هذا الشعور يجرح كرامته» و لذلك فهو لن يقدم على هذا العمل عاده إلا مضطرًا. 


فى الحقيقه أن قضيه«المحال؛أو الأصحح زواج المرأه برجل آخر زواجا دائميا يعتبر مانعا يقف بوجه الرجال من ذوى الأهواء 
المتقليه :وا التخادعين لك لا يجعلوا من النساء ألا عيب بين أيديهم و غرضا لخدمه أهوائهمءو أن لا يمارسوا- بلا حدود-قانون 
الطلاق و العوده. 


إِنْ شروط هذا الزواج(كأن كوَق ذائمنا)تدل على أن هذا الزواج ليس هدفه إيجاد وسيله لإيصال الزوجه إلى زوجها الأولءلأنه 
يحتمل أن لا يطلقها الزوج الثانى»لذلك فلا يمكن استقلال هذا القانون و رفع العائق عن طريق زواج مؤقت. 


و مع الالتفات إلى ما ذكر أعلاه يمكن القول أن هدف الزَُواجٍ الثانى بعد ثلاث طلقات و الشّ.ماح لكل من الزوجين فى تشكيل 
حياه زوجتته جديده من أجل أن لا يصبح الزّواجٍ هذا الرّباط المقدّس مدعاه للتَغالب وفق أهواء الزوج الأوّل 


١6: ص‎ 


و مشتهياته النّيطانيه»و فى نفس الوقت إذا طلقها الزوج الثانى فإِنّ طريق العوده و الرّجوع سيكون مفتوحا أمامهما فيجوز للزّوج 
الأول نكاحها من جديدءو لذلكك اطلق على الزوج الثانى (المحلل). 


و من هنا ينضح أنْ البحث يخص الزّواج الواقين الجاذ باللسيه إلى الميحلل؛ أمَا إذا قصد شخص منذ البدايه أن يتوسّل بزواج 
مز لقوو ناعير الققديه كاد تكفا يليا( لمحل افإن وجا يد شائه للا روضةا به وايكرة اطلف كنا أذ الس املا عد اروجيا 
الأؤ ليو لع الحدرك المد كوو 


(لعن الله المحلّل و المحلّل له) 
1 
يشير إلى هذا النوع من المحللين»و هذا الأسلوب من الرّواج الظاهرى و الشكلى. 


و ذهب البعض إلى أنّ الزوج الثانى إذا قصد الرّواجٍ الدائمى الجدّىءو لكن كانت ثيته أن يفتح طريق عوده المرأه و رجوعها 
إلى الزّوج الأوّلءفإن هذا الزُواجِ يعتبر باطلا أيضاءو ذهب البعض أيضا إلى أنّه فى هذه الحاله يقع الزّواج صحيحا رغم أن نيته 
هى إرجاع المرأه إلى زوجها الأوّلءو لكنّه مكروها بشرط أن لا يذكر هذا المعنى كالجزء من شرائط العقد. 


و من هنا يتضح أيضا الضيجه المفتعله للمغرضين الّذين انَخذوا من(المحلّل) ذريعه لشن حملاتهم الظالمه على أحكام الإسلام و 
مقدّساتهءفهذه الضيجه المفتعله دليل على جهلهم و حقدهم على الإسلام»و إلا فإنّ هذا الحكم الإلهى بالشّرائط المذكوره عامل 
على منع الطلاق المتكرّر و الحدّ من التصرّفات الهوجاء لبعض الأزواجءو دافع على إصلاح الوضع العائلى و إصلاح الحياه 


الزوجبه. 


1١ ص‎ 


)١ -١‏ -مجمع البيان:ج ١‏ ص ١”ءو‏ نقل هذا الحديث تفسير القرطبى و المنار و المراغى فى ذيل الآيه المبحوثه أيضا. 


الآيه [سوره البقره (1): آيه 7١‏ 7] 
اشاره 
لا دك ]ا ماهد كام 1م ل مه 2 او عه :5 لا جح م4 . [] 2 يميم و رفوه لل موقي 
م الننساء فبلْنَ أَجَلهُن فأمسكوهُنٌ بمغرُوفٍ أو سَرَّحُوهَنَ بِمَغْرُوفٍ وَ لا تفسكومُنَ ضرارا لِتَعْتَدُوا وَ مَنْ يفل ذلك فِقَذْ 


مرف ا لان و 07 واج ممعم ساس 5 ووه نه كد 0 بو .9 ف مع ماس 
لم َْسَهُ ولا نت دُوا الات الله ُرُواوَأدْكرُوا يغمت الله عليكُمْ و 2 أَنْرلَ عليكمْ مِنَ الككتاب و الْحكمه يَعِظكُمْ به وَإِنقُوا الله و 


تستمرٌ هذه الآيه فى تبيان الأحكام التى أقرّها الإسلام للطلاق»لكى لا تهمل حقوق المرأه و حرمتها. 


تقول الآ-يه:ما دامت العدّه لم تنته»و حتّى فى آخر يوم من أيامهاءفإنٌ للرجل أن يصالح زوجته و يعيدها إليه فى حياه زوجيه 


حميمه: فَأْمسِكوهُنَ بِمَغْرُوفٍ . 
و إذا لم تتحشن الظروف بينهما فيطلق سراحها أَوْ سَرَحُوهُنَ بمغرُوفٍ . 
ولكن كل رجوع أو تسريح يجب أن يكون فى جوٌ من الإحسان و المعروف 


١: ص‎ 


و أن لا يخالطه شىء من روح الانتقام.ثمم تشير الآيه إلى المفهوم المقابل لذلكك و تقول: 


لآ 7 وى 2 و الما له 26 أبن عير ره 
وَلا تُمسِكوهُنَ ضارا لِتعْتَدُوا وَمَنْ يَفعَل ذلك فَفَدْ طَلَمَ نَفْسَهُ 


هذه الجمله فى الحقيقه تفسير لكلمه«معروف'أى أن الرجوع يجب أن يكون على أساس من الصفا و الوئام»و ذلك لأن 
يكون رغبه فى الإيذاء و الاعتداءءإذ أن ذلكك-فضلا عن كونه ظلما للزوجه-ظلم لنفس الزوج أيضا. 


والآ-ن علينا أن نعرف لماذا يكون ظلم الزوج زوجته ظلما لنفسه أيضا؟ أولا:إنَ الرجوع المبنى على غمط الحقوق لا يمكن أن 
يمنح الهدوء و الاستقرار. 


ثانيا:الرجل و المرأه-بالنظره القرآنيه سجزءان من جسد واحد فى نظام الخلقه فكل غمط لحقوق المرأه هو ظلم و عدوان على 


الثا:إنٌ من يستسيغ ظلم الآخرين يكون غرضا لنيل العقاب الإلهى»فيكون بذلكك قد ظلم نفسه. 
75 لا و عا لا 59 
ثم يحذر القرآن الجميع: وَ لا تَنَحَذْوا يات الله هُرُواً هذا التعبير يمكن أن يكون إشاره إلى بعض التقاليد الجاهليه المترٌ خه فى 


أفكار الناس» ففى الروايه أن بعض الرجال فى العصر الجاهلى يقولون حين الطلاق:أنّ هدفنا من الطلاق هو اللّعب و المزاح»و 
كذلك الحال عند ما يعتقون عبدا أو يترّوجون من امرأه. 


فنزلت الآيه أعلاه لتحذرهم بأنْ كل من يطلق زوجته أو يعتق عبده أو يتزوّج من امرأه أو يزوّجها من شخص آخرءثمُ يدّعى أنه 
كان يمزح و يلعب فإنّه لا يقبل 


١894: ص‎ 


منهءو يتحمّق ما أقدم عليه فى الواقع العملى بشكل جاد )١(‏ . 


و يحتمل أيضا أنَّ الآيه ناظره إلى حال الأشخاص الْذين يستغلون الأحكام الشرعيه لتبرير مخالفاتهم و يتم كون بالظواهر من 
أجل بعض الحيل الشرعيه» فالقرآن يعتبر هذا العمل نوع من الاستهزاء بآيات اللّههو من ذلكك نفس مسأله الرّواج و الطلاق و 
الرّجوع فى زمان العدّه به الانتقام و إلحاق الضرّر بالمرأه و التظاهر بأنّه يستفيد من حقّه القانونى. 


فعلى هذا لا ينبغى الإغماض عن روح الأحكام الإلهيّه و التمتكك فقط بالظواهر الجامده لهاءفلا ينبغى اتّخاذ آيات الله ملعبه بيد 


هؤلاءءفإنّه يعتبر ذنب عظيم و يترتّب عليه عقوبه أليمه. 


ثم تضيف الآنيه وتوا يمت الل لك ول َكل ليك يق الكلاب و تعد يمطكُع بد واوا الله و اموا أ الله بك 
كله #حتارر اك من أخل آذ ليو أولانان الله تعالى عدّ تلك التصرّفات من خرافات و تقاليد الجاهليه الشنيعه بِالنّسبه إلى الزّواج 
و الطلاق و غير ذلككءفأنقذكم منها و أرشدكم إلى أحكام الإسلام الحياتيه»فينبغى أن تعرفوا قدر هذه النّعمه العظيمه و تؤدّوا 
حمّهاءو ثانيا:بالنسبه إلى حقوق المرأه ينبغى أن لا تسيئوا إليها بالاستفاده من موقعتيتكمءو يجب أن تعلموا أنّ اللّه تعالى مطلع 


١7١:١ ص‎ 


4 -تفسير القرطبى:ج اص 465و مثله فى تفسير المراغى:ج *ء*ص‎ (0 -١ 
-فعلى هذا تكون جمله«و ما نزل عليكم من الكتاب و الحكمهاعطف«نعمه اللّه) أو من قبيل عطف الخاصٌ على العام و فى‎ )١ -١ 
هذه الصوره يكون مفهوم«نعمه اللهدواسعا حيث يشمل جميع النعم الإ-لهته التى منها نعمه المحته و الأ-لفه التى جعلها اللّهِ بين‎ 


الزوجين. 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه ”!7 ] 


اشاره 


لا عقر دوهن عضو لاميق فى لأرجف بي ا ده لد ريو ١‏ 311 2 لاع 
اطع احا لقي ١‏ مون قاو اقع اران أن كن 107جو. ذا قو واج والمتزواق « كم برقط راك كان وخر 


غير 


ه و 2 9 ع لا 5 - 6 ير 7 عمو مي م 7 
يؤْمِنٌ بالله وَ آليؤْم الآخر ذلكم أزكلا لكم وَ أطهَرٌ وَ آللَه يَعلمُ وَ أنْتَم لا تَعلْمُونَ (؟59) 
سبب النزول 


كان أحد أصحاب رسول الله صلى اللمه عليه و آله و سلّم وهوهمعقل بن يسارايعارض زواج أخته «جملاء) من زوجها 
الأوّل«عاصم بن عدىالأنٌ عاصما كان قد طلّقها من قبل» و لكن بعد انقضاء العدّه رغب الزوجان بالعوده بعقد نكاح 


جديد.فنزلت الآيه و نهت الأخ عن معارضه هذا الزواج. 
وقيل إِنّ الآيه نزلت فى معارضه«جابر بن عبد اللّهازواج ابنه عمّه من زوجها السابق 1 . 


١7١: ص‎ 


)١-١‏ -مجمع البيان:ج ١‏ و١‏ ص 7*5.و نقل أكثر المفسرين مثل:القرطبى»تفسير الكبير»روح المعانى»فى ظلال القرآن أحد 
سبب نزول أو كلاهما فى ذيل الآيه المبحوثه. 


و ربّما كان حقّ المنع هذا يعطى فى الجاهليه للأقربين. 


لاشك أن الأخ وابن العم لا ولايه لهما-فى فقهنا-على الاخت و ابنه العم.إلا أن هذه الآيه تتحدّث عن حكم عام-كما سنرى- 
يشمل الأولياء و غير الأولياء» و تقول أنّه حتّى الأب و الأم وابن العم»و كذلك الغرباء لا حقّ لهم فى الوقوف بوجه هذا الزواج. 


التفسبر 


ذكرنا فى البحوث السابقه كيف كانت النسوه يعشن فى أسر العادات الجاهليه»و كيف كن تحت سيطره الرجال دون أن يعنى 


أحد برغبتهنٌ و رأيهنٌ. 


و إختيار الزوج كان واحدا من قيود ذلكك الأسرءإذ أن رغبه المرأه و إرادتها لم يكن لها أىّ تأثير فى الأمر.فحتى من كانت 
تتروج زواجا رسميا ثم تطلق لم يكن لها حقّ الرجوع ثانيه بمحض إرادتهاءبل كان ذلكك منوطا برغبه وليّها أو أوليائها و كانت 
ثمّه حالاءت يرغب فيها الزوجان بالعوده إلى الحياه الزوجيّه بينهماءو لكن أولياء المرأه كانوا يحولون دون ذلك تبعا لمصالحهم 
أو لتخبلاتهم و أوهامهم. 


إلا أن القرآن أدان هذه العاده».و رفض أن يكون للأولياء مثل هذا الحقّءإذ أن الزوجين-و هما ركنا الزواج الأصليان» !ذا ترك لله 
امار العردوييا الالتصال -يستطيعان ذلكك دون أن يكون لأحد سق الاعتراض عليهما. تقول الآيه و إذا طلم الك لتلطاء ملعن 
لوا 0 ان أَنْ نكن أكتافية 5 طاضَؤا ب بتنَهُمْ بالْمَعْوُوفٍ هذا إذا كان المخاطب فى هذه الآ-يه هم الأولياء من 
الرجال الأقاربءو لكن يحتمل أن يكون المخاطب هو الزوج الأوّل.بمعنى أنكم إذا طلقتم زوجاتكم فلا تمنعوهن من الزواج 
المجدّد مع رجال آخرين»حيث إن بعض الأشخاص المعاندين فى السابق و فى الحال الحاضر يشعرون بحساسيه 


١7/١: ص‎ 


شديده تجاه زواج زوجاتهم السابقه من آخرينءو ما ذلكك سوى نزعه جاهليه فحسب )١(‏ . 


فى الآديه السابقه«بلوغ الأجل؛ يعنى بلوغ أواخر أيام العدّه.و لكن فى هذه الآيه المقصود هو انقضاء آخر يوم من العدّهءبقرينه 
الزواج المجدّد.فالغايه فى الآيه السابقه جزء من المغيا و فى الآيه محل البحث خارجه عن المغيا. 


و يتبين من هذه الآيه أنْ الثيبات-أى اللواتى سبق لهنْ الزواج ثم طلقن أو مات أزواجهنّ-إذا شئن الزّواجٍ ثانيه فلا يلزمهنّ موافقه 
6 7 لا 7 7 لا 0 ه وي :. 5 54 ع ع ع 

ثم تضيف الآ-يه و تحذر ثانيه و تقول: ذلكك يُوعَظ به مَنْ كان مِنْكم يُوْمِنَ باللهِ وَ اليم الآخر ثم من أجل التأكيد أكثر تقول: 

لأد ع.رحنف اه ال ا 1 00 

ذلكم أزكلا لكم وَ أطهَرُ وَ اللَهُ يَعْلمُ وَ أَنْتَمْ لا تَعْلمُونَ . 

يشير هذا المقطع من الآيه إلى أنّ هذه الأحكام قد شرّعت لمصلحتكم غايه الأمر أن الأشخاص الّذين ينتفعون بها هم الّذين لهم 

أساس عقائدى من الإيمان باللّه و المعاد و لا يتبعون أهوائهم. 

و بعباره اخرى أنْ هذه الجمله تقول:أنْ نتيجه العلم بهذه الأحكام يصبٌ فى مصلحتكمءلكتّكم قد لا تدركون الحكمه و الغايه 

منها لجهلكم و قله معارفكمء و الله هو العالم بكل الأسرارءو لذلكك قرّر هذه الأحكام و شرّعها لما فيها من تزكيتكم و حفظ 


طهارتكم. 
و الجدير بالذّكر أنّ الآيه تشير إلى أنّ العمل بهذه الأحكام يستوجب: 


(التزكيه) و(الطهاره)فتقول أَرْكل لَك وَ أَظْهَرُ يعنى أن العمل بها يطهّر أفراد العائله من مختلف الأدناس و الخبائث.و كذلكك 
يوجب لهم الخير و البركه و التكامل 


عن 1 


)١--١‏ -رجح البعض التفسير الثانى لأن المخاطب فى الآيات السابقه هو الأزواج و لكنه يشكل بأن تعبير «أزواجهن»يكون تعبيرا 
مجازيا بالنسبه إلى الأزواج مضافا إلى انه لا ينسجم مع شأن التتزول. 


المعنوى.لأنْهالتّزكيه»فى الأصل(الرْكاه)بمعنى النمو. 


و ذكر بعض المفتدرين إن جمله أَرْكل] لَكُمْ تشير إلى الثواب المترئّب على الأعمالءو جمله(أطهر)تشير إلى الظهاره و النقاء من 
الذنوب.و من البديهى أن الرُوجين بالرّغم من كل تلكك العلاقه الوطيده و الحميمه التى تربط بينهما قد ينفصلا بسبب بعض 
الحوادث المؤسفهءو لكن بعد الانفصال و الفرقه و مشاهده الآثار الوخيمه المترتّبه على هذه الفرقه يندمان و يصِمّمان على العوده 
إلى الحياه المشتركهءو هنا لا ينبغى التشدّد و التعضب لمنع عودتهما لأنّ ذلك يخلد آثارا سلبته و خيمه فى روحيه كل منهماءو 
قد يؤدّى إلى انحرافهما و تلوّثهما بالرّذيله» و إن كان لهما أبناء كما هو الغالب فإِنَ مصيرهم سوف يكون تعيسا جدّاءو مسئوليه 
هذه العواقب الأليمه و الإفرازات المشؤومه تكون بعهده من يمنع هذين الرُّوجين من المصالحه. 


ص :ع١‏ 


الآيه [سوره البقره (7): آيه "9" "] 
اشاره 


لا 
وَ ادا تضخة ولغ عي كي لعن أ ع الؤضاعة و على المؤلو ل رذن و بكموئهن بِالْمَْرُوفٍ لا تُكلتْ 
لا 


إن 8 لا 
ل ارش عر وليك وَل لا مَؤلُودٌ 0 رد ردب لكف ده لي ين 
2 عَلَيهيلا وَ إِنْ أردق أ توف هوا أَؤلاككُم مم فلا جنا اع عليكم إذ سكم ل ا آتَيم بالْمَغرُوفٍ و إِنَقُوا لل وَ اموا أن الله بلك 


عار ع ع 
التفسير 

اشاره 

أحكام الرّضاع الشبعه: 


هذه الآيه فى الواقع امبكمراز لالأنحات البصلقه بمسائل الرّواج و الحياه الزّوجِيِهء و تبحث مسأله مهمه هى مسأله(الرّضاع)ءو تذكر 
بعبارات مقتضبه و فى نفس الوقت ذات معنى عميق الجزئيات المتعلقه بالرّضاع المختلفه»فهناك على العموم سبعه أحكام فى 


هذا الباب: 


1١6: ص‎ 


5 الى لس لا ل عر 2 كان وار اا 
١-تقول‏ الآآبه فى أَوَلها وَ الْوَالِدَاتٌ يُرْضِعْنَ أَوْلادَهُنّ حَوْلين كاملئن . 


(والدات)جمع (والده)و هى فى اللَغه بمعنى الامءو لكنّ كلمه الام لها معنى أوسع وهى قد تطلق على الوالده و على الجدّه أى 
والده الوالده»و قل تعنى أصل الشىء و سنا لنية: 


و فى هذا المقطع من الآيه نلاحظ أن حقٌّ الإرضاع خلال سنتى الرضاعه يعود للامءفهى التى لها أن ترضع مولودها خلال هذه 
المدّه و أن تعتنى بهءو على الرغم من أنّ(الولايه)على الأطفال الصغار قد أعطيت للأبءو لكن لما كانت تغذيه الوليد الجسميه و 
الروحيه خلال هذه المدّه ترتبط ارتباطا لا ينفصم بلبن الأم و عواطفهاءفقد أعطيت حقٌ الاحتفاظ به.كما تجب مراعاه عواطف 
الأمومه. لأنْ الأم لا تستطيع فى هذه اللحظات الحسّاسه أن ترى حضنها خاليا من وليدها و أن لا تبالى بهءو عليه إن تخصيصها 
بحقّ الحضانه و الرعايه و الرضاعه يعتبر حقا ذا جانبين»فهو يرعى حال الطفل كما يرعى حال الأمءو التعبير ب«أولادهن» إشاره 
لطيفه إلى هذا المعنى.و بالرغم من أن الجمله مطلقه ظاهرا و تشمل النساء المطلقات و غير المطلقاتءو لكن الجمله اللاحقه 
توضح أن الآيه تقصد النساء المطلقات مع وجود هذا الحقٌّ لسائر الأمهاتءو لكن فى صوره عدم وجود الطلاق فلا أثر عملى 


لهذا الحكم. 


الس من الفترووق أن تكرى هدم وب اع لتاقل تكو حقباءإثما البساة المويرية أن شقن دور رقاعه كافله لفن لاد أن 
ليد 1 
نَم الرَّضْاعَهَ و لكن للأم أن تقلل من هذه الفتره حسب مقتضيات صبحه الطفل و سلامته. 


فى الرواباث الى وضلها عق أهل البيت عليهم السّدِ لام أَنْ دوره رضاعه الطفل الكامله سنتان كاملتان»و دورتها غير الكامله 7١‏ 
شهرا (١)ءو‏ لعل هذا يأخذ أيضا بنظر 


١/2: ص‎ 


)١-١‏ -وسائل الشيعه:ج ١‏ ص /7١(باب‏ أقلّ مدّه الرضاع و أكثره)ج ؟ وشو ورد فى بعض هذه الروايات إذا نقص 
عن(١7)شهرا‏ كان ظلما للرضيع. 


الاعتبار مفاد هذه الآيه مع الآيه(10)من سوره الأحقاف التى تقول وَ حمل وَ فد الَهُ تلانُونَ شَهْراً .و لتّرا كانت فتره الحمل 4 


أشهرءفتكون فتره الرضاعه الاعتياديه 7١١‏ شهرا. 


ولمّا لم يكن فى آيه سوره الأحقاف ما يفيد الإ-لزام و الوجوبءفإنٌ للوالدات الحقّ فى تخفيض فتره ال ١؟‏ شهرا بما يتفق و 
صححه الوليد و سلامته. 


"-نفقه الأم فى الطعام و اللباسءحتّى عند الطلاق أثناء فتره الرضاعه تكون على والد الطفل؛لكى تتمكن الأم من الانصراف إلى 
العنايه بطفلها و إرضاعه مرتاحه البال و بدون قلق. 


وَعَلَى الْمَوْلودِ له رِزْقهنَ وَ كسْوَتَهُنَ بالمغزوفٍ 


هنا تعبير«المولود لهابدلا من«الأس»يستلفت الانتباهءو لعله جاء لاستثاره عواطف الأبوه فيه فى سبيل حنّه على أداء واجبه.أى أنه 
إذا كان قد وضع على عاتقه الإنفاق على الوليد و أمه خلال هذه الفتره» فذلكك لأنّ الطفل ابنه و ثمره فؤادهءو ليس غريبا عنه. 


إن الإتيان بقيد«المعروف١يشير‏ إلى أن طعام الأم و لباسها ينبغى أن يكونا من اللائق بها و المتعارف عليهءفلا يجوز التقتير و لا 
الؤنترات: 

7 سل لا 2 لا لا 
ولرفع كلّ غموض محتمل تشير الآديه إلى أن على كلّ أب أن يؤدَى واجبه على قدر طاقته لا تُكلّفُ نَفْسٌ إلا وُسرعَها .و يرى 


البعض أن هذه الجمله بمثابه العلّه لأصل الحكم.و البعض الآخر بعنوان تفسير الحكم السابق(و النتيجه واحده). 


؟-لا يحقٌّ لأىّ من الوالدين أن يجعلا من مستقبل وليدهما و مصيره أمرا مرتبطا بما قد يكون بينهما من اختلافات»فيكون من أثر 
ذلكك أن تصاب نفسيه الوليد بضربه لا يمكن تفادى آثارها. 


لاء نل > لا لا + فى عو 5 
لا تضارٌ وَالِدَةٌ يوَلدِها وَ لا مَوْلودْ له بِوَلِدِهِ 


على الأب أن يحذر انتزاع الوليد من أحضان أمه خلال فتره الرضاعه 


ص اا 


فيعتدى بذلكك على حقّ الأم فى حضانه وليدها.كما أن على الأم التى أعطيت هذا الحقّ أن لا تستغله و أن لا تتذرّع بمختلف 
الأعذار الموهومه للتنصّل من إرضاع وليدهاءأو أن تحرم الأب من رؤيه طفله. 
واذك اعضال اخراقن تتسير الآيه وهو أن المراد أن الآ لس اله اقسكت: الا ود عتها قن المقازيه السيغضا بسب الخرق 


من الحمل و فى النتيجه الإضرار بالمرضعءو لا الام بإمكانها منع زوجها من هذا الحقّ لهذا السببء و لكنٌ التفسير الأوّل أكثر 
انسجاما مع ظاهر الآيه )١(‏ . 


التعبير ب(ولدها)و(ولده)من أجل تشويق الآباء و الأمّهات برعايه حال الأطفال الرّضعءمضافا إلى أنّه إشاره إلى أن الرّضيع متعلق 
لكليهما خلافا لما هو المرسوم من تقاليد الجاهليه من أن الولد متعلق بالأب خاصّه و ليس للام سهم من الحقّ فيه. 


110 7 1 0 ١ 
. ه-ثم تبين الآيه حكما آخر يتعلق بما بعد وفاه الأب فتقول: وَ عَلَى اليأارثِ مِدْل ذلك‎ 


يعنى أن الورثه يجب عليهم تأمين احتياجات الام فى مرحله الرّضاعه للطفلءو هناك احتمالات اخرى فى تفسير الآيه الشريفه و 
لكنها ٠.‏ 3 1 
عو تتحدّث الآيه أيضا عن مسأله فطام الطفل عن الرّضاعه و تجعله بعهده كلّ من الأبوين على الرَغْم ممما جاء فى الآآيات السابقه 


مو تحد ينف« الاقياعة. إلآ أن للأريق أن بقطما الطقل وفك ها بشاءاق مهنا تسضبه ميك الطفل بوشاافه الحيةوو 


5 8 3 0 5 5000 وو ِل لا لا 0 
تقول الآيه: فَإِنْ اليا ع لاض ع وَ تَشْاوْر قلا جناح عَلَِهلطًا . 


و فى الواقع أن الأب و الام يجب أن براعيا مصالح الطفل و يتشاوران فى ذلكك 


ص :اا 


)١ -١‏ -على التفسير الأوّل فعل«لا تضارافعل معلومءو على التفسير الثانى فعل مجهول و إن كان تلفظ الاثنين واحداءتأمل جيدا. 


للوصول إلى التوافق و التتراضىءفيضعان برنامج مدروس لفطام الطفل من الرّضاع دون أن يحدث لهما مشاجره فى هذه المسأله و 
التى قد تؤدّى إلى ضياع حقوق الطفل. 


-أحيانا تمتنع الاسم من حضانه الطفل و حقّها فى إرضاعه و رعايته أو أنه ل ار 
بحب الشكي فن حل سذه الساله يو لينذا فقول الآية و إن أَرَذك أن تَسْتوضة موا أولاككع قلا بتاع ليك إذا سكس لإ 
بِالْمَغْرُوفٍ . 


مم قن 


و هناك عدّه تفاسير لجمله إذا سلّمئع © مع بالْمغرَوفٍ فذهب بعض المفشرين. 


و أنه لا مانع من اختيار مرضعه بدل الام بعد توافق الطرفين بشرط ل 
الفائته من الوّضاعهءبل يجب إعطاءها حمّها فى المدّه الفائته التى أرضعت فيها الطفل حسب ما تقتضيه الأعراف و العادات. 


وذهب بعض المفشرين إلى أن العباره ناظره إلى حقٌّ المرضعهءفيجب أداء حمّها وفقا لمقتضيات العرف و العاده»و ذهب آخرون 
إلى أن المراد من هذه الجمله هو اتّفاق الأب و الأم فى مسأله انتخاب المرضعه فعلى هذا تكون تأكيدا للجمله السابقهءو لكنّ 
هذا التفسير ضعيف ظاهراءو الصحيح هو التفسير الأول و الثانى؛ و قد اختار المرحوم(الطبرسى)التفسير الأول (1) . 

س 5 صو لا - ل ف 
و فى الختام تحدّر الآآيه الجميع و تقول وَ انَّقُوا الله و اعْلّمُوا أنَّ اللَهَ بلطا تَْمَلُونَ بَصِيرٌ . 
إلى الخطرءفلا بد أن يعلم 


١/94: ص‎ 


الجميع بأنّ اللّه تعالى يراقب أعمالهم بدقه. 


هذه الأحكام المدروسه بدقه و المشفوعه بالتتحذيرات تبن بوضوح درجه اهتمام الإسلام بحقوق الأطفال و كذلك الامّهات 
حيث يدعو إلى رعايه الحدّ الأكثر من العداله فى هذا المجال. 


أجلءفإنَ الإسلام-و على خلاف ما هو السائد فى العالم المادى المعاصر حيث تسحق فيه حقوق الطبقه الضعيفه-يهتم غايه 
الاهتمام بحفظ حقوقهم. 


18٠: ص‎ 


الآيتان [سوره البقره (7): الآيات 7176 الى 774] 
اشاره 


وعدم ولار ره 5 0 
اللي يولك وهو أزلاجاً وك امع اه أشغر و عفرا ا بق أعلهئ كط جاع بكم يا تعن فى 


سوس عر ل سال جاع عَلَيكعْ ذ لطا عضقع به من سي ألاء أو أختم فى نيكم عل 


لله كم مي ذْكروتهنَ من و أن مغل ب أو لون ولا وض عفد لي على يغ ان أب 


اغلهوا أن الله غلم يا فى أَلْفُسِكَمْ فاخذووة وإعلقوا أذ الله غَفُورٌ حَلِيمٌ (90؟) 
التفسير 

اشاره 

خرافات تبعث على تعاسه المرأه: 

إن واحده من المشاكل الرئيسيه فى حياه المرأه هى الزواج بعد موت زوجها. 


و لما كان بناء الأرمله بزوج جديد بعد موت زوجها السابق مباشره لا ينسجم مع ما تكله من حبّ و احترام لزوجها المتوفىءو لا 


18١:١ ص‎ 


حمل فى رحمها منهءو قد يؤدّى إلى جرح مشاعر أهل زوجها الأول»فقد جاءت الآيه تشترط للزواج الجديد أن حة على غورت 


زوجها السابق أربعه أشهر و عشره أيّام. 


إِنْ احترام الحياه الزوجيه بعد موت أحد الزوجين أمر فطرى,بحيث نجد فى مختلف القبائل تقاليدا و طقوسا خاصّه بهذا 
الموضوع على الرغم من أنْ بعض هذه العادات كانت تبلغ حدّ الإفراط الذى يقد المرأه بقيود ثقيله تبلغ حدّ القضاء على حياتها 
احتراما لذكرى زوجها الراحل.كقيام بعض القبائل بحرق المرأه بعد موت زوجهاءأو بدفنها حته معه فى قبره.و بعض آخر كانوا 
بحرمون المرأه من الزواج بعد زوجها مدى الحياه»و فى بعض القبائل كان على المرأه أن تقضى بعض الوقت بجانب قبر زوجها 
تحت خبيه سنوذاء قذره وافى ملاس يرث سيد ه عن كل أظلافه أو :ونه أو اغفسال 43 

إلا أنّ الآيه المذكوره تلغى كلّ هذه الخرافاتءو لكنّها تحافظ على احترام الحياه الزوجه بإقرار العدّه. 

ض 2 2 0 ل > علا 2 200 ررض لفاغ 2 لور قر )مم ل يلار 0 :لا ار ع ث2 
وَالِذِينَ يُتَوَفْوْنَ مِنْكُم وَ رَدَرُونَ أزواجا يَتَرَتَضْنَ بأنفية هن أزبعة أشهر وَ شرا فإذا بَلعْنَ أجَلهُنّ فلا جناح عَلتِكمْ فيما فعَلنَ فى 


أنه نُفسِهنَ بِالْمَعُْوفٍ 


و بما أن أولياء و أقرباء المرأه يلون أحيانا فى أمرها أو يأخذون بمصالحهم بنظر الإعتبار فى زواجها المجدّد تقول الآيه فى 
ختامها: وَ اللَهُ با تَعْمَلُونَ حَبِيرٌ و سيجازى كلّ شخص بما عمله من أعمال سيئه أو حسنه. 

علا للين 11 ل ف ا 7 0500 1 5 5 
و جمله فلا جذاح عَلئْحُمْ فيما فْعَلنَ فى أنفيد هن بالمَغْرُوفٍ و التى تشير إلى أنْ المخاطب فيها هم الرّجال من أقرباء المرأه تدل 
على أنْهم كانوا يرون فى تحورّر 


187١: ص‎ 


م١ -الإسلام و عقائكد الؤنسان:ص‎ 1-١ 


المرأه بعد وفاه زوجها عيبا و إثماءو يعتقدون بأنّ التضييق عليها و التشدّد فى أمرها من واجباتهمءفهذه الآيه تأمر بصراحه بتركك 
هذه الامرأه حرّه فى اختيارها ولا إثم عليكم من ذلكك(و يستفاد ضمنا من هذه العباره سقوط ولايه الأب و الجد أيضا عليها)و 
لكن فى نفس الوقت تتضمن الآيه تحذيرا للمرأه بأنّه لا ينبغى أن تسىء الاستفاده من هذه الحريّهءبل تتقدّم إلى اختيار الزوج 
الجديد بخطوات مدروسه و أسلوب لائق(بالمعروف). 


وحسب ماوصلنا من أئمّه المسلمين فإِنٌ على الأرامل فى هذه الفتره أن يحافظن على مظاهر الحزنءأى ليس لهنّ أن يتزينٌ 
مظلق ]1 متهن السسكدون كل :3 عير لأ سكف أن اليه النعافظه طلى عتم ] أده تريمي: لكك أرعاز 


لقد حوّر الإسلام المرأه من الخرافات الجاهليه و اقتصر على هذه العدّه القصيره بحيث ظنّ بعضهم أن لها أن تتروّج حتّى خلال 
هذه الفتره»و من ذلكك أن امرأه قدمت على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم تستجيزه أن تكتحل و هى فى العدّه فنهاها 
رسول الله و ذكرها بما كان يفرض على المرأه فى الجاهلته خلال سنه كامله بعد الوفاه من حداد شديد و إرهاق فظيع مشيرا إلى 
سماحه الإسلام فى هذا الأمر (1) و إِنّهِ ممما يلفت النَظر أنْ الأحكام الإسلاميه بشأن العدّه تأمر المرأه بالتزام العدّه حتّى و إن لم 
يكن هناك أىّ احتمال بأن تكون حاملاءحيث إِنّ عدّتها لا تبدأ بتاريخ موت زوجهاءبل بتاريخ وصول خبر موت زوجها إليها و 
إن يكن بعد شهورءو هذا يدل دلاله قاطعه على أن الهدف من هذا التشريع هو الحفاظ على احترام الحياه الزوجيه و حرمتها 
إضافه إلى ما لهذا التشريع من أهميّه بالنسبه لاحتمال حمل المرأه. 


١ ص‎ 


الآبه الثانيه تشير إلى أحد الأحكام المهمه للنّساء فى العدّه(بمناسبه البحث عن عدّه الوفاه فى ا العايق اسار لا جناح 


ليم ذ فلل فللا عط مع به بن طبه الاب أو أختقع فى نيع لع الله اكع مكذ جز وتهنٌ و الكن لا دوهن بي إلا أن فووا 
قلا مَغْرُوفا . 


فهذه الآ-يه تبيح لوحال أة يخطوا التباء اللواض قن 'عذه الرفاه بالكنابه أو الإضمار فى النفس أَوْ َكنم فى أَنْقيتَكُمْ و هذا 
الحكم فى الواقع من أجل الحفاظ على حريم الزّواجٍ السّابق من جههءو كذلك لا يحرم الأرمله من حمّها فى تعيين مصيرها من 
جهه اخرىءفهذا الحكم يراعى العداله و كذلكك حفظ احترام الطرفين. 


و من الطبيعى أن تفكر المرأه فى مصيرها بعد وفاه زوجهاء و كذلكك يفكر بعض الرّجال بالرّواجٍ بهن للشروط اليسيره السهله فى 
الزّواجٍ بالأإدلبو اكع مودي (اودمر ياظ ريد در الإريقه العاجه كما ووديي ابدكم ا اها يلال يوخبوح خلى رعاي 
كل هذه المسائل المذكورهءو نفهم من عباره وَ لك ل اعدرقق مِدَوًا أنّه مضافا إلى النهى عن الخطبه العلتته فإنّه لا يجوز 
كذلكه أن نما حوره ة بالتعطيه نين يقبا إلا إذا كات الكلام بهذا الشأن يتّفق مع الآداب الاجتماعيه فى موضوع موت الرُّوجٍءأى 
أن يكون الكلام بالكنايه و بشكل مبطن. 


و عباره(عرٌ ضتم)من ماده (التعريض)و التى تعنى كما يقول الؤاغب فق المفردات:الحديث الى يحتمل معنيين الصدق و الكذب 
أو الظاهر و الباطن. 


و على قول المفسّر الكبير المرحوم الطبرسى فى مجمع البيان أن التعريض ضد التصريحءو هو فى الأصل من مادّه(عرض)الذى 
هو بمعنى جانب الشىء )١(‏ . 


ص 18 


١ذ-‏ )0 -مجمع البيان:ج ١‏ و »ص اا 


و يضرب أئمه الإسلام فى تفسير هذه الآيه بشأن الخطبه الخفيه أو القول المعروف كما يقول القرآن أمثله عديده»من ذلكك ما 
ورد عن الإمام الصادق عليه السّلام قال (يلقاها فيقول إِنى فيكك راغب و إِنّى للنّساء لمكرم فلا تسبقينى بنفسك) (1) . 


وقد ورد هذا المضمون أو ما يماثله فى كلام كثير من الفقهاء و الجدير بالذّكر أن الآيه أعلاه على الرّغم من أنّها وردت بعد 
الآيه التى تذكر عدّه الوفاه»و لكنّ الفقهاء صرّحوا بأَنْ الحكم أعلاه لا يختصٌ بعدّه الوفاه بل يشمل غيرها أيضا. 

يقول المرحوم الفقيه و المحدّث المعروف صاحب الحدائق:(و قد صرّح الأضبحات ,أنه ل وز التعريشن بالخطيه لذات العدّه 
اللبحكة لأننا ووسموقكر ز اليطاقة ثلاثا من الزوج و غيره»و لا يجوز التصريح لها منه و لا من غيرهءأمّا المطلقه تسعا للعدّه 
ينكحها بينها رجلان فلا يجوز التعريض لها من الزوج و يجوز من غيرهءو لا يجوز التصريح فى العدّه منه و لا من غيره. 

أمَا العدّه البائنه فيجوز التعريض من الزوج و غيره و التصريح من الزوج دون غيره) 1) . 


و إذا أردتم التفصيل راجعوا الكتب الفقهيه بالأخص كتاب الحدائق فى استمرار هذا البحث. 


ع لا 3 رلا لا عر اه 00 ا عم 0 
ثم تضيف الآديه وَ لا َْمُوا عفد الُكاح عتى يتل الات أَجَلهُ فمن المسلم أن الشخص إذا عقد على المرأه فى عدّتها يقع 
العقد باطلاءبل أنّه إذا أقدم على هذا العمل عالما بالحرمه فإنّ هذه المرأه ستحرم عليها أبدا. 


0 00 1 
و بعد ذلك تعقّب الآيه: وَ اعْلَمُوا أَنَّ الله بعلم ل فى أَنْقيِكم فَاحَدَرُوة وَ اغلَمُوا أنَّ الله غَفُورٌ حَلِيمٌ . 


ص :186 


4 ص 17خ‎ ١ بفسير نور الثة لثقلي" سج‎ 0- 0 -١ 
.4١ ؟- ؟) سالحدائق:ج 76 ص‎ 


و بهذا لا بد أن تعلموا أن الله تعالى مطلع على أعمالكم و تناتكم و فى نفس الوقت لا يؤاخذ المذنبين بسرعه. 


لار د الا 1 إلا ١‏ 
جمله لا تعْزمُوا من مادّه(عزم)بمعنى قصد.فعند ما تقول الايه وَ لا تغزمُوا عَقَدَهَ النكاح فهو فى الواقع نهى مؤكد عن الإقدام 


العملى على عقد الزّواج و يعنى التتحذير حتّى من ننه و قصد هذا العمل فى زمان العدّه. 


ص :18 


الآيتان [سوره البقره (7): الآيات 7172 الى /71"] 
اشاره 


لا 9 5 ل 

ملل عرة, ١‏ : 241 ذللر للم )., عرو م2 1 ل 
ع ا سس ده مره لم يد عا 
بِالْمَغرُوفٍ حا عَلَى الْمُخيدنِينَ بن 0177 وَإِنَ لون من ول أذ تعش ور سف اوسيداد 
أنْ تَعمُوا أَغْربُ لفو وَ لا تَنمَوًا آلْمَضْلَ بَيَكمْ إن الله لا 8 شان هيه رب 


تعلو أو يقلو الذي يد عُفْدَه التكاح وَ 
التفسير 

اشاره 

كيفيّه أداء المهر: 


فى هاتين الآيتين نلاحظ أحكام أخرى للطلاق استمرارا للأبحاث السابقه. 


لا 0 5 
تقول الآيه فى البدايه لا جناح عَلْيكمْ إن طَلَفْتمْ اللا يا لم تَمَسُوهَنٌ )١(‏ أو تَفْرضُوا لَهُنّ فَرِيضَةٌ 


-)١ -١‏ مسافى اللغه بمعنى الملامسهءو هنا كنايه عن الجماع و«فريضه)ء, بمعنى الواجب.و هنا جاءت بمعنى المهر. 


و هذا يعنى جواز طلاءق النساء قبل المقاربه الجنسيّه و قبل تعيين المهر»و هذا فى صوره ما إذا علم الرّجل أو كلا الزّوجين بعد 
العقد و قبل المواقعه أنّهما لا يستطيعان استمرار الحياه الرّوجِبِه هذهءفمن الأفضل أن يتفارقا فى هذا الوقت بالذّاتءلأنٌ الطلاق 
فى المراحل اللاحقه سيكون أصعب. 


و على كل حال فهذا التعبير فى الآيه جواب على من يتصوّر أن الطلاق قبل المواقعه أو قبل تعبين المهر لا يقع صحيحاءفالقرآن 


و ذهب البعض أن(جناح)فى هذه الآيه بمعنى (المهر)الّذى يثقل على الرّوجء يعنى أنَّ الّجل حين الطلاق و قبل المقاربه الزوجته 
و تعيين المهر ليس مكلفا بدفع أى شىء بعنوان المهر إلى المرأهءو بالرّغم من أن بعض المفسّد رين )١(‏ أورد كلاما طويلا حول 
هذا التفسير»و لكن استعمال كلمه«جناحابمعنى المهر يعتبر غريبا و غير مأنوس. 


واحتمل آخرون أن معنى الجمله أعلا-ه هو جواز طلاءق المرأه قبل المقاربه الجنسييه فى جميع الأحوال(سواء كانت فى العاده 
الشهريّه أو لم تكن)و الحال أنّ الطلاق بعد المواقعه الجنسيّه يجب أن يكون فى الزّمان الظهر الى لم يواقعها فيه حتما 10) »و 
لكن هذا التفسير بعيد جدًا لأنّه لا ينسجم مع جمله أو تَفْرضُوا لَهُنَّ كَريضَةٌ . 


ثم تبن الآبه حكما آخرا فى هذا المجال و تقول: وَ مَتُعُومُنّ أى يجب أن تمنح المرأه هديّه تناسب شؤونها فيما لو جرى الطلاق 
قبل المضاجعه و قبل تعيين المهرءو لكن يجب أن يؤخذ بنظر الإعتبار قدره الرّوجٍ الماليه فى هذه الهديّه 


ص :ىما 


.1"7/ -تفسير الكبير:ج * ص‎ )١-١ 
-المصدر السابق.‎ 0) 


و لذلك تعقّب الآيه الشريفه بالقول عَلَى الْمُوسع كَدَرُه وَعَلَى الْمفِْر قَدَرُهُ متاعاً الْمَعْرُوفٍ حمًا عَلَى الْمَحْسِنِينَ . 


: : لا 
(الموسع ) بمعنى المقندر والثرى و(المقتر) بمعنى الفقير(من ماده قتر و كذلكك وردت بمعنى البخل أيضا) كقوله تعالى و كان 
الْإِنلانٌ قَتّوراً )١(‏ . 


وجمله كاعا بالملة هديك أن تشير إلى جميع ما ذكرناه»أى أن الهديّه لا بدٌ أن تكون بشكل لائق و بعيده عن الإسراف و 
البخل. 


و مناسبه لحال المهدى و المهدى إليه. 


ولمّءا كان لهذه الهديّه أثر كبير للقضاء على روح الانتقام وفى الحيلوله دون إصابه المرأه بعقد نفسيّه بسبب فسخ عقد 
الرّواجءفإنَ الآيه تعتبر هذا العمل من باب النصبان عن على المشيدين 83 أن أن يكون ممزوجا بروح اماق فز اللطف :و له 
حاجه إلى القول بأنّ تعبير(المحسنين)لم يأت ليشير إلى أن الحكم المذكور ليس إلزامةّاءبل جاء لإثاره المشاعر و العواطلف 


الختيره فى الناس للقيام بهذا الواجب الإلزامى. 


الملاحظه الاخرى فى هذه الآيه هى أنّ القرآن يعر عن الهديه التى يجب أن يعطيها الرجل للمرأه باسم(متاع)فالمتاع فى الله هو 
كل ما يستمتع به المرء و ينتفع بهءو يطلق غالبا على غير النقودءلأنَ الأموال لا يمكن التمتّع بها مباشرهءبل لا بدّ أَوَلا من تبديلها 
إلى متاعءو لهذا كان تعبير القرآن عن الهديّه بالمتاع. 


ولهذا العمل أثر نفسى خاصءفكثيرا ما يحدث أن تكون الهديه من المأكل أو الملبس و نظائرهما مهما كانت زهيده الثمن أثر 
بالغ فى نفوس المهدى إليهم لا يبلغه أبدا أثر الهديّه النقديّه.لذلك نجد أنّ الروايات الواصله إلينا عن أئمّه 


ص :119 
2-3) «الام افق 


؟- ؟) -رحما»يمكن أن تكون صفه ل«متاعاءءأو حال أو مفعول مطلق لفعل محذوفامتاعا؛مفعول مطلق أيضا عن جمله«و 


متعوهن). 


الأطهار عليهم السّلام تذكر هذه الهدايا بصوره مأكل أو ملبس أو أرض زراعه. 


كذلك ينضح من هذه الآيه أن تعيين المهر قبل إجراء العقد فى النكاح الدائم ليس ضروريًا إذ يمكن للطرفين أن يِنَفْتَا على 
ذلكة يعد 03 ]ةذ كما خقيد الآلية أيضًا أنه إذا خصل الطلاق قل بين المي وقبل اليشاجع فلا يجن المهوبا يستحاضن عنه 
بالهديّه المذكوره. 


وعجب الاليفات إلى أن الزمان والمكاقهز ثران فى عقدان الهديه المناسيه. 


و تتحدّث الآنيه التاليه عن حاله الطلاق الْمذى لم يسبقه المضاجعه و لكن بعد تعبين المهر فتبين أن الحكم فى هذا اللون من 
اللا المذى يكون قبل المضاجعه و بعد تعيين المهر يوجب على الرّوجٍ دفع نصف المهر المعين وَ إِنْ طلَفتمُومَنَّ مِنْ قَلٍ أَنْ 


ل ا ا 7 ا ا لا :. ."2 
تَمَسُوهُنٌ وَ قَدَ فَرَضتُمْ لَهُنَّ فَريضَهٌ قِضفٌ ما فَرَصَتّمْ . 


واحداج كر الخاوى لهذه المسأله.فيجب حا بدون أنه نقيصهءو لكن الآيه تتناول الجوانب الأخلاقته 
والعاطفيه و تقول: إلا أنْ و أذ يَعْفُوَا الى بد عُفدَهُ التكاح . 


ع 3 - و 3 لا 
و المراد من ضمير(يعفون)هم الأزواجء ما فى قوله أَوْ يَعْفْوًا الى بِبِدِهِ عُقَدَهُ النكاح هو ولي الصغير أو السفيه»و من الواضح أن 
الول ليس له الحقٌّ من أن يعفو أو يتنازل عن حقٌّ الصغير إلا إذا تضمّن مصلحه الصغير. 


فعلى هذا يكون حكم دفع نصف المهر بغض النظر عن مسأله العفو و التنازل عن الحقّءو ممّرا تقدّم ينضح أن من له العفو هو 
الولى للصّ غير أو السفيه لأنّه هو الّذى بيده أمر زواج المولى عليه»و لكن بعض المفشرين تصوّروا أن المراد هو الزّوج» بمعنى أنَّ 
الزوج متى ما دفع تمام المهر قبلا(كما هو المتعارف عند الكثير من 


١90: ص‎ 


)لاا شك أن المه رلا سقط إن لم يذكر فى العقند الدائم بل يعبر امهر المكل)أى المهر الذى يعادل مهور سام ممائلات 
إلا إذا حصل الطلاق قبل الدخول عندئذ يتوجب تقديم هديّه كما ذكرنا. 


العرب)فله الحقّ فى أن يسترجع نصف المهر إلا أن يعفو و يتنازل عنه. 


مال الحاوطة الدقيقه فى مضمون الآبه 0 أن التفسير الأول هو الصحيحو أن المخاطب فى هذه الآيه هم الأزواج حيث 
تقول: 3 إن طلشفوقخ فى حين اك الفسمير فى جمله أذ فقوا اذى ب ذو غفذة الذكاح تجاه ستكايه عن العاب :و لا يامب ذلك 
مع وه إلى الأزواج. 
ب 2 مم كه 2 : 

أجلءفإنٌ الآيه فى الجمله التاليه تقول وَ أَنْ تَعْفوا أَقَرَبُ كوي و لا توا الَْصْلَ يتك إن الله بلا مون بَصيد . 

فمن الواضح أن المخاطب فى هذه الجمله هم الأزواجءفتكون النتيجه أن الحديث فى الجمله السَابقه كان عن عفو الأولياء»و فى 
هذه الجمله تتحدّث الآيه عن عفو الأزواجءو جمله وَ لا تَنْسَوًا الْمَضْلَّ بتكم خطاب لعموم المسلمين أن لا ينسوا المثل الإنسانيه 
و هذا ما ورد فى الروايات الّتى وصلتنا من الأثممه المعصومين عليهم التّدلام فى تفسير هذه الآبه.و كذلك نرى أن المفّدرين 


الشّيعه قد اختاروا هذا الرَأى بالتتوجه إلى مضمون الآيه و الرّوايات الشريفه.فذهبوا إلى أن المقصود فى هذه العباره هم أولياء 


الزّوجه. 


ومن الطبيعى أن تطرأ ظروف تجعل الاضطرار إلى أخذ نصف المهر حتّى قبل الدّخول أمرا قد يثير مشاعر الرّجل و أقرباءه و 
يجرح عواطفهم و قد ينزعون إلى الانتقام»و يحتمل أن تتعرّض سمعه المرأه و كرامتها إلى الخطرءفهنا قد يرى الأب أن من 
مصلحه ابنته أن يتنازل عن حقّها. 


لا 0 0" 


١11: ص‎ 


هو مق عق ولك لأ الراة الخ وشم عو زوكها بن الف يعواع مكدية فيض درل( لأشكه أنتارل اراهن 
حقه من المهر لها يكون بمثابه البلسم لجرحها. 


ونلاحظ تأكيدا فى سياق الآديه الشريفه على أصل(المعروف)و(الإحسان) فحتى بالنُسبه إلى الطلاق و الانفصال لا ينبغى أن 
يكون مقترنا بروح الانتقام و العداوه؛ بل ينبغى أن يتم على أساس السماحه وز الاحستان نين التخل. و المرآهه لأنّ الزوجين إذا لم 
يتمكنًا من العيش سويّه و فضَلا الإفتراق بدلائل مختلفهءفلا دليل حينئذ لوجود العداوه و البغضاء بينهما. 


١97: ص‎ 


الآبتان [سوره البقره (؟): الآيات 774 الى 9" ؟] 


اشاره 


لا 
لشي ع ل سر لآ اه ب ال] راف ف مار وو عقي ع ل 5 
حافظوا على الصَلوَاتٍ و الصلاه الوّسْ طل قومُوا لِلهِ قَانِتِينَ (517) فإن خفتم فرجالا أؤْ رز عانا فاذ 


ال تكرلوا لوق 8040 
سبب الزول 
تذْرّع جمع من المنافقين بحراره الجو لإلقاء التفرقه فى صفوف المسلمين» فلم يكونوا يشتركون فى صلاه الجماعهءفتبعهم 


آخرون و أخذوا يتخلفون عن صلاه الجماعه.فقل بذلك عده المصلينءفتألّم النبى صلى الله عليه و آله و سلم لذلكك كثيرا حتّى 
أنه هدّدهم بعقاب أليم»و 


فى حديث عن زيد بن ثابت قال: إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم كان يؤدّى صلاه الظهر جماعه و الحرّ على أشدَّه مما 
كان يثقل على أصحابه كثيرا بحيث أن صلاه الجماعه أحيانا لم تتجاوز صفا واحدا أو صفّينءفهنا هدّد النبى صلى الله عليه و آله 
و سلم هؤلاء المنافقين و من لم يشتركك صلاه الجماعه بإحراق منازلهم, فنزلت الآيه أعلاه و بتبنت أهميّه صلاه الظهر جماعه 


تسورة ل كو 1 


١: ص‎ 


)١-١‏ -تفسير مجمع البيان:ج ١‏ و١‏ ص 7و بنفس المضمون فى تفسيرهالدّر المنثورافى ذيل الآيه المبحوثه حسب نقل 
العيزاة: 


و هذا التأكيد يدل على أن مسأله عدم المشاركه فى صلاه الجماعه لم تكن بسبب حراره الجو فقطءبل أن جماعه أرادوا 
تضعيف الإسلام بهذه الذّريعه و إيجاد الفرقه فى صفوف المسلمين بحيث دعى النَبِى صلى اللّه عليه و آله و سلّم إلى أن يتخذ 
مثل ذلكك الموقف الحازم من هؤلاء. 


التفسير 
اشاره 
أهمبّه الضّلاه و خاضّه الوسطى: 


بما أن الصلاه ه أفضل وسيله مؤثره تربط , بين الإنسان و خالقهءو إذا أقيمت على وجهها الصحيح ملأت القلب بحبّ الله و استطاع 
الأنسان بتاثير أنوارها أن يتحتتب الذنوت و التلوؤث بالمعضية لحارم التأكيد فى آبات القرآن الكريم عليهاءو من ذلكك ما 
وودق الاندميعل الندة درك فقرل: لاوطو فى القلااك وَ الصا و الشطلا و فرموا لله قافي : 


فلا شقن المسلمية أن يتركوا هذا الأمر المهم بحيجه البرد و الحرّ و مشكلات الحياه و دوافع الزوجه و الأولاد و الأموال. 


1 لاا ه 
أمّا ماهو المراد بقوله ألصَّلاءِ الوّسِطِلِمْ ؟ذكر المفتّ رون معان مختلفه للمراد من الصلاه الوسطىءو ذكر صاحب تفسير مجمع 
البيان سنّه أقوال»و الفخر الرَازى ذكر فى تفسيره سبعه أقوالءو بلغ بها القرطبى فى تفسيره إلى عشره أقوالء أمّْا تفسير روح 
المعانى فذكر لها ثلاثه عشر قولا. 


فالبعض يرى أنها صلاه الظهرءو آخر صلاه العصرءو بعض صلاه المغرب» و بعض صلاه العشاءءو بعض صلاه الصبح»و بعض 
صلاه الجحعةيو يعن ضبلاة الليل أو خصوص صلاه الوثرءو ذكروا لكل واحد من هذه الأقوال أدلة نوسيات مختلفه.و لكنٌ 
القرائن المختلفه المتوفره تثبت أنّها صلاه الظهرءلأنها فضلا عن 


١: ص‎ 


كونها تقع فى وسط النّهارءفإنٌ سبب نزول هذه الآيه يدل على أن المقصود بالضّ .لاه الوسطى هو صلاه الظهر التى كان الناس 
يتخلفون عنها لحراره الجو.كما أن هناك روايات كثيره تصرّح بأنّ الصلاه الوسطى هى صلاه الظهر )١(‏ .و التأكيد على هذه 
الضِّ لاه كان سبب حراره الجو فى الضّ يف.أو سبب انشغال الناس فى امور الدنيا و الكسب فلذلكك كانوا لا يعيرون لها 
أهميّهءفنزلت الآيه آنفه الذكر تبن أهميّه صلاه الوسطى و لزوم المحافظه عليها (1) . 


(قانتين) من مادّه(قنوت)و تأتي بمعنيين. 
١-الطاعه‏ و الإتباع. 


1 
ولا يبعد أن يكون المعنيان مرادين فى هذه الآيه»كما ورد فى الحديث عن الإمام الصادق عليه السّلام فى تفسير الآيه و قومُوا لِلهِ 


لا 
َانِتِينَ قال:«إقبال الدّجل على صلاته و محافظته على وقتها حتّى لا يلهيه عنها و لا يشغله شىء). 
وفى روايه اخرى قال: 


و فى الآيه الثانيه تؤكد على أنّ المسلم لا ينبغى له ترك الصلاه حتّى فى أصعب الظروف و الشّرائط كما فى ميدان القتالءغايه 
الأمر أن الكثير من شرائط الصّلاه فى هذا الحال تكون غير لازمه كالاتجاه نحو القبله و أداء الرّكوع و السجود بالشكل الطبيعى»و 
لذا تقول الآبه فَِنْ حِفْت فركالا أو وطيانا . 


سواء كان الخوف فى حال الحرب أو من خطر آخرءفإنٌ الصّلاه يجب أداءها 


١0: ص‎ 


)١ -١‏ -انظر الكتب الفقهيه للاستزاده. 

؟- 5) -المشهور بين فقهاء الشيعه أن المراد منهادصلاه الظهرابل ادعى الإجماع على ذلكك و من عدّه روايات معتبره وردت فى 
كتاب وسائل الشيعه:ج "ا ص 165 الباب 0 أو هناكك قول شاذ و ضعيف بأن المراد منها صلاه العصرهو ذهب أغلب فقهاء أهل 
السنّه إلى هذا الرأى؛و استدلوا على ذلكك بعدّه روايات ضعيفه السند و قد اعرض الأصحاب عنها(لمزيد الإيضاح راجع الكتب 
الفقهيه). 


بالإيماء و الإشاره للرّكوع و الجودءسواء كنتم شاه أو راكيي: 

ء لا ا 1 

لل من تف ون شينلا تر لاك مف ار 

اذا أمتع قاذ كزوا الله كلكا علمكع ا لم تكوثوا تعلفون 

ففى هذه الصّورهء أى فى حاله الأمان يجب عليكم أداء الصّلاه بالصّوره الطبيعه مع جميع آدابها و شرائطها. 

و من الواضح أنْ أداء الشكر لهذا التعليم الإلهى للصّلاه فى حاله الأمن و الخوف هو العمل على وفق هذه التعليمات. 


(رجال)جمع (راجل)و(ركبان)جمع (راكب)و المقصود هو أنكم إذا خفتم العدو فى ميدان القتال لكم أن تؤدٌوا الصلاه راجلين أو 
راكبين فى حاله الحركه. 


قد ورد عن أمير المؤمنين عليه الشلام أنّه فى بعض الحروب أمر المقاتلين أن يصلّوا بالتسبيح و التكبير و قول(لا إله إلا الله) 0 » 
و كذلكك نقرأ 


فى حديث آخر: إن النبى صِلَّى يوم الأحزاب إيماء 


اشف 


و كذلكك ورد عن الإمام الكاظم عليه السّ.لام جواز أداء الصلاه فى حاله الخوف إلى غير جهه القبله و يومى للرّكوع و السجود 
فى حال القيام 50 . 


فهذه الصلاه هى صلاه الخوف التى شرحها الفقهاء فى كتبهم شرحا مفصّلاء و عليه فالآيه توضّح أنّ إقامه الصلاه و الارتباط بين 
العبد و خخالقه يجب أن يتحقّق فى جميع الظروف و الحالاءتءو بهذا تتح ص لى نقطه ارتكاز للإنسان و اعتماده على اللّه.فتكون 
مبعث الأمل و الرّجاء فى الحياه و تعينه فى التغلب على جميع المصاعب و المشكلات. 


١3: ص‎ 


١1‏ )سير نوو العقلية. 

)١-5‏ -مجمع البيان»فى ذيل الآيه المبحوثه. 

*- ") -وسائل الشيعه:ج هص ”5887 الباب 7 الحديث ” مع التلخيص و نقل الحديث بالمعنى»و وردت أحاديث اخرى بهذا 
المضمون فى هذا الباب. 


اشاره 
دور الصلاه فى تقويه المعنويّات: 


قد يحسب البعض أن هذا الإصرار و التوكيد على الصلاه ضرب من التعسير و لربّما منع ذلكك الإنسان من القيام بواجبه الخطير 
فى الدّفاع عن نفسه فى مثل ظروف القتال الصَعبه. 


فى حين أن هذا الكلام اشتباه كبير»فالإنسان فى مثل هذه الحالات أحوج إلى ثقويه معتوتته من أى شىء اخرولأله إذا ضعفت 
معنويّته و استولى عليه الخوف و الفزع فإنّ هزيمته تكاد تكون حتميّهءفأىٌ عمل أفضل من الصّلاه و الاتّصال باللّه القادر على كل 


شو ونه كل شو يدهن أخل تقوته سوناف الججاهدين. اردق براينه الخطر: 


لو تركنا الشواهد الكثيره فى جهاد المجاهدين المسلمين فى صدر الإسلام فَإنّنا نقرأ عن حرب الصهاينه الرّابعه مع العرب فى 
شهر رمضان عام 197 ه.ق أنْ توجه الجنود المسلمين إلى الصّ لاه و المبادئ الإسلام كان له أثر فعّال فى تقويه عزائمهم و فى 
التالى انتصارهم على عدوّهم. و على أى حال فإِنّ أهمةٍه الصلاه و تأثيرها الإيجابى فى الحياه أكبر من أن يستوعبها هذا 
المختصرءفلا شكك فى أن الصلاه إذا روعيت معها آدابه الخاصّه و حضور القلب فيها فإنّ لها تأثيرا إيجابا عظيما فى حياه الفرد و 
المجتمعءو بإمكانها أن تحل الكثير من المشاكل و تطهّر المجتمع من الكثير من المفاسدءو تكون للانسان فى الأزمات و الشدائد 


خير معين و صديق )١1(‏ . 


ص :/ا ١‏ 


-١‏ 0( -للاستزاده و معرفه فوائد الصلاه تراجع الآيه(60) من سوره العنكبوت من هذا التفسير. 


الآيه [سوره البقره (؟): الآيات 7٠‏ الى 7"©7] 
اشاره 


د كو ول ركم علا عر بلا تمك كم 

وَ الِينَ يتَوَِنَ نكم و يَرِرُونَ أزواجا وص روا بع أعا إلى الع عب إخواج إن حجن كل جل ليك في ما فُعَلِنَ فى 
نْقهنٌ مِنْ مغزوفٍ و الله عزيرٌ كيم 060 وَ للْمَطلَقاتٍ ماح باْمغرُوفٍ عمًا عَلَى الْمتِينَ )19١(‏ كذيكك ين أ لَه لَك 0 
لَعَلْكم تَعقِلُونَ 56 


بلعو 


0 


التفسير 
اشاره 
قسم آخر من أحكام الطلاق: 


تعود هذه الآيات لتذكر بعض مسائل الزواج و الطلاق و الأمور المتعلّقه بهاء و فى البدايه تتحدّث عن الأزواج الّذين يتوسّدون 
٠‏ زإث . 1 00 ل ع و م م تعلل 2 > 6ءلا لاق 7 ا 35 5 
فراش الاحتضار و لهم زوجات فتقول: وَ الَذِينَ يُتوَفْْنَ منْكم وَ يَذَرُونَ أزواجاً وَصِيْهُ لأزواجهم متاعاً إِلَى الْتَولٍ غَيِرَ إخراج . 


أى أن الأشخاص من المسلمين إذا حانت ساعه و فاتهم و بقيت زوجاتهم على قيد الحياه فينبغى أن يوصوا بأزواجهم فى النفقه و 
السكن فى ذلكك البيت لمدّه 


١: ص‎ 


١ :‏ 1 3 د مث دلا 
سنه كامله.و هذا طبعا فى صوره ما إذا بقيت الزوجه فى بيت زوجها و لم تخرج خارج البيتء.و لهذا تضيف الايه: فإن خرّجْنَ فلا 
لللرى تك للك ل يحي ا 0 ء ١‏ 1 
بجذاخ عَلكُمْ فى للا فَعَلْنَ فى أَنْفهنَّ مِنْ مَعْرُوفٍ كأن يخترن زوجا جديداءفلا مانع من ذلكك ولا إثم عليكم؛ و لكن يسقط 
حمّها فى النفقه و السكنى. 


و فى ختام الآديه تشير إلى أنه لا ينبغى اللتخوّف من عاقبه خروج النسوه, فتقول بأنّ الله قادر على فتح أبواب اخرى أمامهنْ بعد 
وفاه الأزواج فلو حدثت مشكله فى البيت و لحقت بها مصيبه فإنّ ذلكك سيكون لحكمه حتما لأنّ الله تعالى عزيز حكيم وَ الله 
عَزِيرٌ حكيمٌ »فلو أغلق بابا بحكمته فسوف يفتح اخرى بلطفه فلا محل للقلق و التخوّف.و يعلم من ذلكك أن جمله بُتوَفْوْنَ هنا لا 
تعنى الموتء بل تعنى المشرف على الموت بقرينه ذكر الوصيه. 


5 تقس حملا ران ميتي ا سسقى” الشا راق لور سيدا : 0 506 : 
وقوله فإن خرَجِْنَ فلا جناح يِكُمْ فى ما فعَلنَ فى أنفيد ين مِنْ مَعْرُوفٍ تدل على وجوب دفع ورثه الزوج نفقه الزوجه لمذه سنه 
كاملهءو فيما إذا لم ترض هذه المرأه بالبقاء فى بيت الزوج و الاستفاده من النفقه.فلا مانع من ذلككءو لا مانع كذلكك من أن 
تختار زوجا آخر أيضاءو لكنٌ بعض المفدرين ذكر تفسيرا آخر لهذه العباره و هو أنّها إذا صبرت فى بيت زوجها مدّه سنه كامله 


ثم خرجت من البيت فتزوّجت فلا مانع من ذلك. 


و طبقا للتفسير الثانى يجب على المرأه العدّه لمدّه سنه كامله. و لكن على التفسير الأوّل لا يلزم ذلكك.و بعباره أخرى أن دوام 
العده لمكا بجي كامله على التفضن الأول »بعتن يق للمرأه»و لكنّه على التفسير الثانى حكم و إلزامءو لكنّ ظاهر الآيه ينسجم أكثر 
مع التفسير الأوَّلءلأنّ ظاهر الجمله الأخيره هو أَنّه استثناء من الحكم السابق. 


1١919: ص‎ 


هل نسخت هذه الآيه؟ 


يعتقد الكثير من المفسّ رين أنْ هذه الآيه قد نسخت بالآيه 77 من هذه السوره التى سبق بيانها و فيها ورد أن عدّه الوفاه أربعه 
أشهر و عشره أَبّام»و على الرغم من أنْ تلكك الآ-يه تأتى قبل هذه الآيه من حيث الترتيب و لكننا نعلم أن الآيات فى السوره لم 
ترب بحسب نزولهاءبل قد نجد آياث متأخره فى النّزول وضعت متقدّمه فى الترتيبءو قد جرى ذلكك للتّناسب بين الآبات و لأمر 


من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم. 


ويرى هؤلاء المفشدرين أيضا أنْ حقّ النفقه لمدّه سنه كامله كان قبل نزول آيات الإرثءو لكن بعد أن قرّرت آيات الإرث 
للرّوجين مقدارا من الإرث زال هذا الحقّ عنهاءفعلى هذا فإِنّ الآيه محل البحث منسوخه من جهتين(من جهه مقدار زمان العدّه و 


و ذكر المرحوء(الطبرسى)فى «مجمع البيان» أن جميع العلماء تفقوا أن هذه الآيه منسوخه.ثمم يذكر حديثا عن الإمام الصادق عليه 
التّ.لام أن الرجل فى العصر الجاهلى إذا مات كانت زوجته تتمّع بالنفقه لمدّه سنه كامله ثم أنّها تخرج من بيت زوجها بدون 
مزاكة تسد ذلك كرلت الآراك المملقارك ال وحدى كه هده الآيه بتعيين الربع أو الثمق مق الميرات لها. 


وعلى هذا يجب أن تحسب نفقه المرأه فى مدّه العدّه من حص تها من الإرث؛ و كذلك ورد عن الإمام الصادق أيضا أنّ الآآيه 
التى تقرّر العدّه أربعه أشهر و عشره أيّامِ و كذلكك آيه الإرث قد نسختا هذه الآيه (1) . 


وعلى كل حال:يستفاد من كلمات العلماء أن عدّه الوفاه كانت فى زمان 


٠٠١: ص‎ 


)١-١‏ -مجمع البيان:ج ١‏ و7 ص 68" ذيل الآيه المبحوثه. 


الجاهائه سنه كامله تمد خلالها الارمله بكثير من التقاليد و العادات الخرافته الشاقهءفجاء الإسلام و ألغى تلكك العادات و أبقى 
مده العذّه سنه فى بدايه الأمرءثم جعلها أربعه أشهر و عشره أَيَامِكما مع المرأه فقط من الزينه خلال هذه المذّه. 


و يستفاد من كلاء«الفخر الرازى'هو أن الآيه أعلاه نسخت بآيات الإرث و عدّه أربعه أشهر و عشره أيّام (!) . 


و لكن لو لا إجماع العلماء و الروايات المتعدّده فى هذا المجال لأمكن القول بعدم وجود التعارض بين هذه الآياتءفإنٌ الحكم 
بأربعه أشهر و عشره أَيّام للعدّه هو حكم إلهىءو أما المحافظه على العدّه لمدّه سنه كامله و البقاء فى بيت الزوج و الاستفاده من 
النفقه فَإِنّه حقٌ لهاءأى أنه قد اعطى الحقٌ للمرأه أن تبقى فى بيت زوجها المتوفى سته كاملة إن أرادت ذلكك و تستفيد من النفقه 
طبقا لوصيّه زوجها فى جميع هذه المدّهءو إن رفضت ذلك و لم ترغب فى البقاء»فيجوز لها الخروج من البيت بعد أربعه أشهر و 
عشره أيَام؛و يمكنها كذلكك اختيار زوج آخرءو حينئذ سوف تقطع عنها بطبيعه الحال النفقه من مال زوجها السابق. 


و لكن مع ملاحظه الروايات المتعدّده عن أهل البيت عليهم السّ.لام و شهره حكم النسخ أو اتفاق العلماء على ذلكفلا يمكن 
قبول مثل هذا التفسير رغم أنه موافق لظواهر الآيات الشريفه. 


فى الآيه الثانيه بين القرآن الكريم حكما آخر من أحكام الطلاق و يقول: 


ع 


4 


5 علا لاء 8 5 1 و 2 
وَ للْمُطلَقاتٍ متاح بِالْمَعْرُوفٍ حَمًا عَلَى الْمُتّقِينَ 
أى أن المتقين يجب عليهم تقديم هديّه لائقه للنساء المطلقات. 


و بالرّغم من أن ظاهر الآديه يشمل جميع النساء المطلقاتءو لكن بقرينه الآيه 186 السابقه نفهم أنّ هذا الحكم يختص بمورد 
النسوه التى لم يقرّر لَهِنْ مهر بعد 


٠١١: ص‎ 


.188 -الفخر الرازى:ج ع ص‎ )١ -١ 


وقوع الطلاق قبل الوطءءو فى الحقيقه فإِنّ هذه الجمله تأكيد للحكم المذكور كيلا يتعرّض للإهمالءو يحتمل أيضا أن الحكم 
المذكور يشمل جميع النساء المطلقاتءغايه الأمر أن المورد أعلاه من الموارد الوجوبيه و الموارد الاخرى لها جنبه استحباييه. 


و على كل حال فإنّ هذا الحكم هو أحد الأحكام الإنسائيه و الأخلاقيه فى الإسلام و التى لها أثر إيجابى على إزاله الرسوبات 
المتخلفه من عمليه الطلاق و منع حاله العداوه و الانتقام و الكراهييه الناشئه منه. 


و ذكر البعض أن دفع هديه لا-ئقه للنساء المطلقات أمر واجب و هو غير المهرء و لكنّ الظاهر بين علماء الشيعه كما يستفاد من 


عباره المرحوم الطبرسى فى مجمع البيان أنّه لا قائل بهذا القول(و يصرّح المرحوم صاحب الجواهر أيضا أن الهديّه المذكوره لا 
تحب الأفن لكف العووى الخاض و أن هد المسأله جياض 33 


وقد احتمل البعض أنّ المراد من المتاع هنا النفقه و هو احتمال بعيد جدًا. 


وعلن كل حال أن هذه اليدقة وطي الؤواياث الواوةه من الأنشه المتصومين طن إلى المرأه بعد تمام العدّه و الإفتراق الكامل 
لا فى عدّه الطلاق الرّجعىء و بعباره أخرى أنّ هذه الهديّه ليست وسيله للعوده»بل للوداع النهائى (1) . 


لات ل م ب 
و فى آخر آيه من الآيات مورد البحث و التى هى آخر آيه من الآيات المتعلّقه بالطلاق تقول: كذلك بين اللَهُ لكع الباته لَعَلْكُمْ 
تغقلون . 


ومن البديهى أن المراد من التفكر و التعمّل هو ما يتعقّبه التحررك نحو العمل و إلا إن التفكر و التعمّل لوحده فى الأحكام و 
الآبات لا يثمر نتيجهءو يتبئن من دراسه الآبات و الأحاديث الإسلامته أن لفظه«العقل»تستعمل غالبا عند إيراد 


٠١7: ص‎ 


88 -سجواهر الكلام:ج ١لا ص‎ )١ -١ 


-١‏ ؟) -نور الثقلين:ج ١‏ ص ١65١‏ ح هه و /اهة. 


التعبير عن امتزاج الإدراك و الفهم مع العواطف و الأحاسيس ثم يستتبع ذلك العمل.فعند ما يتحدّث القرآن فى مواضع كثيره 
عن معرفه الله مثلا يشير إلى نماذج من نظام هذا الكون العجيبءثمٌ يقول إثنا نيين هذه الآبات لَعَلْكُمْ تَعقلونٌ . 


وهذالا بعن يعنى أن القصد هو ملء ء الألدمغه ببعض المعلومات عن نظام الطبيعه. إذ أن العلوم الطبيعيه إذا لم تبعث فى القلب و 
العؤاطك غم كه نس سترقه [الدى حقدى اداه يدقا أوقياط لها رقهراءا الترسيدو حكذا السارف' العننه كرون علد إل إذا 
اقترنت بالعمل. 


صاحب اشاح تار ا ناا ل قي بع ال ار لذن يدفع الإنسان بعد الفهم و الإدراكك إلى مرحله 
هلا 


العملءو الدئيل على ذلكك قوله تعالى: لَوْ كنا نَسْمَهُ َعم أو تَعْقلٌ لا ما كنا فى أضحاب السّعِير (5) . 

و قوله سبحانه أ فلم يَدِيرُوا فى الْأَرْض قَتَكُونَ لَهُع قُلُوبُ يَعْقِلُونَ بي 00 فالتعمّل الذى يتحدّث عنه المجرمون يوم القيامه هو 
ذلك الذى يرافقه العمل» و هكذا التعمّل الناتج عن السير فى الأرض و التفكير فى خلق اللّه إِنّما هو المعرفه التى تحمل الإنسان 
على تغتر مسير حياته و الاتجاه إلى الصراط المستقيم. 


و بعباره اخرى أن التفكر و التعفّل و التدبّر إذا كان متعمّقا و متجذّرا فى روح الإنسان فلا يمكن أن يكون عديم الآثار فى دائره 
الواقع العملى»فكيف يمكن أن يقطع الإنسان و يعتقد جازما بمسموميه الغذاء ثم يتناوله؟!أو يعتقد جزما بتأثير الدّواء الفلانى على 
معالجه أحد الأمراض الخطره التى يعانى منها ثم لا يتناوله!! 


ص 7 


.,789-10١6 -الميزان:ج اص‎ )١-١ 
٠١:ككلملا‎  )؟‎ -'١؟‎ 


م -الحج:52. 


الآيه [سوره البقره (؟7): آيه “817 7] 


اشاره 


اك قد عرق لادء 5 ل و م 5 3 ص قو اح 0 رلا 
الغ و إلى اللي روا ِنْ درجم وَ هُمْ ألوف ع ذَرَ مؤت ةل لَهمْ آله مُونوا ثم أَيامُم إِنَّ الله لذو فضي عَلَى لاس 3 


5 أككَرَ آلنّاس لا يَشْكرُونَ (58#) 
سبب الزول 


انتشر مرض الطاعون فى إحدى مدن الشام و أخذ يحصد الناس بسرعه عجيبه»فهجر المدينه جمع من الناس أملا فى النجاه من 
مخالب الموت.و إذ نجوا من الموت فعلا بهروبهم من ذلكك الجو المبوء»شعروا فى أنفسهم بشىء من القدره و الاستقلاليه»و 
حسبوا أنَّ نجاتهم مدينه لعوامل طبيعيه غافلين عن إراده اللّه و مشيئته.فأماتهم الله فى تلكك الصحراء بالمرض نفسه. 


قيل:إنْ نزول المرض بأهل هذه المدينه كان عقابا لهمءلن زعيمهم و قائدهم طلب منهم أن يستعدّوا للحرب و أن يخرجوا من 
المدينه.و لكنّهم رفضوا الخروج للحرب بحيجه أنّ مرض الطاعون متفشّى فى ميادينهاءفابتلااهم الله بما كانوا يخشونه و يفرّون 


منهءفانتشر بينهم مرض الطاعونءفهجروا بيوتهم وهربوا من 


7١5: ص‎ 


المرض إلى خارج المدينه حيث انشب المرض مخالبه فيهم و ماتوا.و مضى زمان على هذا حتّى مرٌ يوما«حزقيل» )١(‏ أحد أنبياء 
بنى إسرائيل بذلك المكان و دعا اللّه أن يحبيهمءفاستجاب الله دعاءه و أحياهم. 


التفسير 
اشاره 
كيف ماتوا و كيف عادوا إلى الحياه؟! 


هذه الآ_يه كما مرّ فى سبب نزولها تشير إشاره عابره و لكنها معبره إلى قصّه أحد الأقوام السّالفه التى انتشر بين أفرادها مرض 


خطير و موحش بحيث هرب الآلاف منهم من ذلك المكان فتقول الآبه: ألم تر إلى الّذِينَ خَرَجُوا مِنْ دلأرهِغ وَ هَعْ ألوفٌ ع ذَرَ 
الفوكم 


من الأساليب الشايعه فى الأدب العربى استعمال تعبير ألم تر فيما يطلب الفات النظر إليهءو بالرّغم من أن المخاطب هو رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم و لكنّ الكلام مويه بطبيعه الحال إلى جميع الناس. 


ورغم كلانه لعاكة لاتير إلى عند خاضن و كنت ركذي الرف: و لكق الوارة فى الرواباك أنْ عددهم كان عشره آلافءو 
ذكرت روايات اخرى أنّهم كانوا سبعين ألف أو ثمانين ألف (5) . 

لا مان لا عو ف 
ثم أن الآديه أشارت إلى عاقبتهم فقالت: فَقَالَ لَّهُمُ الله مُونُوا ثم أَخْياهُمْ لتكون قضّه موتهم و حياتهم مرّه اخرى عبره للآخرين.و 


من الواضح أنْ المراد من مُونُوا ليس هو الأمر اللفظى بل هو أمر الله التكوينى الحاكم على كل حىّ فى 


ص ملحن 


)١ -١‏ فى بعض الروايات أن حزقيل هو النبئ الثالث بعد موسى عليه السّلام فى بنى إسرائيل. 
؟- 7) -راجع التفاسير:مجمع البيان»القرطبىءروح البيان»فى ذيل الآيه المبحوثه. 


عالم الوجودءأى أن الله تعالى أوجد أسباب هلاكهم فماتوا جميعا فى وقت قصيرء و هذه أشبه بالأمر الذى أورد فى الآيه 87 من 
سوره يس إلا مره إذا راد شَيئاً أنْ يَقُولَ لَهُ كن قيكونٌ (1 . 
و جمله ثم أطاقم إشاره إلى عودتهم إلى الحياه بعد موتهم استجابه لدعاء (حزقيل النبى)كما ذكرنا فى سبب نزول الآبوهو لما 


كانت عودة الى لباوت خري بن العم ليها ليه انعو ليم و اتعبه اراي للب لوانتي اتا 11ب تقول إِنَّ الله لذو 
7 لا لا 
مضل عَلَى الثاس 3 لكِنّ أكثر الناس لا بَشْكُرُونَ فيست نعمه الله و ألطافه و عنايته تتحصر بهؤلاءءبل لجميع الناس. 


. 


يحوث 
اشاره 
هنا ينبغى أن نشير إلى بعض النقاط: 


١-هل‏ هذه الحادثه التاريخيه حقيقتِهءأم مجرّد تمثيل؟ هذه الحكايه التى ذكرناهاءأ هى حدث تاريخى واقعى أشار إليه القرآن 
إشاره عابرهءثمم شرحته الروايات و الأحاديثءأم أنْها أقصوصه لتجسيد الحقائق العقليه و بيانها بلغه حشيه؟ لما كان لهذه الحكايه 
جوانب غير عاديه بحيث صعب هضمها على بعض المفشرينءفإنّهم أنكروا كونها حقيقه واقعه.و قالوا إن ما جاء فى الآيه إِنّما هو 
من باب ضرب المثل بقوم يضعفون عن الجهاد ضدّ العدوٌ فيهزمون ثم يعتبرون بما جرى فيستيقظون و يستأنفون الجهاد و محاربه 


العدوٌ و ينتصرون. 
و بموجب هذا التفسير يكون معنى«موتوا»الهزيمه فى الحرب سبب الضعف 
ص 7١2:‏ 


./7: ديس‎ 0 -١ 


و التهاون.و«أحياهم»إشاره إلى الوعى و اليقظه و من ثم النصر. 
هذا التفسير يرى أنْ الروايات التى تعتبر هذه الحادثه واقعه تاريخيه روايات مجعوله و إسرائيليه. 


و على الرغم من أن مسأله«الهزيمه) بعد التهاون و«الانتصارابعد اليقظه مسأله هامّه و رائعه»و لكن لا يمكن إنكار كون ظاهر الآيه 
يدل على بيان حادثه تاريخيه بعينهاءو ليست تمثيلا. 


إِنَ الآيه تتحدّث عن قوم من الماضين ماتوا على أثر هروبهم من حدث مروّع ثم أحياهم الها ذا كافك عراب الناة قو يلاها 
عن المألوف هو السبب فى تأويلها ذاكك التأويلءفهذا إذا ما ينبغى أن نفعله بشأن جميع معاجز الأنبياء. 


ولو أن أمثال هذه التأويلات و التوجيهات و جدت طريقها إلى القرآن لأمكن إنكار معاجز الأنبياء»فضلا عن إنكار معظم قصص 
القرآن التاريخيه و اعتبارها من قبيل القصص الرمزى التمثيلى» كأن نعتبر قصّه هابيل و قابيل قصّه موضوعه لتمثّل الصراع بين 
العداله و طلب الحقّ من جههءو القسوه و الظلم من جهه اخرىءو بهذا تفقد قصص القرآن قيمتها التاريخيه. 


و فضلا عن ذلكك فإننا لا نستطيع أن نتجاهل الروايات الوارده فى تفسير هذه الآيهءلأنٌ بعضها قد ورد فى الكتب الموثوق بها ولا 
يمكن أن تكون من الإسرائيليات المجعوله. 


احدرس للعبره هدف الآآيه فى الواقع كما ورد فى سبب النزول هو إشاره إلى جماعه من بنى إسرائيل الذي كانوا يتذرّعون تهرّبا 
من الجهاد بمختلف المعاذيرءفابتلاهم الله 0 الطاعون حيث فتكك بهم سريعا و أفناهم و أبادهم إلى درجه أنه لا يستطيع 


ص 0006 


أى عدوٌ شرس أن يصنع ذلكك فى ميدان القتالءفبهذا تقول الآيه لهم أنّه لا تتصوّروا أن التهّب من المسؤوليه و التوسّل بالأعذار 
الواهيه يجعلكم فى مأمن من الخطرء فأنتم أعجز من أن تقفوا أمام قدره اللّه تعالى.فإنّه تعالى قادر على أن يبتليكم بعدوٌ صغير لا 
نر بالعين و هو مكروب الطاعون أو الوباء و أمثال ذلكك فيختطف أرواحكم فيذركم كعصف مأكول. 


'-مسأله الرّجعه النقطه الاخرى التى لا بد من الالتفات إليها هنا هى مسأله إمكان الرّجعه التى تستفاد من الآيه بوضوح. 


و توضيح ذلكك :أن التاريخ يحدّثنا عن بعض الأقوام من السالفين ماتوا ثتم أعيدوا إلى هذه الدنيا»كما فى حادثه طائفه من بنى 
إتجوان | الدية توججهوا مع النبى موسى عليه السلام إلى جبل طور الوارده فى ايه و 68 من سوره البقره وقصّه «عزير)أو إرميا 
الوارده فى الآيه 7094 من هذه السورهءو كذلك الحادثه المذكوره فى هذه الآيه مورد البحث. 

فلا مانع أن تتكرّر هذه الحادثه مرّه اخرى فى المستقبل. 

العالم الشيعى المعروف ب«الصدوق»رحمه الله استدلٌ بهذه الآآيه على القول بالرّجعه و قال:(إِنّ من معتقداتنا الرّجعه)أى رجوع 
طائفة مق النانن الذتن ماتوا :فق الأزملة العانره إلى .هذه الثانا ده اخرى رمك كذلكك افتكون هذه الآنه دلة على البعافو 


إحياء الموتى يوم القيامه. 


ص ان 


الآبتان [سوره البقره (؟): الآيات 76 الى 9 ؟] 


اشاره 
لا لا 


- 
3 - 


لذء 0 يي ساس سلا هم اع لاسرا دم 9 ع لل 00 
وَّة أتلوا فى سَبيل آَللَهِ وَ اِعْلَموا أنّ آَللَهَ سمِيعٌ عَلِيمٌ (19) مَنْ ذَا ألَذِى يُفْرض الله قوضاً خسنا قَيِض اعِمَهُ لَه 


َفْبِض و بَنِضط و إِليهِ تُْجَعُونَ (6) 


سبب النزول 


قيل فى سبب نزول الآيه الثانيه 


لا 


عه 


أذ 


أنّ رسول الله قال: من تصدّق بصدقه فله مثلاها فى الجنّه. سوف ينال ضعفه فى الجنّه فقال(أبو الدحداح الأنصارى):يا رسول الله 


إن لى حديقتين إن تصدقت بأحدهما فإن لى مثليها فى الجنّهءقال:نعم. 


قال:و ام الدحداح معىءقال:نعم.قال:و الصبيه معى.قال:نعم.فقتصدّق بأفضل حديقتيه فدفعها إلى رسول اللّه.فنزلت الآيه فضاعف 


الله له صدقته الفى الف و ذلكك قوله أضعاف كثيره. 


فرجع أبو الدحداح فوجد أم الدحداح و الصبيه فى الحديقه التى جعلها صدقه.فقام على باب الحديقه و تحرج أن يدخلها فنادى 


يا آم الدحداحءقالت: 


لبيكك يا أبا الدحداحءقال:إنى قد جعلت حديقتى هذه صدقه و اشتريت مثليها فى 


ص :94١؟‏ 


الجنّه وام الدحداح معى و الصبيه معى.قالت:باركك الله لكك فيما شريت و فيما اشتريتءفخرجوا منها و اسلموا الحديقه إلى النبى 
فقال النبى:كم نخله متدلٌ عذوقها لأبى الدحداح فى الجنه )١(‏ . 


التفسير 
اشاره 
الجهاد بالتفس و المال: 


هذه الآيات تشرع فى حديثها عن الجهاد و تعنّب بذكر قضّه فى هذا الصدّد عن الأقوا م السَالفه.مع الالتفات إلى الأحداث التى 
مرّت على جماعه من ب فى اسرائيل النين تهدبوا من الجهاد بحتجه الإصابه بمرض الإاعووى اخ اتنا بهذا المرضء يبتضح 
الارتباط بين هذه الآيات و الآيات السشابقه. 


لا لا 
5 لأدء 5 - 2 5 5 
فى البدايه تقول الا-يه وَ 3 اتِلوا فى سَبِيلٍ الله و اغلمُوا أن الله سَ مِيعٌ عَلِيمٌ يسمع أحاديثكم و يعلم نياتكم و دوافعكم النفسيه فى 
الجهاد. 


00 


0 
5 55 ل أت 3 و م م 1١‏ 2 
ثم يضيف القرآن فى الآديه التاليه: مَنْ ذَا الى يُفْرِضٌ الله قَوضاً حمرا قيضاعِفَه لَهُ أضلهافاً كثِيرَة أى ينفق من الأموال التى رزقه 


الله تعالى إيَاه فى طريق الجهاد و حمايه المستضعفين و المعوزين. 

فعلى هذا يكون إقراض الله تعالى بمعنى(الإنفاق فى سبيل اللّه)ءو كما ذكر بعض المفش رين أنها تعنى المصارف التى ينفقها 
الإنسان فى طريق الجهادلأنٌ تأمين احتياجات الجهاد فى ذلكك الوقث كان فى عهده المسلمين المجاهدين»فى حين أن البعض 
يرى أن الآيه تشمل كل أنواع الإنفاق (5) . 


ولكنّ التفسير الشانى أقرب و أكثر انسجاما مع ظاهر الآديهءو خاضه أنّه شامل للمعتى الأول أيضاءو أساسا فَإنٌ الانفاق فى سبيل 
الله و سناعده الفقرادبو المساكيه 


5١٠١: ص‎ 


؟-١7)‏ حراجع تفسير الكبير:ج 8 ص 188. 


و حمايه المحرومين يعطى ثمره الجهاد أيضاءلأنٌ كلا منها يبعث على استقلال المجتمع الإسلامى و عرّته. 


(أضعاف)جمع(ضعف )على وزن«علم).و الم عف هو أن تضيف إلى المقدار مثله أو أمثاله»و قد ورد هنا الجمع كنذا 
الكثرء ( كفيرة) كنا أن كلم (شاعق) فها تاكبد على هذا المع أكتر هن كليه (يغنقف) لترءو كل #لكك. يدل غلن أن الله 
تعالى يعطى كل من ينفق فى سبيله الكثير الكثير كالبذره التى تبذر فى أرض صالحه و تسقى فينميها و يعيدها إلى صاحبها 
أضعافا كثيره كما سيأتى فى الآيه .)8١(‏ 
5 00 0 2500 

و فى ختام الآيه يقول: وَ الله يفبض و بَنِصّط و إِليْه تَوْجَعُونَ و تشير الآيه إلى أنه لا تتصوروا إن الإنفاق و البذل سوف يؤدى إلى 
قله أموالكمءلأنٌ سعه و ضيق أرزاقكم بيد الله فهو القادر على أن يعوض ما أنفقتموه أضعافا مضاعفاءبملاحظه الارتباط الوثيق 
لأفراد المجتمعءفإن نفس تلك الأموال التى أنفقتموها سوف تعود إليكم فى الواقع. 


هذا من البعد الدنيوىءو أنا البعد الأخروى للاثفاق فلا تنسوا أن جميع المخلوقات سوف تعود إلى اللّه عزّ و جل و سوف يثيبكم 


بحث 
اشاره 
لماذا ورد التعبير بالقرض؟ 


لقد ورد التعبير بالقرض فى مورد الإنفاق فى عدّه آيات قرآنيه»و هذا من جهه يحكى عظيم لطف الله بالنسبه لعباده.و أهميه 


مسائله الإنفاق من جهه أخرى. 
ص 5١١:‏ 


)١-١‏ -قال الراغب فى المفرداتءفى ماده«ضعف':قال البعض :ضاعفت أبلغ من ضغفته. 


فالبرغم من أن المالك الحقيقى لجميع عالم الوجود هو الله سال كات طايه و كادوص للدت العزرفا ل جر 
صغير من هذا العالم كما ورد فى الآيه (؟)من سوره الحديد آمِنُوا باللّهِ وَ رَسُوله و أتيقُوا كا جطلكع خافن فد 


و لكن مع ذلكك يعود سبحانه إلى العبد ليستقرض منه و أيضا استقراض بربح وفير جدّا(فانظر إلى كرم الله و لطفه). 


يقول الإمام على عليه الّد.لام فى نهج البلاغه: «و استقرضكم و له خزائن السموات و الأرض و هو الغنى الحميد و إِنّما أراد أن 
يبلوكم أيُكم أحسن عملاا 


لذ 


ص :517" 


.187 -نهج البلاغه القسم الأخير من الخطبه‎ )١ -١ 


بآ 


الآيات [سوره البقره :)١(‏ الآيات 62" الى 17؟] 


اشاره 

0 : ل لان 

لت إلى الملا من بت إشلائيل مزريد موسلا إذ أو ئلع مث [ : لك يز فى عبيل لل ل تيم كيت 

ل لاع ل 0 8 . ن 0 +( 0 

عَلتِكمٌ الفتال ألا تقاتلوا قالوا وَ ده كار 9 تاناكما تيب لبهم الال ولا إلا ليل 
ل 0 0 : 0 7 1" 


مي .هه 00 2 سي آلا ري كك 01 م ل لاء : 
أب عي 000 و قال 1 5-6 ل ا لو ال سروه 
تعية المتيكة فى نيد ال لكو نحم مُؤْمنِينَ 158 فَلمَا فَصَلَ طالُوتٌ بالُْودِ قال إنَّ لله مت اخرم 0 
ليس 1 - اق عد لا 1 م و 2 0 5 4 

فلئِسَّ منى وَ مَنّْ ع هع له لىإا من غات دقوم يا اليل تمع قن مور وول آنا معو ل 


1 0 لدمءه 052 
طائَهَ نا اليم بلدالوت و جُنُودِهِ قال الْذِينَ يَظُونَ أنهُع ل 


١ 
اليا‎ 
١. 


لا 
ثِيرَةٌ بإِذنٍ الله وَ الله مَعَ الصَابِرِينَ 


لا لاه لاءء م _ءلا يد ولا رلا وي 1 3 

061 و ونا وروا الو و ووه الوا ر نا رع عَلينا صَهِراً و تيت أقدامنا وَ انض عي قوم الكافريق ١‏ فَهَرّمُوهُمْ بإذنٍ 
ل 80 ل]ا. 7 ا ااه 

هَل 9 الوت و سس لعي روا اك للد ااي لصون مقو واي لازم 


0 ذو قَضْلٍ عَلَى الْعَالمِينَ (101) بَلَك آلبات الله تنُوها عَلَيِكَ بالْحَقَّ وَ إنَكَ لَمنّ الْمَوْسَلِينَ (؟05) 


ص موري 


حادثه ذات عبره: 
من الضرورى و قبل الشروع فى تفسير هذه الآيات الشريفه التعرض لجانب من تاريخ بنى إسرائيل المنظور فى هذه الآيات. 


اليهود الذين كانوا قد استضعفوا تحت سلطه الفراعنه استطاعوا أن ينجوا من وضعهم المأساوى بقياده موسى عليه السّلام الحكيمه 
حتى بلغوا القَوٌّه و العظمه. 


لقد أنعم الله على اليهود ببركه نبئهم الكثير من النعم بما فيها«صندوق العهد» )١(‏ الذى حمله اليهود أمام الجند فأضفى علي 
الطمأنينه و المعنويه العاليه» و ظلت هذه الروحيه فيهم بعد رحيل موسى عليه السَّلام مدّه من الزمنءإلا أن تلك النعم 


ص ا 


)١-١‏ -سوف نتطرّق قريبا إلى تاريخ هذا الصندوق و محتوياته. 


والانتصارات أثارت فى اليهود الغرور شيئا فشيئاءو أخذوا بمخالفه القوانين» و أخيرا اندحروا على أيدى الفلسطينيين و خسروا 
قوّتهم و نفوذهم بخسارتهم صندوق العهدءفكان أن تشتّتوا و ذ ضعفوا و لم يعودوا قادرين على الدفاع عن أنفسهم حتّى أمام أتفه 


أعدائهم:بحيث إِنّ هؤلاء الأعداء طردوا الكثيرين منهم من أرضهم و أسروا أبناءهم. 


استمرّت حالهم على هذا سنوات طوالا إلى أن أرسل إليهم الله نبا اسمه «اشموئيلالإنقاذهم و هدايتهم»فتجمّع حوله اليهود 
الذين كانوا قد ضاقوا ذرعا بالظلم و كانوا يبحثون عن ملجأ يأوون إليهءو طلبوا منه أن يختار لهم قائدا و أميرا لكى بتو .دوا 


تحت لوائهءو يحاربوا العدوٌ متّحدين يدا و رأياءلاستعاده عزّتهم الضائعه. 
اشموئيل الذى كان يعرف ضعفهم و تهاونهم و هبوط معنويّاتهم قال لهم: 
أخشى إن اخترت لكم قائدا أن تخذلوه عند ما يدعوكم إلى الجهاد و محاربه العدو. 


فقالواآكيف يمكن أن نعصى أوامر أميرنا و نرفض القيام بواجبناءمع أنْ العدوٌ قد شوّدنا من أوطاننا و استولى على أرضنا و أسر 
أبناءنا!! فرأى اشموئيل أنّ هؤلاء القوم قد شخصوا داءهم و ها هم قد اتجهوا للمعالجه. و لعلّهم أدركوا سبب تخلفهمءفتوجه إلى 
الله يعرض عليه ما يطلبه القوم فأوحى إليه:أن اخترنااطالوت/ملكا عليهم. 


فقال اشموئيل:ربٌ إنى لا أعرف طالوت و لم أره حتّى الآن.فجاءه الوحى: 

سنرسله إليكك فأعطه قياده الجيش و لواء الجهاد. 

من هو طالوت؟ 

كان طالوت رجلا طويل القامهءضخماء حسن التركيب.متين الأعصاب قويّهاءذ كياءعالماءمديّرا. 


ص :516 


ويقول بعض:إِنَ اختيار اسم«طالوتاله كان لطولهءو لكنّه مع كل ذلكك لم يكن معروفاءحيث كان يعيش مع أبيه فى قريه على 
أحد الأتهرةو يرعى ماشية أبية و يشتغل بالزراعه. 


أضاع يوما بعض ماشيته فى الصحراءءفراح يبحث عنها مع صاحب له بضعه أيَام حتّى اقتربا من مدينه صوف. 


آل له عنانيه :لفن اقترينا مو امو مد ركه التق اشمر كي وفتعال تزوزه لعله :بد لنانيما لش مح اتضال بالوحي و حميائه فى الرأى على 
ضالعاءو التقيا باشموثيل غتن دخولهما المدينه: 


ما أن تبادل اشموئيل و طالوت النظرات حَتَى تعارف قلباهماءو عرف اشموئيل طالوت و أدرك أنْ هذا الشاب هو الذى أرسله 
الله ليقود الجماعه.و عند ما انتهى طالوت من قصّته عن ضياع ماشيتهءقال له اشموئيل:أمَا ماشيتكك الضائعه فهى الآن على طريق 
الثريةتقجة إلى ستاك أريكة :فلا تقلق بشاتها:ق لكنن أدعر كك لأمن أ كبن من :ذلك إن الله قد شا ركف لتحاه بثو إسرائيل! 


فأصات العحب الورك نهدا الأمر فى الندافة و كت قد النيقة فترو را فقال :ادوس قوب لقند اغكان اللدتطالوت 
لقيادتكم»فعليكم جميعا أن تطيعوه و أن تتهتأوا للجهاد و محاربه الأعداء. 


كان بنو إسرائيل يعتقدون أنْ قائدهم يجب أن تتوفر فيه بعض المميّزات من حيث نسبه و ثروته.متما لم يجدوا منها شيئا فى 
طالوتءفانتابتهم حيره شديده لهذا الإختيارءفطالوت لم يكن من أسره لاوى التى ظهر منها الأنبياءءو لا كان من أسرتى يوسف أو 
يهودا اللتين سبق لهما الحكمءبل كان من أسره بنيامين المغموره الفقيره»فاعترضوا قائلين: كيف يمكن لطالوت أن يحكمناءو نحن 
أحقٌّ منه بالحكم! فقال اشموئيل-الذى رآهم عن خط قيرع إن الهو اللا كاز مرا 


ص :1" 


عليكمءو القياده تحتاج إلى كفاءه جسميه و روحيه و هى متوقّره فى طالوتءو هو يفوقكم فيها.إلا نهم لم يقبلوا بهذا القول»و 
طليوا دلبلا غلى أن هذا الأختبار انما كان من الله سحائه, 


فقال اشموئيل:الدليل هو أنْ التابورت-صندوق العهد-الذى هو أثر مهم من آثار أنبياء بنى إسرائيل»و كان مدعاه لثقتكم و 
طمئنانكم فى الحروب»سيعود إليكم يحمله جمع من الملائكه.و لم يمض وقت طويل حتّى ظهر الصندوقءو على أثر رؤيته وافق 
بنو إسرائيل على قياده طالوت لهم. 


طالوت فى الحكم 

اشاره 

تسلّم طالوت قياده الجيشء.و خلال فتره قصيره أت لياقته و جدارته للاضطلاع بمهامٌ إداره الملكك و قياده الجيشء. ثم طلب من 
فى إشرائيل أن عدوا العدّة لمحاربه عدو كان يهدّدهم من كلّ جانب.قال لهم مؤكدا إِنّهِ لا يريد أذ شور مع للتفال الآ الذي 


ينحصر كل تفكيرهم فى الجهادءأمًا الَذين لهم عماره لم تتم؛ أو معامله لم تكملءو أمثالهمءفليس لهم الاشتراك فى الجهاد.و 
سرعان ما اجتمع حوله جمع تظهر عليه الكثره و القوّهءو تحرّكوا صوب العدو. 


و فى المسيره الطويله و تحت أشعه الشمس المحرقه أصابهم العطش.فأراد طالوت-بأمر من اللّه-أن يختبرهم و يصفيهمءفقال 
لهم:سوف نصل قريبا إلى نهر فى مسيرتناءو أنّ الله يريد أن يمتحنكم به»فمن شرب منكم منه و ارتوى فليس منّىءو من لا 
يشرب إلآ قليلا منه فهو منّى.و لكنهم ما أن وقعت أنظارهم على النهر حتّى فرحوا و هرعوا إليه و شربوا منه حتّى ارتوواءإلا نفر 
قليل منهم ظلّوا على العهد. 


أدركف ظالوت أن أكتر به عحيقه با لكدهة آنا شعاد الارااه جو عدايت العودونا خلذ نكن الأقراه البو يي لد لكك فقن محل 
عن تلكك الأكثريه و انّجه مع 


ص 6 


النفر المؤمن القليل خارجا من المدينه إلى ميادين الجهاد. 


إلا أنّ هذا الجيش الصغير انتابه القلق من قلّتهءفقالوا لطالوت:إننا لا طاقه لنا بمقابله جيش قوىٌ كثير العدد.غير أنّ الذين كان لهم 
إيمان راسخ بيوم القيامه» و كانت محبه الله قد ملأت قلوبهمءلم يرهبوا كثره العدوٌ و قله عددهمءفخاطبوا طالوت بكلّ شجاعه 
قائلين:قرّر ما تراه صالحاءفنحن معكك حيثما ذهبت» و لسوف نجالدهم بهذا العدد القليل بحول الله و قوّته» و لطالما انتصر جيش 
صغير بعون الله على جيش كبيرءو الله مع الصابرين. 


فاستعدٌ طالوت بجماعته القليله المؤمنه للحربءو دعوا الله أن يمنحهم الصبر و الثباتءو عند التقاء الجيشين خرج جالوت من بين 
صفوف عسكره و طلب المبارزه بصوت قوى أثار الرعب فى القلوبءفلم يجرأ أحد على منازلته.فى تلك اللحظه خرج شاب 
اسمه داود من بين جنود طالوتءو لعلّه لصغر سنّهءلم يكن قد خاض حربا من قبلءبل كان قد جاء إلى ميدان المعركه بأمر من 
أبيه ليكون بصحبه اخوته فى صفوف جيش طالوت.و لكنّه كان سريع الحركه خفيفهاءو بالمقلاع الذى كان بيده رمى جالوت 
بحجرين-بمهاره شديده-فأصابا جبهته و رأسه. فسقط على الأرض متا وسط تعيجب جيشه و دهشتهم.و على أثر ذلكك استولى 
الرعب و الهلع على جيش جالوتءو لم يلبثوا حتّى ركنوا إلى الفرار من أمام جنود طالوت و انتصر بنو إسرائيل (1) . 


التفسير 


عرد ان سراح عي امن و لل لفوت المي هاتفو روارل أل َرَ إِلَى الْمََاِ مِنْ ب: نى إشلاثيل مِنْ بَعْدٍ 
وس إذ كنا لني لهم ابعث لا ملكا ناي فى عبيل الله . 


ص :718 


(الملأ)هم الجماعه يجتمعون على رأى فيملئون العيون رواء و منظرا و النفوس بهاء و جلالا-و لذلكك يقال لأشراف كل 
قوم(الملا)لأنهم بما لهم من مقام و منزله يملأون العين. 


هذه الآديه-كما قلنا-تشير إلى جماعه كبيره من بنى إسرائيل طلبوا بصوت واحد من نبتيهم أن يختار لهم أميرا و قائدا ليحاربوا 


قاد جالوت)الدق كان يهدّد مجتمعهم و دينهم و اقتصادهم بالخطر. 


و على الرَّغم من أن الجماعه المذكوره كانت تريد أن تدفع العدو المعتدى الذى أخرجهم من أرضهم و يعيدوا ما أخذ 
منهم»فقد وصفت تلكك الحرب بأنّها فى سبيل اللّهو بهذا بت يتبيين أن ما يساعد على تحرّر النّاس و خلاصهم من الأسر و رفع الظلم 
و العدوان يعتبر فى سبيل الله. 


و قد ذكر البعض أن اسم ذلكك النبى هو(شمعون)و ذكر آخرون بأنّه(إشموثئيل) و بعض(يوشع)و لكنّ المشهور بين المفش رين 
أنّه(إشموئيل)أى إسماعيل بلغه العربء و بهذا وردت روايه عن الإمام الباقر عليه السّلام أيضا (1) . 


و لقا كان نيهم يعرف فيهم الضعف و الخوف قال لهم :يمكن أن يصدر إليكم الأمر للجهاد فلا تطيعون كال عل عسي كت 
يكم الليال ألا تابنو . 


لا 
لاء 2م علا ع 
و لكنّهم قالوا'كيف يمكن أن نتملّص من محاربه العدو الذى أجلانا عن أوطاننا و فرق بيننا و بين أبنائنا قالوا و ل أل تقاتِلَ 


لا 
فى عبيل الله و د أرط من بر و ا81 و بذلكك أعلنوا وو تمشكهم بالعهد. 


و مع ذلكك فإنّ هذا الجمع من بنى إسرائيل لم يمنعهم اسم الله و لا أمره و لا الحفاظ على استقلالهم و الدفاع عن وجودهم و لا 
تحرير أبناءهم من نقض العهد. 


ص :531 


و لذلكك يقول القرآن مباشره بعد ذلكك: لْمَا كيب عَلَيِهمُ الفتال ‏ تولَوَا إلا فيلا منْهُع وَ الله عَلِيمٌ بِالطَالِمِينَ . 
و ذكر بعض المفسّرين أنْ عدّه من بقى مع طالوت(١"‏ نفر)بعدد جيش الإسلام يوم بدر (1) . 


ورعلى كل حال فإنَ نيهم أجابهم على طلبهم لتزاما منه بواجبه و ججعل عليهم طالوت ملكا بأمر من الله تعالى وَكل لم مع د 
الله كد عت كع انوت لكا 


و ينضح من هذه الآيه أن اللّه هو الذى اختار طالوت ليكون ملكا على بنى إسرائيل و قائدا لعسكرهمءو لعل استعمال كلمه(قد 
ع اصن إلى نان كر قاش الققدمن الحوادكا غير اندو نه اند نشاف بظالوث: إلى دين لكت الف و السفيوو فق 
مجلسه.فكذ لكك يظهر من كلمه(ملكا) أن طالوت لم يكن قائدا للجيش فحسب.بل كان ملكا على ذلكك المجتمع (1) . 


و من هنا بدأت المخالفات و الاعتراضات و قال بعضهم: 00 هُ املك عَلَلا وَ نَخْنٌ أَحَنٌ قَّ بالْملك مِنْهُ وَ لَمْ يُوْتَ سَعَهُ 
3 
مِنَ الكال . 


و هذا هو أوّل اعترضا و نقض فى العهد من قبل بنى إسرائيل لنيتهم مع أنه قد صرّح لهم أنّ اللّه هو اختار طالوتءو ذ فى الواقع 
نهم اعترضوا على الله تعالى بقولهم:(إننا أجدر من طالوت بالحكم لأنّ الحكم لا بد فيه من شرطين لا يتوفران فى طالوت و 
هما:الحسب و النسب من جهه.و المال و الثروه من جهه اخرىءو قد ذكرنا فى القصّه أنْ طالوت كان من قبيله مغموره من قبائل 


بنى إسرائيل»و من حيث الثروه لم يكن سوى مزارع فقير. 
ص 77١:‏ 
)١ -١‏ -روح المعانى و تفسير الكبير فى ذيل الآيه المبحوثه. 


؟- ؟) -اعثير صاحبةالكشاف»طالوت اسما أعجميا مثل:جالوت و داودءو قال الآخرون:إنّه اسم عربى مأخوذ من ماده«طولاو 
إشاره إلى طول قامه.(تفسير الكبير:ج * ص .)١177‏ 


غير أن القرآن الكريم يشير إلى الجواب القاطع على هذا الاعتراض إذ يقول: 
ل خا دخ 
إن الله اضطفاةٌ عَلتْكُمْ وَ زَادَهُ بَسْطهٌ فى العلم وَ الجشم 


فأفهمهم بذلكك أن اختيار الله طالوت ملكا و قائدا لما يتمبّع به من علم و حكمه و عقلءو من الناحيه البدتيه فهو قوى و مقتدر. 
ونهذا يعت أؤلةءأن هذا الأعتار هو كان الله ضال. 


و ثانيا:إننكم على خطأ كبير فى تشخيص شرائط القياده.لأنَ النسب الرّفيع و الثروه الكبيره ليستا امتيازين للقائد إطلاقاءلأنهما من 
الامتيازات الاعتباريه الخارجتهء اما العلم و المعرفه و كذلك القوّه الجسميه فهما امتيازان واقعيان ذاتيان حيث يلعبان دورا مهما 


فى شخصيه القائد. 


إن قائد العالم يعرف طريق سعاده المجتمع و يرسم الخطط للوصول إليه بعلمه و حنكته.و كذلكك يرسم الأسلوب الصحيح فى 
مواجهه الأعداءء ثم يقوم بقوّته الجسمانيه بتمثيل هذا المخطط على أرض الواقع. 


كلمه(بسطه)إشاره إلى اتساع وجود الإنسان فى أنوار العلم والقوّى أى أن الإنسان بالعلم و الحكمه و القوّه الجسميه الكافيه يزداد 
سعه فى وجودهءو هنا نلحظ أن البسطه فى العلم تقدّمت على القَوّه الجسميّه.لنَ الشرط الأوّل هو العلم و المعرفه. 


ويستفاد ضمنا من هذا التعبير أن مقام الإمامه و القياده من الأحكام الالهبه و أن الله تعالى هو الذى بشخخص اللائق لهاءفلو رأى 
اللّياقه الكافيه فى أولا-د الرسول صلى الله عليه و آله و سلّم لجعل الإمامه عندهمءو لو تورت عند أشخاص آخرين لجعلها 


لا لا 
55 50000 ا لا 0 
ثم تضيف الآيه وَ الله يُؤْتى ملك مَنْ يَشاءُ وَ الله لسع عَلِيمٌ . 


هذه الحملة يفكة أذ حكوة إشاه إلى شرط اليه للقائد وهو توفير الله 


ص :711 


تعالى الإمكاتات و آليات القياده و وسائل الحكم لأنّه مق الممكق أن يكون قائدا كاملا من حيث العلم و القَوّه و لكنّه محاط 
بظروف لا تمنحه أىّ استعداد للوصل إلى أهدافه المقدّسهءو لا شكك أن قائدا مع هذه الظروف لا يمكن أن ينتصر و ينجح فى 
قيادته»و لذلكك يقول القرآن هنا أنّ الله تعالى + يمنح الحكومه الإلهئه لمن يشاءءأى أنه يهيًا الظروف اللازمه لنجاحه. 


الآديه التاليه تبن أن بنى إسرائيل لم يكونوا قد اطمأنوا كل الاطمئنان إلى أن طالوت مبعوث من الله تعالى لقيادتهم على الرَّغْم 
000 امم وليه طليوا جه الداول» ؛فكان جوابه أن الدليل سيكون مجىء التابوت أو صندوق العهد إليهم وَ 
َال لَه مه عه إن كة ملكه أن يكم التابُوث . 


فما هو تابوت بنى إسرائيل أو صندوق العهد؟و من الذى صنعه؟و ما هى محتوياته؟فإنْ فى تفاسيرنا و أحاديثناء و كذلكك فى 
العهد القديم-التوراه-كلاما كثيرا عنه.إللا أن أوضحها هو ما جاءنا فى أحاديث أهل البيت عليهم السّلام و أقوال بعض المفسّرين 
من أمثال ابن عبباس.حيث قالوا إِنَّ التابوت هو الصندوق الذى وضعت فيه أمّ موسى ابنها موسى و ألقته فى اليتمءو بعد أن انتشل 
أتباع فرعون الصندوق من البحر و أتوا به إليه و أخرجوا موسى منهءظل الصندوق فى ببت فرعون ثمٌ وقع بأيدى بنى 


إسرائيل»فكانوا يحترمونه و يتبرزكون به. 


موسى عليه السّد.لام وضع فيه الأ-لواح المقدّسه-التى تحمل على ظهرها أحكام الله- و درعه و أشياء أخرى تخصّه و أودع كل 
ذلكك فى أواخر عمره لدى وصيه يوشع ابن نون. 


و بهذا ازدادت أهميه هذا الصندوق عند بنى إسرائيل فكانوا يحملونه معهم كلما نشبت حرب بينهم و بين الأعداء:ليصعّد 
معنوياتهم»لذلك قيل:إنّْ بنى إسرائيل كانوا أعرّه كرماء ما دام ذلك الصندوق بمحتوياته المقدّسه بينهم»و لكن 


771١: ص‎ 


بعد هبوط التزاماتهم الدينيه و غلبه الأعداء عليهم سلب منهم الصندوق.و اشموئيل -كما تذكر الآيه-و عدهم بإعاده الصندوق 
باعتباره دليلا على صدق قوله. 


هذه الفقره من الآيه تبن أن الصندوق كما قلنا كان يحتوى على أشياء تضفى السكينه على بنى إسرائيل و ترفع معنوياتهم فى 
الحوادث المختلفه فيه سَكيِنَهَ مِنْ رَبُكمْ . 


ثم إن محتويات الصندوق كانت تضمٌ آثارا ممما خلف آل موسى و آل هارون أضيفت إلى ما كان فيه من قبلءو مما يجدر 
ذكره هو أنَّ«السكينه)بمعنى الهدوء. و يقصد بها هنا هدوء النفس و القلب. 


قال لهم اشموئيل:إِنَ الصندوق سوف يعود إليكم لتستعيدوا الهدوء الذى فقدتموه.و فى الحقيقه أن هذا الصندوق بطابعه 
المعنوى و التاريخيّ كان أكثر من مجرّد لواء لبنى إسرائيل و شعار لهم.كان يمبّل رمز استقلالهم و وجودهم و برؤيته كانوا 
يسترجعون ذكرى عظمتهم السابقه.لذلك كان الوعد بعودته بشاره عظيمه لهم. 


5 مى : لام 
تخملة الملائكة 


كيف جاء الملائكه بصندوق العهد؟فى هذا أيضا للمفسّدررين كلام كثير أوضحها قولهم:جاء فى التاريخ أنه عند ما وقع صندوق 
العهد بين عبده الأصنام فى فلسطين و أخذوه إلى حيث يعبدون فيه أصنامهم, أصابتهم على أثر ذلك مصائب كثيره»فقال 
بعضهم:ما هذه المصائب إلا بسبب هذا الصندوقسفعزموا على إبعاده عن مدينتهم و ديارهمءو لما لم يرض أحد بالقيام بالمهمه 
اضطروا إلى ربط الصندوق ببقرتين و أطلقوهما فى الصحراء.و اتفق هذا فى الوقت الذى تمٌ فيه نصب طالوت ملكا على بنى 
إس انبل وو أمن الله الملاتكه أن سوقو] الحواتيق تبهو 


ص 8 


مدينه اشموئيل.و عند ما رأى بنو إسرائيل الصندوق بينهمءاعتبروه إشاره من اللّه على اختيار طالوت ملكا عليهم. 
و عليه نسب حمل الصندوق إلى الملائكه.لأنهم هم الذين ساقوا البقرتين إلى بنى إسرائيل. 


فى الحقيقه أن للملائكه معنى واسعا فى القرآن و الروايات»يشمل فضلا عن الكائنات الروحيه العاقله.مجموعه من القوى الغامضه 
الموجوده فى هذا العالم. 


و يستفاد ممما تقدّم أنّه بالرّغم من تررك ماله القناده الأتليت: لذالرت بالآد لدى المعتس الالوقدفهنا كف عفى الأقراه. ضرعف 
إيمان لم يسلّموا إلى هذا الحوّهو قد ظهرت هذه الحقيقه على أعمالهم العباديّه و من ذلكك تشير الجمله الأخيره فى هذه الآبه 
إِنَّ فى ذلك لَآية لَك إِنْ كنع مُؤْونِينَ . 


موي ب كد ولا ري يه ل ل ا ا 
لاء 
نيك تير قبن رت مت تليق ولى عق لم لف إل مل إلا من لفرت غرة عد لل 


و بتضح فى هذه الموارد الامتحان الكبير الذى تعرّض له بنو إسرائيل وهو المقاومه الشديده للعطش»و كان هذا الامتحان 
ضرورةٌا لجيش طالوت و خاصّه مع السّوابق السيّئه لهذا الجيش فى بعض الحروب السابقه.لأنٌ الانتصار يتوقف على مقدار 
الانضباط و قدره الايمان و الاستقامه فى مقابل الأعداء و الطاعه لأوامر القياده. 


ص :7175 
)١-١‏ -جنود جمع جند فى الأصل بمعنى الأعرض الكثيره الأحجار و المتراكمه الصخور ثم أطلقت على كل شىء متراكم و 


عاده تأتى بمعنى الجيش الكبيرءو عباره«لم يطعمهاجاءت بدل كلمه لم يشربه و هى إشاره إلى أن الجنود لا ينبغى لهم أن يشربوا 
منه بمقدار كف واحده بل لا يذوقونه أيضا. 


وطالوت الذى كان بتّجه بجنوده للجهاد. كان لا بد له أن يعلم إلى أىّ مدى يمكن الاعتماد على طاعه هؤلاء الجنود.و على 
الأخصٌ أولئكك الذين ارتضوه و استسلموا له على مضض متردّدينءو لكنهم فى الباطن كانت تراودهم الشكوك بالنّسبه 
لإمرته.لذلكك يؤمر طالوت أمرا إلهيَا باختبارهمءفيخبرهم أنّهم سوف يصلون عمّا قريب إلى نهرءفعليهم أن يقاوموا عطشهمءو ألآ 
يقريرا 5 قليلاء و بذلكك يستطيع أن يعرف إن كان هؤلاء الذين يريدون أن يواجهوا سيوف الأعداء البتّاره يتحمملون سويعات 
من العطش أم لا. 

و شرب الأكثريه كما قلنا فى سرد الحكايه.و كما جاء بايجاز فى الآيه. 


و هكذا جرت التصفيه الثانيه فى جيش طالوت.و كانت التصفيه الأولى عند ما نادى المنادى للاستعداد للحرب و طلب الجميع 
بالاشتراكك فى الجهاد إلا الذين كانت لهم التزامات تجاريه أو عمرانيه أو نظائرها. 


لا لأرجعوء ناا ولام لالاير م كعم لان م ياه 
فلمًا جَاوَرَةٌ هو وَ الذِينَ آمَنْوا مَعَه قالوا لا طاقة لنا اليَوْمَ بجالوث وَ جنُودِهِ 


تفيد هذه الآديه أنّ تلكك القلّه التى نجحت فى الامتحان هى وحدها التى تحرّكت معهءو لكن عند ما خطر لهؤلا القلّه أنهم 
مقدمون على مواجهه جيش جرّار و قوى»ارتفعت أصواتهم بالتباكى على قله عددهمءو هكذا بدأت المرحله الثالثه فى التصفيه. 
لاء 3 وو ع لاء ل - يل <فري امراف - 5 ل ل 

قال الَذِينَ يَظَنْونَ أَنَهُمْ مُلاقوا الله كم مِنْ فنّهِ قلِيله عْبِتْ فِنَهُ كثيرَةٌ بِِذْنٍ الله وَ الله مَعْ الضَابرِينَ 


(ة 


«الفئه» أصلا من«الفىءابمعنى الرجوعءو يقصد بها الجماعه الملتحمه التى يرجع بعضهم إلى بعض ليعضده.تقول الآيه:إِنْ الذين 


كانوا يؤمنون بيوم القيامه 


ص :710 


2 -«فئه)امن«فىءافى الأصل بمعنى الرجوع ويينا أن كل جساعه سسافيك قيما نياو قود اح دهاعل الأخرى بالعوة‎ )١ -١ 
المساعده أطلقت كلمه«فئه).‎ 


إيمانا راسخا قالوا للآخرين:ينبغى ألا تلتفتوا إلى (الكم)بل إلى (الكيف)إذ كثيرا ما يحدث أن الجماعه الصغيره المتحلّيه بالإيمان 
و العزم و التصميم تغلب الجماعه الكبيره بإذن الله. 


ينبغى أن ننتبه إلى أنّ«يظئوناهنا تعنى يعلمونءأى أنّهم على يقين من قيام يوم القيامه.و لا يعنى الظنّ هنا الاحتمالءو ظنّ هذه 
تعنى اليقين فى كثير من الحالاتءحتّى لو اعتبرناها بمعنى الاحتمالءفإنّها هنا تناسب المقام أيضاءإذ فى هذه الحاله يكون المعنى 
أن مجرّد احتمال قيام يوم القيامه يكفىءفكيف باليقين به حيث يحمل الإنسان على اتّخاذ قرار بالنسبه للأهداف الربّانيه.إنَ من 


يحتمل النجاح فى حياته-فى الزراعه أو التجاره أو الصناعه أو السياسه-يمضى فى مسيرته بكل عزم و تصميم. 
أمَا لماذا يطلق على يوم القيامه يوم لقاء اللّه.فذلك ما أوضحناه فى الجزء الأول من هذا التفسير. 


3 لا 
فى الآيه التاليه بد كر القرات الكزيم موضوع المواجهه الحاسمه بين الجيشين و يقول: وَلمَا 5 اوت و وده انوا رتنا أفْرغ 
00 بت فا و اْضنا على لقم الكافريق 
(برزوا)من مادّه(بروز)بمعنى الظهورءفعند ما يستعد المحارب للقتال و ينّجه إلى الميدان يقال أنه برز للقتال»و إذا طلب القتال من 
الأغداء يفاك أله طلت ماود 


تقول هذه الآ-يه أنّه عند ما وصل طالوت و جنوده إلى حيث ظهر لهم جالوت و جيشه القوى و وقفوا فى صفوف أمامه رفعوا 


أيديهم بالدّعاءءو طلبوا من الله العلى القدير ثلاثه امورءالأوّل:الصبر و الاستقامه إلى آخر حدءو لذا جاءت الجمله تقول: أَفْرغ 


02 .2ه 


و(الإفراغ)تعنى فى الأصل صب السائل بحيث يخلو الإناء ممما فيه تماماء 


1١ ص‎ 


وجو اصير انضيقة الدكر ير كنسد| اسع فشكل كين 


الاعتماد على ربوييه الخالق ل و علا بقولهم(ربّنا)و كذلك عباره(إفراغ) مضافا إلى كلطةه علو )الى تييق أن التزول من 
الأعلى»و كذلك عباره(صبرا)فى صيغه النكره كلّ هذه المفردات تدل على نكات عميقه لمفهوم هذا الدعاء و أنّه دعاء عميق 
المغزى و بعيد الأفق. 


الثانى أنهم طلبوا من اله تعالى أن كرت 0 العا رق برض لمامواوق ‏ أن التدعاء الأول ا تخد 
ا 


اثالث :من الأحور الى طلبها جبش طالوت هو امو عل ال ل رف ا لبان الأصلى من الجهاد و ينقّذ 


ومن المسلم أنّ الله ل ل ه جيش العدوءو لذلكك تقول 
الآيه التاليه: فْهَرَ رَمُوهُمْ بإذْنِ الله وَككلَ كاوه لكالُوتَ . 


و كان داوود فى ذلك الوقت شايًا صغير السن و شجاعا فى جيش طالوت.و لا تبن الآيه كيفييّه قتل ذلك الملكك الجبار بيد داود 
الشاب اليافعءو لكن كما تقدّم فى شرح هذه القصّه أن داود كان ماهرا فى قذف الحجاره بالقلاب حيث وضع فى قلابه حجرا أو 
اثثين و رماه بقوّه و بمهاره نحو جالوتءفأصاب الحجر جبهته بشدّه فصرعه فى الوقت,فتسرب الخوف إلى جميع أفراد 
حبق فنا نو1دمو ا صوق أمام جيش طالوتءو كأنّ الله عالق أراف أن نظين قدرنة فن هذا السيوة:ق أن املك اليم و لحان 
الجرّار لا يستطيع الوقوف أمام شاب مراهق مسلّح بسلاح ابتدائى لا قيمه له. 


ص :7717 


تفسيف الف و تاقالله الملك و الحكمه و علفة نما ناك المدهدر :قن شامق السمليع ودعي ناه القاك في جل العرصييز 
لا 
ع من أن الآبه لا تقول أن داود هذا هو داود النبى والد سليمان عليهما الشلام و لكنّ جمله وَ تاه الله الْمُلْك وَ الْحكمة 


لاك 
ل نشاء ند لى اولان مقام النبوّهءلأنَ هذا مما يوصف به الأنبياء عادهءففى الآيه ٠١‏ من سوره ص نقرأ عن 
7 2 #الحكية كما أن الأحاد مع الوارده فى ذيل هذه الآيه تشير إلى أنه كان داود النبى نفسه. 


و هذه العباره يمكن أن تكون إشاره إلى العلم الإدارى و تدبير البلاد و صنع الدّروع و وسائل الحرب و أمثال ذلكك حيث كان 
داود عليه المّدلام يحتاج إليها قن لشكومفه النظيية أن الله تجا الا مط متصضيا وحقاما الأحد العياى إلا وبروعيه أنضيا الاسنتهداد 
الكامل و القابله اللازمه لذلكك. 


لا 0 لا 
وفى ختام الآديه إشاره إلى قانون كلى فتقول: ولاه الله الثاس تغط هم يبغض لمحت الَْدضُ و لكي الله ذو مَل عَلَى 


لالس 
فالله سبحانه و تعالى رحيم بالعباد و لذلكك يمنع من تشرّى الفساد و سرايته إلى المجتمع البشرى قاطبه. 


و صحيح أن سنّه الله تعالى فى هذه الدنيا تقوم على أصل الحريّه و الإراده و الإختيار و أنّ الإنسان حرٌ فى اختيار طريق الخير أو 
الشرءو لكن عند ما يتعرّض العالم إلى الفساد و الاندثار يسبب طغيان الملواعنية عفان :الله تعالن نفك م عناده المخلضين مج 
ل ا م ار تعالى على عباده.و شبيه هذا المعنى ورد فى آيه ٠‏ من سوره 
الحج وَلَْ لا ف اللِّ اناس بَعضَهُمْ يبغض لَهُدْمَتْ صَلَامِع وَبعْ وَ صَلَوَاتٌ وَ ملطاجدٌ... . 


و هذه الآبات فى الحقيقه بشاره للمؤمنين الّذين يقفون فى مواقع إماميه من مواجهه الطواغيت و الجبابره فينتظرون نصره اللّه لهم. 


ص م 


و يرد هنا سؤالءو هو أن هذه الآيه هل تشير إلى مسأله تنازع البقاء التى تعتبر أحد الأركان الأربعه لفرضيه دارون فى مسأله 
تكامل الأنواع؟تقول الفرضيه أن الحرب و النّزاع ضروريٌ بين البشرءو إلا فالشكون و الفساد سيعم الجميعءفتعود الأجيال البشريّه 
إلى حالتها الأولىءفالتنازع و الضّراع الدائمى يؤدّى إلى بقاء الأقوى و زوال الضعفاء و انقراضهمءو هكذا يتمٌ البقاء للأصلح 
الجواب: 

إِنْ هذا التفسير يصح فيما إذا قطعنا صله هذه الآيه لما قبلها تماماءو كذلك الآيه المشابهه لها فى سوره الحيّ و لكمّنا إذا أخذنا 
فطل الأسناو سذة (لآ حاضيرا ردنا قدور حول مسارة الظالمين و الطغاهءفلو لا منع الله فاركم و شالق لعلرو) الأرقى ظلماو 
جوراءفعلى هذا لا تكون الحرب أصلا كايا مقدّسا فى حياه البشرئه. 


ثم أنْ ما يقال عن قانون (تنازع البقاء)المبنى على المبادئ الأربعه لنظريّه دارون فى(تطوّر الأنواع) ليست كانوها علض عسلما هيل 
هو فرضيه أبطلها العلماء»و حتّى الذين كانوا يؤرّردون نظريّه تكامل الأنواع لم يعد أيَا منهم يعوّل عليها و يعتبرون تطور الأحياء 
نتيجه الطفره 0 


و إذاما تجاوزنا عن كل ذلكك و اعتبرنا فرضيه تنازع البقاء مبدء علميا فإنّه يمكن أن يكون كذلك فيما يتعلق بالحيوان دون 
الإنسانلأنٌ حياه الإنسان لا يمكن أن تتطوّر وفق هذا المبدأ أبداءلأنَ تكامل الإنسان يتحمّق فى ضوء التّعاون على البقاء لا تنازع 
البقاء. 


و يبدو أنْ تعميم فرضيه تنازع البقاء على عالم الإنسان اتنا عو عردو من الفكر الاستعباري الذي يز كله بعض علماء الاجتماع 
فى الدول الرأسماليه لتسويغ حروب حكوماتهم الدمويّه البغيضه و إطفاء الطابع العلمى على سلوكياتهم 


ص :57 


)١ -١‏ -لمزيد من الاطلاع راجع الكتاب«الفرضيه الأخيره فى التكامل». 


أفكار هؤلا-ء اللاإنساتيه و راحوا يطبقون هذه الآيه عليها فهم بعيدون عن تعاليم القرآنءلأنّ القرآن يقول بكلّ صراحه: لي أَبّهَا 
الّذِينَ آمَُوا ادْحُلُوا فى السّلْم كاف (1) . 


ومن العجب أنْ بعض المفش رين المسلمين مثل صاحب المنار و كذلكك (المرائى)فى تفسيره وقعوا تحت تأثير هذه الفرضيّه إلى 
الحدّ الذى اعتبروها أحد الستن الإلهته»ففت روا بها الآيه محل البحث و تصوّروا أنْ هذه الفرضيه من إبداعات القرآن لا من 
ابتكارات و اكتشافات دارونءو لكن كما قلنا أنْ الآيه المذكوره ليست ناظره إلى هذه الفرضيهءو لا أن هذه الفرضييْه لها أساس 


علمى متين:بل أنّ الأصل الحاكم على الروابط بين البشر هو التعاون على البقاء لا تنازع البقاء. 
د ل و .6 « 
و آخر آيه فى هذا البحث تقول: بلك أت الله تنوم عَلَِك بالْحقَ وَ نك لَمِنَ الْمرْسَِينَ. 


تشيرهذة الآليه إلى القضصصن الكفره الى وردث فى القرآن يشان يق إسرائيل و أن كلمنيها دللا على قدرة الله و عظلمته :و 
منرّهه عن كل خرافه و أسطوره (بالحقّ)حيث نزلت على نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم و كانت إحدى دلائل صدق 


77١: ص‎ 


.7١8:هرقبلا-‎ 0 -١ 


الجزء الثالث من القرآن الكريم من الآيه “787 من سوره البقره 


757١: ص‎ 


ص خرؤفرة 


الآيه [سوره البقره (؟7): آيه 7 ؟] 
اشاره 
لا 


3 ف دامر 9 لا لا ا لا رك لباو 
لكك لوث ل َضَّل) بق هُمْ عل بض مِنْهُمْ مَنْ كلم | وَ رَفْعَ بَعْضَ هُمْ دَرَجَاتٍ وَ آثَثْنا عيسد ى إبْنَ مَرْيمَ البَيناتِ وَ ايّدْنَاةُ بروح 


لا هو دة[] ع لا 
سلا ل ل لد مذ تعدمة ب بت الع انث :أ شه هم ع ايع مذ كرو ا 


1 ها يُرِيدٌ (107) 
التفسير 

اشاره 

دور الأنبياء فى حياه البشر: 


هذه الآلية تشير إلى درجات الأنبياء و مراتبهم و جانبا من دورهم فى حياه المجتمعات البشريه»تقول الآيه: تلك الوْسّلٌ قَمَلا 


«تلكك)اسم إشاره للبعيد.و الإشاره إلى البعيد-كما نعلم-تستعمل أحيانا لإضفاء الاحترام و التبجيل على مقام الشخص أو الشىء 
المشار إليهءهنا أيضا أشير إلى الرسل باسم الإشاره«تلكثالتبيان مقام الأنبياء الرفيع. 


و اختلف المفسّرون فى المقصود بالرسل هناءهل هم جميع الرسل و الأنبياء؟ 


ص 52 


أم هم الرسل الذين وردت أسماؤهم أو اذ كرت يجكا حاتم فى نا سيق مدن اكات هذه السوره فقط.مثل 
إبراهيم»موسى»عيسىءداود»اشموئيل؟أم هم جميع الرسل الذين ذكرهم القرآن حتّى نزول هذه الآيه؟ و لكن يبدو أنَ المقصود 
هم الأنبياء و المرسلون جميعاءلأنَ كلمه«الرسل» جمع حلّى بالألف و اللام الدالتين على الاستغراق»فتشمل الرسل كافه. 


ينضح جلا من هذه الآيه أن الأنبياء-و إن كانوا من حيث النبوّه و الرساله متماثلين-هم من حيث المركز و المقام ليسوا متساوين 
لاختلاف مهمّاتهم» و كذلكك مقدار تضحياتهم كانت مختلفه أيضا. 

ا 
مِنْهُمْ مَنْ كلم الله 


هذه إشاره إلى بعض فضائل الأنبيعءو واضح أن المقصود بالآبه موسى عليه السشّلام المعروف باسم«كليم اللّها»كما أنْ الآبه ١8‏ 
من سوره النساء تقول عنه و حل الله وملا يليما : 


اباالكرو ياد المستوور قور تداق ييا لد ملزرور وار عا كرض لسار ويوكا عو لكاي ال ادا ا 
المعراج مع الرسولءأو أن المراد هو الوحى الإ-لهى الذى ورد فى ايه أقانو سور الخورئ ولا كاء لبر أن تكلفة الله 3 
ا 


حي إاظلق غلنه عتوان الفكلية فإنّه بعيد جدّاءلنٌ الوحى كان شاملا لجميع الأنبياء»فلا يتلائم مع كلمه«منهم الأنّ(من) تعبضيه. 


ني ا دو ار ري ع 0 لاج ل 1 ماده 0-7 
لم تضيف الايه وَرَفْعَ بَعْضَ هم دَرَجَاتَ و مع الالتفات إلا أن الايه أشارت إلى التفاضل بين الانبياء بالدذرجات والمراتبءفيمكن 
أن يكون المراد فى هذا التكرار إشاره إلى أنبياء معينين و على 


ص جرفر8 


رأسهم نبي الإسلام الكريم لأنّ دينه آخر الأديان و أكملهاءفمن تكون رسالته الإبلاغ أكمل الأديان لا بد أن يكون هو نفسه 
آذه المرسلت خاضه و أن القرا فقول فيد فى الكل ١‏ من سوره اللساء ككف إذا جل من كَل مه بقَهِيد وَ قا بك عَلل 
ولا شّهيداً 010 . 


و الشاهد الآخر على هذا الموضوعءو هو أن الآيه السابقه تشير إلى فضيله موسى عليه السّلامءو الآيه التاليه تبيّن فضيله عيسى عليه 
التّلام»فالمقام يتطلب الإشاره إلى فضيله رسول الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّمءلأنَ كلّ واحد من هؤلاء الأنبياء الثلاثه كان 
صاحب أحد الأديان الثلاثه العظيمه فى العالم.فإذا كان اسم نبي الإسلام صلى اللّه عليه و آله و سلّم قد جاء بين اسميهماءفلا 
عدن قف ذلكقه أو لبش ديه :الحك الرسط بن د يكيها و أن كل شن ول بهاء فيه رصوره سعد لد و مسادله؟ الا بقول الكر نز 
كلك جلك ىه وَسَطاً (؟) ! و مع ذلككءفإنٌ العبارات المتقدّمه فى هذه دل على أن المقصود من رََعَ بَعْضَهُمْ َرجَاتٍ 
هم بعض الأنبياء السابقين»مثل إبراهيم إذ يقول سبحانه فى الآيه التاليه: وَ لَوْ شاءَ اللَهُ مَا اقتتلَ الَذِينَ مِنْ بَعْدِهِمْ أى لو شاء الله ما 
أخذت امم هؤلاء الأنبياء تتقاتل فيما بينها بعد رحيل أنبيائها. 


لا 5 0 لا 2 ولا و 
وَ آنا عي ابن ميم الْيناتٍ و أَبدناةٌ بزوح الْقدْس 


أى أنّنا وهبنا عيسى عليه السّلام براهين واضحه مثل شفاء المرضى المزمنين و إحياء الموتى و المعارف الديتيه السامته. 


مرا المراد من(روح القدس)هل هو جبرئيل حامل الوحى الإ-لهى,أو قوى اخرى غامضه موجوده بصوره متفاوته لدى أولياء 
اللّه؟تقدّم البحث مشروحا فى الآيه /41 من سوره البقره»و عند ما تؤكد هذه الآيه على أنَّ عيسى عليه السّلام كان مؤيّدا 


ص حارف 


أ المنا ا 
ادع الوا 


بروح القدس فلأنه كان يتمع بسهم أوفر من سائر الأنبياء من هذه الرّوح المقدّسه. 

ع ع ع - لا لا ه 6 
و تشير الآآيه كذلكك إلى وضع الأمم و الأ-قوام السالفه بعد الأنبياء و الاختلافات التى جرت بينهم فتقول: و لَوْ شاءًَ اللَهُ ما افتتل 
2 3 هلا و 7 
الْذِينَ مِنْ بَعدِهِع مِن بد لا لَِاءَتْهمٌ الْبيْداتٌ فمقام الأنبياء و عظمتهم لن يمنعا من حصول الاختلافات و الاقتتال و الحرب بين 
ع ع سّ ع - سناع 5 وردعى - 
أتباعهم لأنها سنّه إلهتِه أن جعل الله الإنسان حرًا و لكنّه أساء الاستفاده من هذه الحريّه و لكن اختلفوا فَمِنْهُمْ مَنْ آمَنَ وَ مِنْهُمْ مَنْ 
و من الواضح أنَّ هذا الاختلاف بين الناس ناشئ من اتّباع الأهواء و الشّهوات و إلا فليس هناك أىّ صراع و اختلاف بين الأنبياء 


الإلهئين حيث كانوا يتّبعون هدفا واحدا. 


ثم تؤكد الآنيه أن الله تعالى قادر على منع الاختلافات بين اناس بالإراده التكويتته و بالجبرءو لكنّه يفعل ما يريد وفق الحكمه 
المنسجمه مع تكامل الإنسان و لذلكك تركه مختارا وَ لَوْ شاء اللَهُ ما الوا وَ لكنّ الله يَفْعَلَ لما برِيدٌ . 


ولادشك فى أن بعض الناس آساء استخدام هذه الحريعيو لكن وجوه الحريه فى المجموع يعتبر ضروريها لتكامل الأنسانلأن 
التكامل الإجبارى لا يعد تكاملا. 


كينا سققافامى هذه الكيدالى تندقيك إلى مناله الع نوه اعرف بطلهن الأعشاد الشريجية كيف أن اللدجيالى عر كن 


الإنسان حرًا فبعض آمن و بعض كفر. 


مسأله: 
هل الأديان تستب الاختلافات؟ 


ينهم بعض الكتراب الغربيين الأديان على ألهااهى سسبب التفرقه.و النزاغ بين أفراد البشرءو هى السبب فى إراقه الكثير من 
الدماء»فالتاريخ شهد الكثير من 


ص ار 


الحروب الدينيه»و هكذا سعوا إلى إدانه الأديان و اعتبارها من الأبعات المثيره للحروب والمخاصمات. 
و إزاء هذا القول لا بد من الانتباه إلى ما يلى: 


أولا أن الاختلافات-كما جاء فى الآيه المذكوره-لا تنشأ فى الحقيقه بين الأتباع الصادقين لدين من الأديانءبل هى بين أتباع 
الدين و مخالفيه.و إذا ما شاهدنا صراعا بين أتباع مختلف الأديان فإنّ ذلكك لم يكن بسبب التعاليم الدينيه» بل بسبب تحريف 
التعاليم و الأديان و بالتعصّب المقيت و مزج الأديان السماويه بالخرافات. 


ثانيا: إن الدين-أو تأثيره-قد انحسر اليوم عن قسم من المجتمعات البشريه»و مع ذلكك نرى أنْ الحروب قد ازدادت قسوه و اتساعا 
و انتشرت فى مختلف أرجاء العالم.فهل أن الدين هو السببءأم أن روح الطغيان فى مجموعه من البشر هى السبب الحقيقى لهذه 
الحروب.و لكنّها تظهر اليوم بلبوس الدينءو فى يوم آخر بلبوس المذاهب الاقتصاديه و السياسيهءو فى أبّْام اخرى بقوالب و 
مسمّيات أخرى؟!و عليه فالدين لا ذنب له فى هذاءإِنّما الطغاه هم الذين يشعلون نيران الحروب بحجج متنوّعه. 


ثالشا:إنٌ الأديان السماويه-و على الأسخصٌ الإسلام-التى تكافح العنصريه و القوميه»كانت سببا فى إلغاء الحدود العنصريه و 
الجغرافيه و القبليه»فقضت بذلكك على الحروب التى كانت تثار باسم هذه العوامل.و عليه فإن الكثير من الحروب فى التاريخ قد 
خمدت نيرانها بفضل الدين.كما أن روح السلام و الصداقه و الأخلاق و العواطف الإنسانيه التى ترفع لواءها جميع الأديان 
السماويه كان لها أثر عميق فى تخفيض الخصومات و المشاكسات بين مختلف الأقوام. 


رابعا:أنٌ من رسالاءت الأديان السماويه تحرير الطبقات المحرومه ال و كانت هذه الرساله هى سبب الحروب التى شنّها 
الأنبياء و أتباعهم على 


ص 6 خرف 


الظالمين و المستغلين؛من أمثال فرعون و النمرود.إنٌ هذه الحروب التى تعتبر جهادا فى سبيل تحرير الإنسان»ليست عيوبا تلصق 
بالأديان»ءبل هى من مظاهر فخرها و اعتزازها و قوّتها.إنَ حروب رسول الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم مع المشركين من 


ص كرف 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 6ل ؟] 


اشاره 


5-56 ل نكاد ا 0 0 8ر8 لا لا 
بها ألَِّينَ آمو أَنْفِهُوا مما رركم من قبل أن أت يوم لا َع فيه و لا خلَهُ و لا سَفاعَة وَ الْكافرُونَ هُمْ الظَالمُونَ (©8) 


ٍ فيه 
اللفسير 
اشاره 


الإنفاق من أهمّ أسباب النجاه يوم القيامه: 


بعد أن تحدّثت الآيات الشابقه عن الأمم الماضيه و جهاد حكوماتها الإلهته و الاختلافات الّتى حدثت بعد الأنبياء عليهم الثّد.لام 

تخاطب هذه الآديه المسلمين و تشير إلى أحد الواجبات المهمه عليهم الّتى تسبب فى تقويه بنيتهم الدّفاعته و تود كلمتهم 
قور دق ان ضرف كوف لل لاه 

فتقول: ا بها الِّينَ آنا أَنْفُِوا مما رَرَفنا كم . 


لك لجد م 
ذلككءو لكن مع الالتفات إلى التهديد الوارد فى ذيل الآ-يه لا يبعد أن يكون المراد به الإنفاق الواجب يعنى الزكاه و 
أمثالهاءمضافا إلى أنّ الإنفاق الواجب هو الذى يعرّز بيت المال و يقوّم كيان 


ص خارف 


الحكومقوو وده الناسيه يقير تغيين [مقا) أن هذا الأنفاق يكرت بحو مق المال الذي ميلك السخص ل كلد 


وقد رجح المرحوم(الطبرسى)فى مجمع البيان شموليّهِ الآ-يه للإنفاق الواجب و المستحبءو ذهب إلى أن ذيل الآيه لا يعتبر 
تهديداءبل هو إخبار عن الحوادث المخوفه يوم القيامه )١(‏ . 


و لكن مع ملا-حظه آخر جمله فى هذه الآديه الْمَى تقول إِنّ الكافرين هم الظالمون يتضح أن ترك الإنفاق نوع من الكفر و 
الظلمءو هذا لا يكون إلا فى الإنفاق الواجب. 


وله ) لمملا 


عليكم أن تنفقوا ما دمتم اليوم قادرين على ذلككءلأنْ العالم الآخر الذى هو محل حصاد ما زرعتموه فى الدنيا لن يتسنى لكم فيه 
أن تفعلوا شيئاءفلا معاملات و لا صفقات تجاريه تستطيعون بها أن تشتروا السعاده و الخلاص من العقابءو لا هذه الصداقات 
الماديّه التى تكسبونها فى الدنيا بأموالكم تنفعكم فى شىء هناك, لأنّ أصدقاء كم أنفسهم يعانون نتائج أعمالهم و لا يدفعون 
من أنفسهم للآخرينءو لا تنفعكم شفاعه.لأنكم بتخلفكم حتّى عن الإنفاق الواجب لم تفعلوا ما هو جدير بأن يشفع لكم.و عليه 
إن جميع أبواب النجاه مسدوده بوجوهكم. 

8 ' 
وَ الكافِرُونَ هم الظَالمُونَ 
لأنهم بتركهم الإنفاق و الزكاه يظلمون أنفسهم و يظلمون الناس. 
و يريد القرآن فى هذه الآيه أن يوضح ما يلى: 


ص :75750 


كرمع حو ةما وذ من ماده« خلل» بمعنى الفاصله بين شيثين و بما أن المحته و الصداقه تحل فون وجود الإنسان وروحهو تملا 
الفواصل لذا أطلقت هذه المفرده على الصداقه العميقه. 


أولاإِنْ الكافرين يظلمون أنفسهمءفبتركهم الإنفاق الواجب و سائر التكاليف الدينيه و الإنسانيه حرموا أنفسهم من أعظم 
السعاداتءو أن أعمالهم هذه هى التى تثقل كواهلهم فى العالم الآخرءلذلكك فَإنّ اللّه لم يظلمهم أبدا. 


ثانيا:يظلم الكافرون أفراد مجتمعهم أضباءلآن الكفر منبع الققوه و تيحض انلك و السشكف بالسادة و عياف النذثاء و هده كلها مج 
مصادر الظلمءلا بد من الإشاره هنا إلى أن الكفرقن الآنة يني العندد و العضيان و التحلق عن إطاعة أمر الله لورؤة الكلمه بيعل 
الأمر بالإنفاق.و استعمال الكفر بهذا المعنى شائع فى القرآن و غيره من النصوص الإسلاميه. 


75١: ص‎ 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه هه ؟] 


اشاره 

ا برعاي وى للم فو و الو م 5 : 

الله لا إله إله مو الى التقوم لا تأده ينئة و لا كوه ا فى اللطاواتٍ ولا فى الأض مَنْ ذا اذى يَفْقَع عِنْده إلا ذه يعم ا 
0 1 010 لا ب 2 ف "5 ُ لا 

ين يديهم وَل حَلْمَهُْ وَ لا بُحِيطُونَ بِشَيْءٍ مِنْ عِلْمِهِ إلا بلا شاء وَسِعْ كيه آَلسَلطارَات وَالأَرْض و لا يَوُدهُ حِمْطْهْلطا وَ هُوَ لْعَلِيُ 
لظي (00) 

آيه الكرسى من أهم آيات القرآن: 


يكفى لبيان أهميّه و فضيله هذه الآيه 


قول الرسول صلى الله عليه و آله و سلّم عند ما سأله(أبى بن كعب):أى آيه من آيات كتاب الله أفضل؟فقال صلى اللّه عليه و 


قال:فضرب يده فى صدرى ثم قال:ليهنكك العلمءو الذى نفس محتدد بيده إن لهذه الآيه لسانا و شفتين يقدس الملك لله عن 
ساق العرض 


واقى خدايث لخر عن خلى عليه القد لام عن رستول الله قال« :سق القرا النشرة وسفة البقره آنه الكرلس بعال |3 :جره الحسيين 


فى حديث آخر عن الإمام الباقر عليه السّلام قال: من قرأ آيه الكرسى مره صرف الله عنه ألف 


ص ورف 


مكروه من مكاره الدنيا و ألف مكروه من مكاره الآخره أيسر مكروه الدنيا الفقر و أيسر مكروه الآخره عذاب القبر.و عن أبى 
عبد الله عليه السَّلام قال:إن لكل شىء ذروه و ذروه القرآن آيه الكرسى (1) . 


و الروايات الوارده فى كتب العلماء الشيعه و السنّه فى فضيله هذه الآيات الشريفه كثيره جدًا و نختتم كلامنا هذا 
بروايتين عن رسول الله قال :أعطيت آيه الكرسى من كنز تحت العرض و لم يؤتها نبئ كان قبلى 


0 


فى حديث آخر أن أخوين جاء إلى رسول الله فقالا نريد الشام فى التجاره فعلمنا ما نقول؟فقال:نعمءإذا آويتما إلى منزل»فصليا 
العشاء الآخرهءفإذا وضع أحدكما جنبه على فراشه بعد الصلاهءفليسبح تسبيح فاطمه, ثم ليقرأ آيه الكرسى فإنه محفوظ من كلا 
شىء حتّى يصبح. واجاء فى ذيل الحديث أن لصوصا تبعوهما و سعوا فى سرقه ما معهما إلا أنهم لم يفلحوا فى ذلكك 190 . 


و من المعلوم أنّ كل هذه الأهميّه و الفضيله لآيه الكرسى إِنّما هى للمحتوى العميق و المغزى المهم لها و اذى سوف نلحظه 


ضمن تفسيرها. 

التتفسير 

اشاره 

مجموعه من صفات الجمال و الجلال: 


57 : ' ' : ' : 5 
تبدأ الآيه بذكر الذات المقدّسه و مسأله التوحيد فى الأسماء الحسنى و الصّفات العليا لله عرّ و جل فتقول: الله لا إله إلا هْوَ . 


لمعم 


(اللّه) يعنى الذّات الواحده الجامعه لصفات الكمالءإِنّه خالق عالم الوجود. 


ص نرف 


-١‏ ؟) -تفسير البرهان:ج ” ص 58؟ءبحار الأنوار:ج 44 ص 788ءج /(باب فضائل سوره يذكر فيها البقره و آيه الكرسى)و لأجل 
الاطلاع أكثر راجع بحار الأنوار:ج 84 ص 511-7297. 
*- #) -بحار الأنوار:نج 84 ص ١88‏ باب فضائل سوره البقره ح ١١(بتلخيص).‏ 


لذا ليس فى عالم الوجود معبود جدير بالعباده غيره. 


0 0 2 لا 
و بعباره لا إلة إلا الله يبن القرآن وحدانيه خالق الوجود التى هى ساس الإسلامءو لكن هذه الحقيقه-كما قلنا-موجوده فى 


لفظهدالله). 


ل 
لا لز ىر . 
لذلكك فإِنٌ لا إله إلا هَوَ تأكيد لتلكك الحقيقه نفسها. 


«الحىامن كانت فيه حياه»و هذه الصفه المشبهه.كمثيلاتها تدلٌ على الدوام و الاستمرار.و حياه الله حياه حقيقيهءلأنّ حياته عين 
ذاته»و ليس عارضه عليه مأخوذه من غيره.فى الآيه 08 من سوره الفرقان شو 1 كل عل الح اذى لا موث . 

هذا من جههءو من جهه أخرى تكون الحياه الكامله حياه لا يعتريها الموت. و عليه فإنّ الحياه الحقيقيه هى حياته الباقيه من الأزل 
إلى الأبندهأما حياه الأنساة الكى يخالطها الموت فى هذه اي فلا يمكن أن تكون حياه حقيقيه.لذلكك نقرأ فى الآيه 5 من 
سوره العتكبوت: و4 لذو الكلاة لديا إلا لهو وَلَعبٌ وَ إِنَ الدَارَ الآخرة لَه الْحَولانُ .و على ذلكك فإنّ الحياه الحقيقيه هى التى 
تختصٌ باللّه. 


و لكن ما مفهوم«الله حق»؟ 


فى التعبير السائد نقول للكائن أنه حىّ إذا كان يتَصف بالنمو و التغذيه و التكاثر و الجذب و الدفعءو قد يتّصف بالحسٌ و 
الحركه.و لكن لا بدّ من الانتباه إلى أن بعضا من السذّجٍ قد يحسبون حياه الله شبيهه بهذه.مع علمنا أنه لا يتتصف بأَيْه واحده من 
هذه الصفات.هذا هو القياس الذى يوقع الإنسان فى أخطاء فى حقل معرفه اللّهدحين يقيس صفات الله بصفاته. 


«الحياه)بمعناها الواسع الحقيقى هى العلم والقدرهءو عليه فإِن من يملك العلم و القدره اللامتناهيتين يملكك الحياه الكامله. 


ص ضف 


حياه الله همى مجموعه علمه و قدرتهءو فى الواقع بالعلم و القدره يمكن التمبيز بين الحىّ و غير الحيّ.أمَا النموّ و الحركه و التغذيه 
والتكاثر فهى صفات كائنات ناقصه و محدودهءفهى تكمل نقصها بالتغذيه و التكاثر و الحركه.أمًا الذى لا نقص فيه فلا يمكن 
أن بتَصف بمثل هذه الصفات. 


«القيوم؛صيغه مبالغه من القيام.لذلكك فالكلمه تدلّ على الموجود الذى قيامه بذاته»و قيام كل الكائنات بوجودهءو بعباره 


أخرى:جميع كائنات العالم تستند إليه. 


بديهي أن القيام كما هو الشائع فى الكلام اليومى هو الوقوف و بالهيئه المعروفهءو لكن بما أن هذا المعنى لا يتّفق مع الله المنرّه 
عن الصفات الجسميهء لذلك فالمقصود به هو القيام بالخلق و التدبير و التعجّّدءفإِنّه هو الذى خلق المخلوقات كلها و تعهّد 
بتدبيرها و تربيتها و إدامتهاءو لن يغفل عنها لحظه واحده. فهو قائم دائما و أبدا و باستمرار دون توقف. 


و ينضح من هذا أنّ«قتوم)هى فى الواقع أساس كل صفات الفعل-و هى الصفات التى تبيين علاقه الله بالموجودات مثل 
الخالق»الرزاقءالهادى»المحيىء و أمثالها-. 


فالقيام بالخلق و تدبير أمور العالم يشمل كل هذه الأمور.فهو الذى يرزق» و هو الذى يحيىءو هو الذى يميتءو هو الذى 
يهدى.و عليه فإنّ صفات الخالق و الرازق و الهادى و المحيى و أمثالها تتجمّع كلها فى«القتوم). 


و من هنا ينضح أن تحديد البعض لمفهوم هذه الجمله بالقيام بأمر الخلقه أو القيام بأمر الرّزق و أمثال ذلك.هو فى الواقع إشاره 
إلى أحد مصاديق القيام»فى حين أنه مفهومه واسع و يشمل كل ذلك ءلأنَّ مفهومه كما قلنا يعطى معنى القائم الدانة و ره 


ص رحارف ا 


وفى الحقيقه أنْ(الحي)يشمل جميع الضّ فات الإ-لهته كالعلم و القدره و الس ميع والبصير و أمثال ذلككء.و(القوم) تتحدّث عن 
احتياج جميع المخلوقات إليهءو لذا قيل أن الاسم الأعظم الإلهى هو مجموع هاتين الصَفتين. 
لاه 


_- ع هو لا 
ثم تضيف الايه لا تأخذة سِنَهُ وَ لا نَوْمٌ . 


و 


(سنه)من مادّه(و سن)و تعنى كما يقول كثير من المف رين أُنّها الإغفاءه و الاستخراء اذى يكون فى بدايه النوم.و بعباره اخرى 
أنه الوم الخفيفءو(نوم) يعنى الحاله الَنتى تركد فيها بعض حواس الإنسان المهمّهءو فى الواقع أزّ(سنه) عبان عن النوم العارقن 
للعين»و لكن عند ما يتوعل كثيرا فى الإنسان و يتعمّق و يعرض على العقل فيقال له(نوم)و جمله لا تَأَحدَهُ دنه وَ لا نَوْمٌّ هى فى 
الواقع تأكيد لصفه الققيوم التى يوصف بها الله.لأنٌ القيام الكامل و المطلق بتدبير عالم الوجود يتطلب عدم إغفال ذلك حتّى 
للحظه واحده.أى إِنّ الله لا يغفل طرفه عين عن حكمه المطلق على عالم الوجود و إدارته. 


لذلك فكل صفه لا تتفق مع قيوميه الله تنتفى من ساحه قدس الله تلقائياءبل ان ذاته منزّهه حتّى عن أتفه عامل يمكن أن يؤدّى 
إلى أىّ تهاون فى عمله.مثل «السنّه). 


أَمّرا سبب تقديم«السنهاعلى«النومافى الآيه مع أن القوىٌ يذكر عاده قبل الضعيفءفيعود إلى التتالى الطبيعى فى عمليه النومءإذ 
تنتاب المرء«السنه)أوّلا ثم تزداد عمقا حتّى تورده فى النوم العميق. 


وتشير هذه الآيه إلى حقيقه استمرار فيض اللطف الإلهى و ديمومته وعدم انقطاعه عن وجوده لحظه واحدهءفهو ليس كعياده 
الذين يغفلون عن الآخرين بسبب النوم أو أىٌ عامل آخر. 


عاسّ لأرفرء م 
يلاحظ أن تعبير لا تاخذةُ تعبير رائع يؤدْى الغرض بدقه.و هو يصوّر 


ص ١1ر6‏ 


استيلاء النوم على الإنسان تصويرا مجّه.داءو كأنّ النوم كائن قوىٌ ذو مخالب تمسكك بالإنسان بقوّه و تأسره. إِنْ ضعف أقوى 
الناس أمام سلطان النوم أمر لا اختلاف فيه. 


لا يكون هناكك قيام بشؤون العالم بغير ملكيه السماوات و الأرض و ما فيهاء لذلك فهذه الآيه-بعد ذكر قتوميه اللمففنين إلى 
حقيقه كون العالم كله ملكك خاصٌ للهءو أنّ كل تصرّف يحدث فيه فبأمر منه. 

و عليهءفإنَ الإنسان ليس المالكك الحقيقى لما عنده و لما يقع تحت تصرّفهءبل أنه يتصرّف فيه لمدّه محدوده و وفق شروط معيّنه 
قرّرها المالكك الحقيقى.لذلك فعلى هؤلاء المالكين المؤقتين أن يلتزموا تمام الالتزام بالشروط التى وصفها المالك الحقيقى»و 
إلا فإِنّ مالكيتهم المؤقته هذه تصبح باطله و تصرّفهم غير جائز. 

الشروط المطلوبه للتصرّف بملكك الله هى التى وردت فى الشرع و أبغت للناس. 


من الواضح أن التقتّد بهذا يعتبر فى الواقع عاملا مهما من عوامل التربيه»إذا اعتقد الإنسان أنه ليس المالكك الحقيقى لما يملك و 
إنما هو يتصرّف به لفتره قصيره من الزمن»فسيمتنع-دون شكك-عن الاعتتداء على حقوق الآدخرين و عن الحرص و الطمع و 
الاحتكار و البخل و أمثالها مما يتوأد فى الإنسان نتيجه التصاقه بالدنياء فيكون ذلكك مدعاه لتربيته تربيه تجعله قانعا بحقوقه 
الشروعةه 41 

مَنْ ذَا الى يَشْمَعٌ عِنْدَهُ إلا بإذْنه 


و هذا فى الواقع ردّ على ادّعاء المشركين 


ص 08 


)١ -١‏ -شرحنا معنى الأحلام فى سوره يوسف شرحا وافيا. 


الذين يقولون إننا نعبد الأوثان لتكون شفعاءنا عند الله كما ورد فى الآيه " من سوره الزمر ما نَع دمع إلا ليَمَوَبُونا إلَى الله رُلْفلا 
1 


و هذه الآيه من نوع الاستفهام الاستنكارىءأى ما من أحد يتقدّم بشفاعه إليه بإذنه.هذه الآيه تكمل فى الواقع معنى قتوميه الله و 
مالكيته المطلقه لجميع ما فى عالم الوجود.أى أننا إذا رأينا أحدا يشفع عند اللّهءفليس معنى ذلكك أنه يملكك شيئا و أن له تأثيرا 
مستقلاءبل أن مقامه فى الشفاعه هبه من اللّه.و لما كانت شفاعته بإذن اللّهءفَإنٌ هذا بذاته دليل آخر على قيوميه اللّه و مالكيته. 


بحث 
اشاره 

الشفاعه ليست محسوبيه: 

«الشفاعه» (7) هى العون الذى يقدّمه قوىٌ لضعيف لكى يساعده على اجتياز مراحل تكامله بسهوله و نجاح. 


إلا أن الكلمه تستعمل عاده فى التوسّط لغفران الذنوب.غير أن مفهوم الشفاعه أوسع من ذلكك و تشمل جميع العوامل و الدوافع 
و الأسباب فى عالم الوجودءعلى سبيل المثال التربه و الماء و الهواء و أشعه الشمس هى العوامل الأربعه التى تشفع لبذره النبات و 
تسنواطلى الرصول لجرا المي لتمريع لجر لوقع كناف كر :هزه إلى المقاد ف 51 لكر اميد العملى الوانية 
أدركنا أن وعود الغوامل .و الأسالب المختلفه لا يحدّد مالكيه الله المطلقه ولا بقلل متهاءلآنٌ تأثير هذه العوامل كافه لا يكون إلا 


باذق اللداو أمردة و هذا أبها 
ص :75/8 
١51‏ ) حوود ونااق مله زناف السمواك :و ماف الأرضى اللمرجردات غير العاقله»و مع أن الموجودات العاقله أيضا مملوكه 


لله سبحاثة جاءت زمااللتغليت لأ الغليه الأكثربه للموجودات غير العاقله. 
؟- 9) ستحلثنا عن الشفاعه فى المحلد الأول الآيه(/؟)من سورة البقره بضوره مفضله. 


دليل على قيوميته و مالكيته. 


بيد أن بعضهم يظنّ أن الشفاعه فى المفاهيم الدينيه تشبه التوصيات و المحسوبيات و المنسوبياتءو أن مفهومها العام هو السماح 
للإنسان أن يرتكب ما يشاء من المعاصىء ثم يتوسّل بالشفاعه لغفران ذنوبه كلها بيسر و سهوله!! و لكن الأمر ليس كذلكءفلا 
المعترضون أدركوا شيئا من منطق الدين فى موضوع الشفاعه.و لا العاصون المتجرّئون على حدود الله فهموا ذلكك.فالشفاعه التى 
يقوم بها بعض عباد الله المقرّبين يمكن اعتبارها-كما قلنا-شفاعه تكوينيه تتحمّق بوساطه عوامل طبيعيه كما تتحمّق فى بذره 
النبات.و كما أن البذره لا تنمو إن لم تكن فيها عوامل الحياه حتّى لو سطعت عليها الشمس و هت عليها الرياح و هطل عليها 
المطر الهتون سنوات طويلهكذلكك شفاعه أولياء الله لغير المؤمّلين» لن يكون لها أىّ أثرءأو قل إنهم لا يمكن أن يشفعوا لأمثال 
هؤلاء. 


الشفاعه تستلزم نوعا من العلاقه المعنويه بين الشفيع و المشفوع له.لذلك فإِن على من يرجو الشفاعه أن يقيم فى هذه الدنيا 


علائق روحيه مع من يتوقع شفاعته. 


و هذه العلائق ستكون-فى الواقع-وسيله من وسائل تربيه المشفوع له بحيث إِنّها تقرّبه من مدرسه أفكار الشفيع و أعمالهءو هذا 
ما سيوصله إلى أن يكون مؤهّلا لنيل تلكك الشفاعه. 


و بناء على ذلكك.فالشفاعه عامل تربوىءو ليست نوعا من المحسوبيه و المنسوبيهءو لا ذريعه للتنصّل عن المسؤوليه. 


هذا تخد أث النقاعه لا عضر إراكه اللشيقان العضاه المدقيو ا أ العام و المتتعكارقاطة اريس سقيسدب: 
و من هد نتصح عير ار ١‏ بين صى ارد حجن لسسفيعة 1 


بتربيه تؤهّله لنيل عفو اللّه تعالى (1) . 


ص حرفا 


)١ -١‏ -فى المجنّد الأول من هذا التفسير بحث واف تحت عنوان«القرآن و الشفاعه».راجع ص 187 منه. 


بعد الإشاه إتن الشسفاغة فى "الآ البابقه وو إل أن هذه« المفاع لا تكورة لأ..اد 3 اللسنانن هده التكمله لبان سبي لكف فقول 
إن الله عالم بماضى الشفعاء و مستقبلهمءو بما خفى عليهم أيضا.لذلك فهم غير قادرين على أن يبتنوا عن المشفوع لهم أمورا 
جديده تحمل الله على إعاده النظر فى أمرهم بسببها و تغيير حكمه فيهم. 


و ذلك لأنْ الشفيع-فى الشفاعات العاديه-يؤثّر فى المتشفّع عنده بطريقين اثنين:فهو إِمَا أن يعمد إلى ذكر صفات و مؤمّلات 
المشفوع له التى تدعو إلى إعاده النظر فى أمره.أو أن يبن للمتشفّع عنده العلاقه التى تربط المشفوع بالشفيع مما يستدعى تغيير 
الحكم إكراما للشفيع. 


بديهي أنْ كلا هذين الاسلوبين يعتمدان على كون الشفيع يعلم أشياء عن المشفوع له لا يعلمها المتشفَّع عنده.أمًا إذا كان 
المتشفّع عنده محيطا إحاطه كامله بكل شىء مما يتعلق بكل شخصبفلا يكون لأحد أن يشفع لأحد عندهءو ذلك لأنّ المتشفّع 
عنده أعلم بمن يستحقٌّ الشفاعه فيجيز للشفيع أن يشفع له. 

كل ذلكك فى ضورء أذ يكون مسر لين أندايهة وَل خَلْتَهُمَ يعود. على الشفعاء أو المشفوع لهمءو لكن يتمل أيضا أن يعود 
الضمير لجميع الموجودات العاقله فى التّد.موات و الأسرض الوارده فى جمله لَهُ ل فِى السَلطاياتٍ وكا فِى الَْرْضِ و تعتبر تأكيدا 
لقدره اللّه الكامله على جميع المخلوقات و عجز الكائنات أيضا و حاجتها إليهءلأنَ من ليس له علم بماضيه و مستقبله و غير مطلع 
علق غيت التدحوات :و الأرض فَإِنّ فدوته محدوده جدّاءبخلاف من هو عالم و مطلع على جميع الأشياءءو فى جميع الأزمنه و 
الأعصارءفى الماضى و الحاضر فإِنّ قدرته غير محدودهءو لهذا السبب فكلٌ عمل حتّى الشفاعه يحتاج إلى إذنه. 


ص 3560 


و بهذا الترتيب يمكن الجمع بين كلا المعنيين. 


مرا المراد من جمله © بَيِنَ أديهغ وَ ا خَلْمَهُعْ فإن للمفش رين احتمالات متعدّدهءفبعض ذهب إلى أنّ المراد من لا بين أنرديهغ 
امور الدّنيا التى تكون أمام الإنسان و بين يديههو جمله وَ لطا حَلْمَهُْ يراد بها امور الآخره التى تقع خلف الإنسان»و ذهب بعض 
آخر إلى عكس هذا التفسير. 


ونشي كالق ذهب إلى الها اقاره إك اجو الأشيناة أو اعماله الكوره أو القريره أن الأمور الى متليياو الح لا بعلمها: 


و لكن بمراجعه آيات القرآن الكريم يستفاد أن هذين التعبيرين استعملا فى بعض الموارد للمكان كالآيه ١!/‏ من سوره الأعراف 
حت دنه عن فول العيطاة امتهم ول ين افقييع ويه علبي وغ الللوية وم كليزين : 
وتاره تأتى بمعنى القبل و البعد الزمانى كالآيه ١لا‏ من سوره آل عمران حيث تقول و يَسْتَتِيْدرُونَ بِالَذِينَ لَمْ يَلْحَقَوا بهم مِنْ 


حَلْفِهِمْ فمن الواضح أنّ الآيه هنا ناظره إلى الزّمان. 


أمَا فى الآيه التى نحن بصددها فالتعبير قد يجمع بين المكان و الزمانءأى أنّ الله يعلم ما كان فى الماضى أو يكون فى المستقبل 
و ما هو أمام أنظارهم بحيث إِنّهم يعلمونه.و ما هو خلفهم و محجوب عنهم ولا يعلمون عنه شيئاءو على هذا فأنّ اللّه محيط بكل 
أبعاد الزمان و المكان فكل عمل حتّى الشفاعه يجب أن تكون بإذنه. 

اا ا 1 

وفى ثامن صفه مقدسه تقول الايه وَّ لا يُحيطون بشئء مِنْ علمِهِ إلا بما شاءَ ل١)‏ . 

هذه الفقره أيضا توكيد لما سبق من سعه علمه اللامحدود و أنْ علم الكائنات 


50١:١ ص‎ 


)١1- ١‏ -ذهب أكثر المفسّررين إلى ان كلمه«علم»هنا بمعنى المعلوم.و هذا ما يتناسب مع معنى الآ-يه و من هنا تبعيضيه.مجمع 
البيان»تفسير الكبيرءروح البيان»و القرطبى فى ذيل الآيه المبحوثه. 


إنّما هو قبس من علمه تعالى»فلذلك يكون علم الشفعاء محدودا بإزاء علمه تعالى»فلا حظّ لهم من العلم إلا بمقدار ما يريد الله 
تعالى لهم: 


و من هذه الفقره من الآيه يستفاد أمرين: 


القولهاه لو اق يعلم شيئا بذاته»فجميع العلوم والمعازق الرعة المااهن ينك الله تعالى»فهو الذى يزيح الستار عن حقائق 


الخلقه و اسرار الطبيعه و يضع معلومات جديده فى متناول البشر فيوسّع من أفق معرفتهم. 


و الآخر:هو أن الله تعالى قد يضع بعض العلوم الغيبيه فى متناول من يشاء من عباده فيطلعهم على ما يشاء من أسرار الغيبءو هذا 
رد على من يعتقد أنْ علم الغيب غير متاح للبشرءو هو تفسير أيضا للآيات التى تنفى علم الغيب عن البشر (و سيأتى أن شاء الله 
مزيد من الشرح لهذا الموضوع فى مكانه عند تفسير الآيات الخاصّه بالغيب كالآيه 78 من سوره الجن). 


نا سن : 
و جمله لا بُحِيطون إشاره لطيفه إلى حقيقه العلم و أنه نوع من الإحاطه. 

٠. 7 ٠.‏ 5 9 . و > لالا 9 2 ل عو ملا 
و فى تاسع و عاشر صفه إِلهِه تقول الايه: وَسِعَ كرسِيّه السَّماوَاتٍ وَ الأَرْض و لا يَوْدَهُ حفظهما . 
و فى الصفه الحاديه عشر و الثانيه عشر تقول الآيه: وَ هُوَ الْعَلِيٌ الْعَظِيمُ . 
بحوث 
اشاره 


الأوّل:المراد من العرش و الكرسى 


كم امن كرس زه ايكتتريهاء اضر الشوييو اماسفاكيا يطان على كل شىء متجمّع و مترابط»و لهذا يطلق على 
المقعد الواطئ المتعارف عليه للجلوسء.و يقابله«العرش»الذى يعنى السقفءأو الشىء ذا السقفءأو الكرسى ذا 


ص :707 


القوائم المرتفعه.و لما كان الأستاذ أو المعلم يجلس أحيانا على كرسى أثناء التدريسءفقد انتقل اسم«الكرسىاليدلٌ على العلم»و 
قد يستعمل رمزا للسلطه و السيطره أو يكون كنايه عن الحكومه و الحكم. 


فى هذه الآيه نقرأ عن كرسي الله أنه يسع السماوات و الأرض.و عليه فيمكن أن يكون للكرسي عدّه معان: 


١-منطقه‏ نفوذ الحكم:أى أن حكم الله نافذ فى السماوات و الأرض و أنْ منطقه نفوذه تشمل كل مكانءأى أنه يشمل عالم 


المادّه برمّته»بما فيه من أرض و نجوم و مجرّات و سدم. 


و على هذا يكون«العرش/مرحله أرفع و أعظم من غالمنا الناذى هذ اءلآن العرق-كما قلناديعتى المقتك أو السسلف أو معدا 
أعلى من الكرسى.و بهذا يشمل العرش عالم الأرواح و الملائكه و ما وراء الطبيعه»و هذا يكون بالطبع إذا وضع الكرسى فى قبال 
العرش بحيث يعنى الأوّل«عالم المادّه و الطبيعهاو يعنى الثانى«عالم ما وراء الطبيعه». 


و للعرش معان أخرى كما سيأتى فى تفسير الآيه *0 من سوره الأعراف؛ خاصّه إذا لم يذكر فى قبال الكرسىءو عندئذ يمكن أن 
يكون بمعنى عالم الوجود كله. 


؟-منطقه نفوذ العلم:أى أنّ علم الله يحيط جميع السماوات و الأرض و أن ما من شىء يخرج عن منطقه نفوذ علمه لان 
الكرسى-كما قلنا-قد يكون كنايه عن العلم.و هناكك أحاديث كثيره تعتمد هذا المعنى»من ذلك ما رواه حفص بن غياث 


عن الإمام الصادق عليه الشلام أنه سأله عن معنى وَسِعَ كرْبِيةُ الكلطاياتٍ وَ الْأَرْض قال: 
هو العلم 0 


ص كرد 


, 0 -نور الثقلين:ج اص 04ح‎ 0-١ 


-شىء أوسع من السماوات و الأرض كلها بحيث إِنّه يحيط بها من كل جانب. و على هذا يكون معنى الآيه:كرسي الله يضم 
جميع السماوات و الأرض و يحيط بها. 


لك 


بل يستفاد من بعض الروايات أن الكرسى أوسع بكثير من السماوات و الأرض. 


فقد جاء عن الإمام الصادق عليه السّ.لام قوله: «ما السماوات و الأرض عند الكرسى إلا كحلقه خاتم فى فلاه»و ما الكرسى عند 
العرش إلا كحلقه فى فلاه» 


زق4 


العاف الأول و الثانى مفهومانء ما المعنى الثالث فأمر لم يتوصّل العلم البشرى بعد لمعرفته و كشف الستار عنهءفالعالم الذى 
يضمٌ فى زاويه منه السماوات و الأرض لم يثبت وجوده بالطرق العلميه حتّى الآننءكما أنه ليس هناك أىٌ دليل على عدم 
وجودهءفالعلماء يعترفون جميعا بأن اننساع الستبماف و الأرضن بإذاد بمرور الأيرام و بتقدّم وسائل المعرفه العلميه»و ما من أحد 


يستطيع أن يزعم أن سعه عالم الوجود هو ما يعرفه العلم اليوم؛و لا يستبعد أن تكون هناكك عوالم أخرى لا تعد ولا تحصى 
خارجه عن نطاق وسائل الأبصار عندنا اليوم. 


نضيف هنا أنْ التفاسير الثلاثه المذكوره لا يتعارض ؛ بعضها مع بعضءو أن عباره وَسِعَ كؤسِيّة الكلطايات وَ الْأَوْضَ يمكن أن تشير 
إلى حكومه الله المطلقه و نفوذ قدرته فى السماوات و الأرضءكما تشير فى الوقت نفسه إلى علمه النافذء و كذلك إلى عالم 
أوسع بكثير من عالمنا هذا.و هذه الآيه تكمل الآيات السابقه من سعه علم اللّه. 


ص 38 


1-١‏ -المصدر السابق:؛ص 2 ا 


بعباره موجزه أن عرش حكومه الله و قدرته يهيمن على السماوات و الأرض جميعاءو أنَّ كرسي علمه يحيط بكل هذه العوالم»و 


لا بو 3 ع ع ع اس 4 ع 
قوله: ني .٠ايؤوده)من«أود)-على‏ وزن قول-بمعنى الثقل و المشقه.ءأى أن حفظ السماوات و الآرض ليس فيه أى 
تقل أوهشقه على اللهعفيو لبس مقل مخلوقاته الى يغيها الحفاظ على الأشياء و يوهتهاء ذلك لأن المخلوقات ضعيفة ميحدوده 
القدره»و قدرته غير محدودهءو من لا حدود لقدرته لا يكون للثقل و الخفّه و الصعب و السهل مفهوم عنده.فهذه مفاهيم تصدق 


عند من تكون قدراتهم محدوده. 


ممما تقدّم ينضح أنَّ الضمير فى«يؤوده)يعود على اللّههو يؤكد هذا ما سبق من آيات و الآيه التاليه»فضمائرها كلها تعود على اللّهءو 
عليه فإنّ احتمال عود هذا الضمير إلى«الكرسى»-باعتبار أن حفظ السماوات و الأرض ليس ثقيلا على الكرسى-ضعيف جدا. 


قوله: وَ هُوَ العَلِىٌ العَظيمُ .توكيد لما سبق.أى أَنْ الله الذى هو أرفع و أعلى من كل شبيه و شريككءو منرّه عن كل نقص و عيب.و 
هو العظيم اللامحدودءلا يصعب عليه أى عمل و لا يتعبه حفظ عالم الوجود و تدبيره.و لا يغفل عنه أبداء و علمه محيط بكل 


ىف 


الثّانى:هل أن آيه الكرسى هى هذه الآيه فحسب؟ 


لا لا 
ع سه ع ع لا لم ل و 3 ع عس ار 
وقد يرد سؤال وهو:هل أن آيه الكرسى هى التى تبدأ من قوله الله لا إله إلا هُوَ و تنتهى بقوله وَ هُوَ العَلِىٌ الْعَظِيمٌ أو أن الايتين 
التاليتين لهذه الآبه جزء من آيه الكرسيئءفعلى هذا لو ورد الأمو بقراءه آيه الكرسيئ فى صلاه(ليله الدفن) مثلا 


١00: ص‎ 


فلا بل من قراءه الثللاث آيات هذه. 
هناك قرائن تشير إلى أنْ آيه الكرسيّ هى الآيه المذكوره آنفا: 
١-إِنّ‏ جميع الروايات التى أوردت فضيله هذه الآيه و عبرت عنها بآيه الكرسى تدل على أنّها آآيه واحده لا أكثر. 
"أن كلمه(الكرسئ)وردت فى الآيه الاولى فقطء.فلذلك فأنْ تسميتها بآ به الكرسع عالق بيده الآبه. 
“ورد فى بعض الأحاديث تصريح بهذا المعنى»فالحديث الذى ذكره الشيخ-فى أماليه- 
نام لا 
عن أمير المؤمنين عليه السّ.لام حيث قال عليه السّ.لام ضمن بيان فضيله آيه الكرسى أنه بدأها من الله لا إله إلا هُوَ إلى قوله وَ هُوَ 
-ذكر صاحب مجمع البيان نقلا عن مستدركك سفينه البحار أنَّ(و آيه الكرسىئ معروفه و هى إلى قوله و هو العليٌ العظيم) )١(‏ . 
مو نقرأ 


فى حديث عن الإمام على بن الحسين عليهما الّلام عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قال: «من قرأ أربع آيات من أول 
البقره و آيه الكرسى و آيتين بعدهاءو ثلاءث آيات من آخرها لم ير فى نفسه و ماله شيئا يكرهه ولا يقربه شيطانءو لا يدسى 
القرآن» (5) . 


و من هذا التعبير يستفاد أيضا أن آيه الكرسي آيه واحده. 


#كووفان بشن الرواياك أن ابدالك سن خسوة كلموواقى كل كله عسوة بره لابو عند ماابعك كلباك هذه الآ.ه 


إلى قوله وَ هُوَ العَلُِ العَظِيمٌ تكون خمسين كلمه. 
ص 1١‏ 


؟- 7) -بحار الأنوارنج 89 ص 88؟. 


أجل يستفاد من بعض الروايات الأمر بقراءه هذه الثلاث آيات إلى قوله: 

هم فليا حالدُونَ 

دوق أن تكو معنوثه بعتوان أيه الكرسك: 

و على كلّ حال أن المستفاد من القرائن أعلاه هو أن آيه الكرسيّ آيه واحده لا أكثر. 


الثالث:الدليل على أهميّه آيه الكرسى. 


إن اهميّه آيه الكرسي الكبيره تكمن فى تضمّنها لمجموعه من المعارف الإسلاميه و الصفات الإلهيّه أعم من صفات الذات و 
الفعل خاصّه مسأله التوحيد فى أبعادها المختلفهءو هذه الصفات البالغه إثنا عشر صفه و كلّ واحده منها يمكن أن تكون ناظره 
إلى أحد المسائل التربويّه للإنسان تستحق التأمّل و التدبّرءو كما يقول أبو الفتوح الرازى أنّ كل واحده من هذه الصفات تنفى 
أحد المذاهب الباطله (و على هذا يمكن إصلاح و تقويم اثنا عشر فكره باطله و خاطئه بواسطه هذه الآيه) (1) . 


ص 6ن 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 2ل ؟] 


اشاره 

لا 5 0 * لا و لا عر لخر 4 0 07 - لا 11 ل 
لا إكاة فى آلدَّين هَدْ تَيِيْنَ لوّشْدُ مِنَّ الْعَيَ فَمَنْ يَكفز بالطاغوت و يُؤْمِنْ بالل فقَدِ إ مَك بِالْعوْوٍَ الْوُتَْلِا لا إنفصاء لها وَ الله 
سَمِيع عَلِيمٌ (مسدارة 

سبب النزول 


يقول الطبرسى فى مجمع البيان فى سبب نزول هذه الآيه:كان لرجل من المدينه اسمه«ابو الحصين؛ولدان دعاهما إلى اعتناق 
المسبحيه يعض التعاز الذين كانوا يفدون على المسدكةختاثر هذان يما سمعا و اعتقا المسيحيهءو رحلا مع أولئكك التتجار إلى 
الشام عند عودتهم.فأزعج ذلكك أبو الحصينءو أقبل يخبر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بما حدث.و طلب منه أن يعمل 
على الاعاده ولديه إلى الإسلام؛ و سأله إن كان يجوز إجبارهما على الرجوع إلى الإسلامءفنزلت الآيه المذكوره و تبنت 3 


إكماة فى الدّين . 


و جاء فى تفسير المنار أن أبو الحصين كان يريد إكراه ولديه على الرجوع إلى أحضان الإسلامفجاءا مع أبيهما لعرض الأمر على 
رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمءفقال 


ص رونا 


أبو الحصين :كيف أجيز لنفسى أن أنظر إلى ولدىٌ يدخلان النار دون أن أفعل شيئا؟ فنزلت الآيه. 
التفسير 

اشاره 

الدين ليس إجباريًا: 


إن آيه الكرسىئ فى الواقع هى مجموعه من توحيد الله تعالى و صفاته الجماليه و الجلاليه التى تشكل أساس الدينءو بما أنها 


قابله للاستدلال العقلى فى جميع المراحل و ليست هناكك حاجه للإجبار و الإكراه تقول هذه الآيه: لا إكتاة فى الدّين قََدْ تَِبْنَ 
ال#َسْد مق الك . 


(الرشد)لغويا تعنى الهدايه للوصول إلى الحقيقهبعكس (الغىّ)التى تعنى الانحراف عن الحقيقه و الابتعاد عن الواقع. 


ولمّا كان الدين يهتم بروح الإنسان و فكره و مبنيئ على أساس من الإيمان و اليقين»فليس له إلا طريق المنطق و الاستدلال و 
جمله: لا إكلاة فى الدَّين فى الواقع إشاره إلى هذا المعنىءمضافا إلى أنّ المستفاد من شأن نزول هذه الآبه و أن بعض الجهلاء 
طلبوا من رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أن يقوم بتغيير عقائد الناس بالإ-كراه و الجبر فجاءت الآديه جوابا لهؤلاء و أن 
الدين ليس من الأمور التى تفرض بالإكراه و الإجبار و خاصّه مع كل تلك الدلائل الواضحه و المعجزات البينه التى أوضحت 
طريق الحقٌّ من طريق الباطلءفلا حاجه لأمثال هذه الأمور. 


و هذه الآ-يه رد حاسم على الذين يتهمون الإسلام بأنّه توسّلل إحيانا بالقوّه و بحدّ السيف و القدره العسكريه فى تقدّمه و 
انتشاره»و عند ما نرى أنْ الإسلام لم يسوّغ التوسل بالقَوّه و الإكراه فى حمل الوالد لولده على تغيير عقيدته الديتيه فإِنْ واجب 
الآخرين بهذا الشأن يكون واضحاءإذ لو كان حمل الناس على تغيير 


ص :50 


أديانهم بالقوّه و الإكراه جائزا فى الإسلامءلكان الأولى أن يجيز للأب ذلك لحمل ابنه على تغيير دينه»ءفى حين أنّهِ لم يعطه مثل 
هذا الحقٌ. 


و من هنا ينضح أَنْ هذه الآيه لا تنحصر بأهل الكتاب فقط كما ظنّ ذلكك بعض المفسّرين»و كذلك لم يمسخ حكم هذه الآيه 
5 7 ةو لأ 00 2< 5 هاه 3 لا لا 

ثم أنْ الآيه الشريفه تقول كنتيجه لما تقدّم فَمَنْ يَكفْو بالطاغوت و يُؤْمِْ باللَهِ فَمَدِ استفسَك بِالْعُرْوَه الوُتْقَلِم لا انفصام لها . 

(الظاغؤت)صبيقة مبالقة مخ لغينان ةمعن الاعتداءبو تجاؤز الحدودهو نظاق غلقى كل ما يتجاوز الح ذلك فالطاغوت عو 

الشيطان و الصنم و المعتتدى و الحاكم الجتار و المتكرءو كل معبود غير الله.و كل طريق لا ينتهى إلى الله.و هذه الكلمه تعنى 


أمَا المقصود بالطاغوتءفالكلام كثير بين المفسّرين.قال بعض إِنّه الصنمء و قال بعض إن الشيطانءأو الكهنه.أو السحرهءو لكن 
الظاهر أن المقصود هو كل أولئكك.بل قد تكون أشمل من كل ذلكءو تعنى كل متعدّ للحدودءو كل مذهب منحرف ضال. 

إن الآيه فى الحقيقه تأييد الآيات السابقه التى قالت أن لآ إغناء فى الذي +و :ذلك لأنٌ الدين ندعو إلى الله منبع الخير و البركه 
واكل لنعاة تسا ندع الآخرون إلى الخرات: و الأتدرافت فافض 1 حال إن المسكة بالآمان مالله هوا التمسكة هروه 
النجاه الوثقى التى لا تنفصم. 


لا 
الله شيع علي 


الإشاره فى نهايه الآيه إلى الحقيقه القائله إن الكفر و الإيمان ليسا من الأمور الظاهريه.لأنّ الله عالم بما يقوله الناس علانيه-و فى 
الخفاء-و كذلك هو عالم بما 


ص :520 


يكنّه الناس فى ضمائرهم و قلوبهم. 

وفى هذه الجمله ترغيب للمؤمنين الصادقين»و ترهيب للمنافقين. 

بحث 

اشاره 

الدين لا يفرض: 

لا يمكن للإسلام و لا للأديان الحمّه الاخرى أن تفرض فرضا على الناس لسببين: 


١-بعد‏ كلّ تلكك الأدلّه و البراهين الواضحه و الاستدلالات المنطقيه و المعجزات الجليه لم تكن ثمه حاجه لذلكك.إِنّما يستخدم 
القَوّه من أعوزه المنطق و الحججه.و الدين الإلهى ذو منطق متين و ححجه قويه. 

؟-أنْ الدين القائم على أساس مجموعه من العقائد القلبيه لا يمكن أن يفرض بالإ-كراه.إن عوامل القوّه و السيف و القدره 
العسكريه يمكنها أن تؤثّر فى الأجسامءلا فى الأفكار و المعتقدات. 

يتضيح ممما تقدّم الردٌ على الإعلام الصليبى-المسموم ضدّ الإسلام-القائل (إِنَّ الإسلام انتشر بالسيف؛.إذ لا قول أبلغ و لا أفصح 


من لا إكمااة فى الدّين الذى أعلنه القرآن. 


هؤلاء الحاقدون يتناسون هذا الإعلان القرآنى الصريح»و يحاولون من خلال تحريف مفهوم الجهاد و أحداث الحروب الإسلاميه 
أن يثبتوا مقولتهمءبينما ينضح بجلاء لكل منصف أنْ الحروب التى خاضها الإسلام كانت إِما دفاعيهءو إِمَا تحريريه»و لم يكن 
هدف هذه الحروب السيطره و التوسّعءبل الدفاع عن النفس» أو إنقاذ الفئه المستضعفه الرازحه تحت سيطره طواغيت الأركن * 


تحريرها من 


"2١: ص‎ 


ربقه العبوديه لتستنشق عبير الحريه و تختار بنفسها الطريق الذى ترتئيه. 


و الشاهد الحىّ على هذا هو ما تكرّر حدوثه فى التاريخ الإسلامى»فقد كان المسلمون إذا افتتحوا بلدا تركوا أتباع الأديان 
الأخرف أخزار] كالم 
أمَا الضريبه الصغيره التى كانوا يتقاضونها منهم باسم الجزيه»فقد كانت ثمنا للحفاظ على أمنهمءو لتغطيه ما تتطلبه هذه المحافظه 


من نفقاتءو بذلكك كانت أرواحهم و أموالهم و أعراضهم مصونه فى حمى الإسلام.كما أنّه كانوا أحرارا فى أداء طقوسهم 
الدينيه الخاصّه بهم. 


جميع الذين يطالعون التاريخ الإسلامى يعرفون هذه الحقيقهءبل إن المسيحبين الذين كتبوا فى الإسلام يعترفون بهذا أيضا.يقول 
مؤلّف«حضاره الإسلام او العرب»:«كان تعامل المسلمين مع الجماعات الأخرى من التساهل بحيث إِنَّ رؤساء تلكك الجماعات 
كان مسموحا لهم بإنشاء مجالسهم الدينيه الخاضه). 


وقد جاء فى بعض كتب التاريخ أن جمعا من المسيحيين الذين كانوا قد زاروا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم للتحقيق و 
الامكساق' أقامو ا فداسا قن تتح القن تفق السدينة كا خنونه: 


إن الإسلام-من حيث المبدأ-توسّل بالقوّه العسكريه لثلاثه امور: 


١-لمحو‏ آثار الشرك و عباده الأصنامءلأنٌ الإسلام لا يعتبر عباده الأصنام دينا من الأديانءبل يراها انحرافا و مرضا و خرافه»و 
يعتقد أنه لا يجوز مطلقا أن يسمح لجمع من الناس أن يسيروا فى طريق الضلال و الخرافه.بل يجب إيقافهم عند حدّهم.لذلكك 
دعا الإسلام عبده الأصنام إلى التوحيدءو إذا قاوموه توسّل بالقَوّه و حطم الأصنام و هدّم معابدهاءو حال دون بروز أى مظهر من 
مظاهر عباده الأصنام»لكى يقضى تماما على منشأ هذا المرض الروحى و الفكرى. 


ص :”7 


و هذا يتين من آيات القتال مع المشركينءمثل الآيه 197 من سوره البقره: 

ل + , لا لا ج امصسع 3 1 - 

وَ قاتلوهُغ حَتَى لا تكونٌ فِتَنَهَ .و ليس هناكك أى تعارض بين الايه التى نحن بصددها و هذه الايه»و لا نسخ فى هذا المجال. 
١-لمقابله‏ المتآمرين للقضاء على الإسلام»عندئذ كانت الأوامر تصدر بالجهاد الدفاعى و بالتوسّل بالقوّه العسكريه.و لعل معظم 
الحروب الإسلاميه على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم كانت من هذا القبيل»مثل حرب أحد و الأحزاب و حنين و 


مؤته و تبوكك. 


“-للحصول على حريّه الدعوه و التبليغ.حيث إن لكل دين الحقّ فى أن يكون حرًا فى الإعلان عن نفسه بصوره منطقيهءفإذا منعه 
أحد من ذلك فله أن ينتزع حقّه هذا بقوّه السلاح. 


ص خرضنر 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه /اله؟] 


اشاره 

ل 

ل وك الذون ارا بك جوع يق الطكلات إِلَى الور وَ ألّذِينَ كَفَرُوا أَولاؤُهُمْ افيه ترح ووو أثور لي مان تَ 
#لارد 2 2 لا 

أوليك أَمَْلِكابٌ الثار هُمْ فيهًا خالِدُونَ (00/) 

التفسير 

اشاره 

نور الإيمان و ظلمات الكفر: 


بعد أن أشير فى الآبات السابقه إلى مسأله الإيمان و الكفر و اتضاح الحقٌّ من الباطل و الطريق المستقيم عن الطريق المنحرف 
توضّح هذه الآيه الكريمه استكمالا للموضوع أنْ لكل من المؤمن و الكافر قائدا و هاديا فتقول: أله وَلِيّ الَّذِينَ آمَنُوا فهم يسيرون 
فى ظلّ هذه الولايه من الظلمات إلى النور يُخْرَِهُمْ مِنَ الظَلْطَاتٍ إلى الْنُور . 


وَِكُم الله وَرَوله.. (1) - 


ص خرف" 


)١ -١‏ -المائده:00. 


تطلق أيضا على الصديق و الرفيق الحميمءإلا أنه من الواضح أنَّ الآيه مورد البحث تعنى فى هذه الكلمه المعنى الأوّل»و لذلكك 
نقول الله وك الذيق اموا 


و يمكن أن يقال أن هدايه المؤمنين من الظلمات إلى النور هو تحصيل للحاصلءو لكن مع الالتفات إلى مراتب الهدايه و 
الإيمان ينضح أنَّ المؤمنين فى مسيرهم نحو الكمال المطلق بحاجه شديده إلى الهدايه الإلهته فى كل مرحله و فى كلّ قدم و 
كلّ عملءو ذلكك مثل قولنا فى الصلاه ه كل يوم: إِهْدِنًا الصا قلاط التشتقيع:. 


ثم تضيف الآيه إِنْ أولياء ا م الجائر و أمثال ا ا الوق إن 


الالمات 3 الذية كندوا أَوْللاوُهُمُ الطاغوث بترتي يق اثون إلى الطلكات لهذا السب ارلككه أن كاك الذار هم فيه 


لا 
خالدون . 


ملاحظات 


١-إِنْ‏ تشبيه الإيمان و الكفر بالنور و الظلمه تشبيه بليغ رائع»فالنور هو منبع الحياه و مصدر البركات و الرشد و النمّو التكامل و 
التحرّكك و منطلق الاطمئنان و العرفه و الهدايه.بينما الظلام رمز السكون و الموت و النوم و الجهل و الضلال و الخوفءو هكذا 
الإيمان و الكفر. 


١-النقطه‏ الثانيه هى أنّ«الظلامافى هذه الآيه و فى آيات اخرى جاء بصيغه الجمع(ظلمات)ءو النور جاء بصيغه المفرد»و هذا يشير 
إلى أنْ مسيره الحقّ ليس فيها تفرّق و تشيّتءبل هى مسيره واحده فهى كالخط المستقيم بين نقطتين حيث إِنّه واحد دائما غير 
متعدّدء أمًا الباطل و الكفر فهما مصدر جميع أنواع الاختلاف و التشتّتءحتّى أن أهل الباطل غير منسجمين فى باطلهمءو ليس لهم 


هدف واحد 


ص :3 


كما هو الحال فى الخطوط المائله و المنحرفه بين نقطتين حيث يكون عددها على طرفى الخط المستقيم غير محدود و لا معدود. 
و أحتمل البعض أن المراد من ذلكك أن صفوف الباطل بالنسبه لأهل الحقٌّ كثيره. 


”-يمكن أن يقال أن الكمّار ليس لهم نور فيخرجوا منهءو لكن مع الالتفات إلى أنْ نور الإيمان موجود فى فطرتهم دائما فينطبق 
عليه هذا التعبير انطباقا كاملا. 


*-من الواضح أن الله تعالى لا يجبر المؤمنين للخروج من الظلمات إلى النور(ظلمات المعصيه و الجهل و الصفات الذميمه و 
البعد عن الحقّ)و لا يكره الكفار على خروجهم من نور التوحيد الفطرىءبل أن أعمال هؤلاء هى التى توجب هذا المصير و تثمر 


هذه العاقبه. 


ص 36 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه /له؟] 


اشاره 
0 ل 
َل بر إِلَى لذى عدا إلتأاهيم فى أن دم الله الْمُلك ذال ايم رئى الى : وي 1 أن أخبى و أَمِيث كال 
يعن لله بأنى بالفّْس هن أ لْممْرِقٍ كَأتِ بها بن مغرب قبت لذ عَفَْ َال لا يَفدى لقم لطَالِمِينَ (/0؟) 
التفسير 
اشاره 
محاجه إبراهيم مع طاغوت زمانه: 


تعقيبا على الآ-يه السابقه التى تناولت هدايه المؤمنين بواسطه نور الولا-يه و الهدايه الإملههءو ضلال الكافرين لاتباعهم 
الطاغوت يذ كر اللععالى فى هذه الآماعته شواهل لذلكدوو اجدهاها ورد قن الآيه أعلاه وهى حدس هن الحوان الذي دار 
بين إبراهيم عليه السشلام و أحد الجبارين فى زمانه و يدعى(نمرود)فتقول: أ لَمْ ثَرَ إِلَى الَذِى حَاحٌ إِلاهِيم فى رَبّهِ . 


و تعمّبِ الآبه بجمله أخرى تشير فيها إلى الدافع الأساس لها و تقول:إنَ ذلك الجبار تملّكه الغرور و الكبر و أسكره هالملكك أَنْ 
ااه الله املك . 


م 


ص ا 


و ما أكثر الأشخاص الذين نجدهم فى الحالات الطبيعيّه أفراد معتدلين و مؤمنين»و لكن عند ما يصلون إلى مقام أو ينالون ثروه 


ا ا ا 0 


ل ل ل لك ق لإغفال الناس و الملأ من حوله فقال:إنّ قانون الحياه و 


لا 


ومن أجل إثبات هذه الدعوى الكاذبه استخدم حيله كما ورد فى الروايه المعروفه حيث أمر بإحضار سجينين أطلق سراح 


واح را محراو سا وخ رط علد ل بور رايا اا ين 


1 
هيم من الله يأتَى بالشّمْسٍ مِنَ الْمَشْرِقٍ كَأتِ ؛ ِّ مِنَ الْمَغْربِ و هنا ألقم هذا المعاند حجر قَبِهِتَ الَذِى كَفَرَ وَ اللَهُ لا يَوْدِى 
الْقَوْمَ الظَالِمِينَ . 


وبهذا أسقط فى يدى العدوٌ المغرور»و عجز عن الكلا-م أمام منطق إبراهيم يم الحئءو هذا أفشن طربق لأبسكات كر عنذة 
عنيد.بالرغم من أن مسأله الحياه و الموت أهم من قضيه حركه الشمس و شروقها و غروبها من حيث كونها برهانا على علم اللّه و 
قدرتهءو لهذا السبب أورده إبراهيم ليلذ أو لاو الو كاق قن" ذلك المسلس اعقلاء و ستفكرون لكيقوا بهذا الدليل و اقتنعوا به»إذ 
أن كل شخص يعرف 


ص ير 


أنْ مسأله اطلاق سراح سجين و قتل آخر لا علاقه له بقضيه الإحياء و الإماته الطبيعيتين أبداءو لكن قد يكون هذا الدليل غير 
كاف لأمثال هؤلاء السذّجء و يحتمل وقوعهم تحت تأثير سفسطه ذلكك الجباز المكارءفلهذا قدّم إبراهيم عليه السّ.لام دليله الآخر 


و هو مسأله طلوع و غروب الشمس لكى يتضح الحق للجميع )١(‏ . 


وما أحسن ماصنع إبراهيم عليه السّ.لام من تقديمه مسأله الحياه و الموت كدليل على المطلوب حتّى يدّعى ذلك الجدّار 
مشاركه الله تعالى فى تدبير العالم»ثم طرح مسأله طلوع و غروب الشمس بعد ذلكك ليتّضح زيف دعواه و يحجم عن دعوى 
المشاركه. 


لس 0 0 ْ ١‏ 
و ينضح ضمنا من جمله وَ اللهُ لا يَوْدِى الْقَوْمَ الظ الِمِينَ أن الهدايه و الضلاله بالرغم من أنّهما من أفعال الله تعالىءإلا أن 


مقدّماتهما بيد العبادءفارتكاب الآثام من قبيل الظلم و الجور و المعاصى المختلفه تشكل على القلب و البصيره حجب مظلمه تمنع 
من أدراك الحقائق على حقيقتها. 


ملاحظات 

١-القرآن‏ لا يذكر اسم هذا الشخص الذى حا إبراهيم»و يشير إليه بقوله: 
0 

عل] مر و وره 

أنْ اتاةٌ الله الملكك 


أى أنّه لغروره بحكمه قام بمحاجه إبراهيم. 


صاحب تفسير الدرٌ المنثور نقل عن أمير المؤمنين على عليه السّلام روايه تذكر أنه «النمرود بن كنعاناو كتب التاريخ تذكر هذا 
الاسم أيضا. 


١-على‏ الرغم من عدم تعرّض القرآن لذكر وقت هذا الحوارفالقرائن تدلّ 


ص 32 


)إن الاستدلال الثانى يبدأ بالغاء وقد يكون إشاره إلى أن الاستدلال الثاتى لا يعي صرت النظرغق الاسقدلال الأول يل 
تضاف إليه. 


على أنه وقع بعد قيام إبراهيم بتحطيم الأصنام و نجاته من النارءإذ من الواضح أنه قبل إلقائه فى النار لم تكن لتجرى أمثال هذه 
المجادلات.لأنّ عبده الأصنام ما كانوا يسمحون له بالكلام و هم يعتبرونه مجرما ينبغى أن ينال بأسرع وقت جزاءه على فعلته 
الشنيعه بتحطيم آلهتهم المقدّسه! إِنْهم سألوه عن سبب فعلته ثم أصدروا أمرهم بإحراقه و هم غاضبونءو لكن عند ما خرج من 
النار سليما على تلكك الصوره العجيبه استطاع أن يصل إلى نمرود و أن يحاوره. 


“ا-يتبتين جاء! من الآيه أن نمرود لم يكن فى الواقع خفاعن الشفدويل: كان يربك أن يظهر راظله سمظون الحؤيو لعل استعمال 
الفعل«حاحاقصد به هذا المعنى.لأنّه يستعمل عاده فى مثل هذه الحالات. 


#اكتسعدل فق الآيةضورة وأفحة] كار ذلكق الرنات كا تدع الالو هتة لا اعدو فحسب.بل ليؤمنوا به خالقا لهذا العالم 


أيضاء أى أنه كان يرى نفسه معبودا و خالقا. 


يعتبرونها مؤثره فى إداره العالم و تساهم فيهاءفإنٌ الفرصه مناسبه لجبار مخادع أن يستغفل الناس و يستغل سذاجتهم و يدعوهم 
إليه و يظهر نفسه بمظهر صنم يعبدونه و يعتبرونه خالقا. 


ه-تاريخ عباده الأصنام يصعب لنا بيان تاريخ لعباده الأصنام و تعيين مبدأ له»فمنذ أقدم الأزمنه التى كانت عباده الأصنام سائده 


النشن التيية كاليك أفكارهم منحطه و على مستوى واطيع. 
الواقع أن عباده الأصنام نوع من التحريف فى العقيده الفطريه الطبيعيه 


717١: ص‎ 


التوةغة فى الانسبان الله فى عنادة: اللهئو لتنا كات هذه القطره موجوده فى الأسبان اماءفان تحريقها كان أيضا موجركا بين 
المجموعاك التقرية المتحطه واننا لذلك . يمكن القول: أن تاريخ عباده الأصنام يكاد يوازى تاريخ ظهور الانسان على الأرض :و 
ذلك لأن الإنسان بمقتضى فطرته و خلقه يتوه إلى قَوّه فوق الطبيعه.إنّ طبيعته هذه كانت تؤيّدها أدله واضحه من نظام الوجود 
تقضى بوجود مبدأ عالم قادرءو كان الإنسان يدرك هذا بقدر ما عن طريقين-فطرته و عقله-و الإحساس بالجوع فى الأطفال 
مثلا إذا لم يوه فى الوقت المناسب إلى الغذاء السليم فإنَ الطفل قد يمد يده إلى أشياء كالطين و الترابءو يتعود على ذلكك 
بالتدريج فيفقد صيحته من جراء ذلكك.كذلك الإنسان الذى يبحث عن الله بفطرته و عقله إذا لم يوججه الوجهه الصحيحه يمدّ 
نظره إلى مختلف الآلهه و الأصنام المصطنعهءفينحنى و يسجد لها و يسبغ عليها كل صفات الألوهيه. 


ولا حاجه إلى القول بأنْ قصيرى النظر و السفهاء يسعون إلى أن يجسّموا كلّ شىء فى قالب حسّى,لأنّ فكرهم لا يفارق منطقه 
المحسوسات أبداءلذلك كان يصعب عليهم عباده إله غير منظور و مرئىءو رغبوا فى صبٌ آلهتهم فى قالب حسى.إِنّ هذا الجهل 
إذا امتزج بفطره عباده الله يظور فى توراه عباده الأصنام و الآلهه المجشده. 


وقيل من جهه اخرى:إِنّ الأ-قوام السالفه كانت تقدّس أنبياءها و شخصيّاتها الدينيه»فإذا توفى هؤلاء أقامت لهم التماثيل لاحياء 
ذكراهم مدفوعين بروح تقديس الأبطالءو الغلوٌ التى نجدها فى ضعفاء العقولءو من ثم تقديس تماثيلهم إلى حدّ التأليه»و كان 
هذا سببا آخر من أسباب عباده الأصنام. 


و من الأسباب الأسخرى لعباده الأصنام هو أنْ عددا من الموجودات الطبيعيه التى هى مصدر خير و بركه للإنسان كالقمرو 


القسين و الناوى الماء و غيرها فد 


77١١ ص‎ 


أثارت اهتمام الإنسان بهاءفراح يحنى رأسه أمامها تعظيما لها و اعترافا منه بجميلها دون أن بوسع أفق تفكيره ليرى المبدأ الأوّل 
فى خلق العالم وراء تلكك الموجوداتءفاتخدذ هذا التقدير و الاحترام بمرور الزمان صوره عباده لهذه الموجودات. 


ِنَّ منشأ ]ا أنواع عباده الأصنام شىء واحدءو هو الانحطاط الفكرى والجهل وعدم وجود الهادى الميخلض. إل طريق 
اللّههالأمر الذى يمكن الوقايه منه باتّباع تعاليم الأنبياء و تربيتهم و إرشاداتهم. 


ص :777 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 49ه؟] 
اشاره 


2070 لا م0 لا 0 . : 1 رولاء م 2.. لاء 
أو كالّذِى مر عَللِ َوه وَ هى خاويّة عَللِا عرش ها قال أَنَى بُخيى هذه الله بَعْدَ مؤيها َه آللهُ اله عام ثم بعنهُ قال كم لنت قال 
لا 


١ 0 

ل ل تلاك لع يمه وَ انق إلا سللارك و نع : 
ىم 5 ره لا - 507 علا دير لنااء 0 37 #خ مر 8 1 
نم إِلَى العظام كص تَنْشِرلا ؛ كشو ها لخما قلمَا مين َه قال أَعْلمُ أن لله عَللِم كل شَيْءٍ قَدِيرٌ (109) 


التفسير 
اشاره 
قصه «عزير»العجيبه: 


جاءت هذه الآبه معطوفه على الآيه السابقه و تقصّ حكايه أحد الأنبياء القدامى»و هى من الشواهد الحتّه على مسأله البعث.و قد 
دارت الآبات السابقه- - التى استعرضت الحوار ب بين إبراهيم عليه الس لام والنمرود-حول التوحيد و معرفه الله .أما هذه الآ-يه و 
الآيات التاليه فتدور حول المعاد و الحياه بعل الموت.نبدأ بشرح 


ص كر 


العاكا ورطووز معاد لع انار لابين 


الآديه تشير إلى حكايه رجل سافر على حماره و معه طعام و شرابءفمرٌ بقريه قد تهدّمت و تحوّلت إلى انقاض تتخللها عظام 
أهاليها النخره.و إذ رأى هذا المشهد المروع كال كته بقدر اللهد علق إحاء ع لك الأمراف» لم يكن تساؤله بالطبع من باب 
الفشكك و الانكازءيل كان من باب التعتجبءإذ أن القرائن الأخرى فى الآبه تدل على أنه كان أحد الأتبياف و قد تحدّث إليه الله 
كما أن الأحاديك عت هذا كما سيات . 


عند ذلكك أماته الله مده مائه سنهءثمٌ أحياه مرّه اخرى و سأله:كم تظنّ أنّكك بقيت فى هذه الصحراء؟فقال و هو يحسب أنه بقى 
سويعاتىيوها أو أقل نقخاطيه الله بقوله:بل بقيت هنا مائه سنه»انظر كيف أنْ طعامكك و شرابك طوال هذه المدّه لم يصبه أى تغيّر 
بإذن الله.و لكن لكى تؤمن بأنكك قد أمضيت مائه سنه كامله هنا انظر إلى حمارك الذى تلاشى و لم يبق منه شىء بموجب 
تو افييين الطبيعه بخلايف طعامكك و شرابككءثمٌ انظر كيف إنّنا نجمع أعضاءه و نحبيه مرّه اغرى فد ماراع كل هذه الأمون 


أمامه قال: أَعْلَمُ أنَّ الله عَللِم كل شَّئْءٍ قَدِيرٌ أى:إننى الآن على يقين بعد أن رأيت البعث بصوره مجسشمه أمامى. 


وعن هذا الله الذى عننذنه عم هده الك انمه أفرال عد يدو قال سس ته رازميايو قال اعروة :ند «الخص إلا أن اأشهر 
الأقوال:إنّههالعزيراو يؤيّده حديث عن الإمام الصادق عليه السَلام 1 . 


و اختلفت الأقوال أيضا بشأن القريه المذكورهءقال بعض:إنهادبيت المقدس؛التى دمّرها نبوخذ نصرءو هو احتمال بعيد. 


ص ا" 


1 7 ب 0 ب ع لا فوت 7 1 لل 7 عم 7 لاء و و 
نعود إلى تفسير الايه: أؤْ كَالّدِى مَرٌ عَلِ قَويهِ وَ جِى خاويَةٌ عَللِل عرُوشِها قال أنى يُخيى هذه الله بَعْدَ ميا . 
هذه الآيه-كما قلنا-تكمله للآيه السابقه التى دارت حول التوحيد.هذه الآيه و الآيات التاليه تجسّد مسأله المعاد. 


اعر وش اجمع عرشءو هنا تعنى السقف.و«خاويهافى الأصل بمعنى خاليه.و لكنّها هنا كنايه عن الخراب و الدمارءفالبيوت العامره 
تكون عاده مسكونه. اما الدور الخاليه فإمًا أن تكون قد تهدّمت من قبلءأو أنّها تهدّمت بسبب خلوّها من الساكنينءو عليه فإنَ 
قوله و هىّ 0 عَللِا عُرَو شك تعنى أن دور تلكك القريه كانت كلها خربه»فقد هوت سقوفها ثم انهارت الجدران عليهاءو هذا 
هو الخراب التام إذ أنْ الانهدام يكون عاده بسقوط السقف أوّلاءو تبقى الجدران قائمه بعض الوقتءثمٌ تنهار فوق السقف. 


6 ماه لا: 0 01-0 ...لا 
قال انى يخيى هذه الله بَعْد مَوْتَها 


الظاهر أن أحدا لم يكن مع النبيئ فى هذه الواقعه»فهو بهذا يخاطب نفسه. 


و بديهى أنّ القريه هنا تعنى أهل القريهءو هذا يعنى أنّه كان يرى عظام أهل القريه بعينيه»فأشار إليها و هو ينطق بتساؤله. 


يرى أكثر المفّدرين أنّ هذه الآيه تعنى أنّ الله قد أمات النبيّ المذكور مدّه مائه سنه ثم أحياه بعد ذلككءو هذا ما يستفاد من 
كلمهأماته».إلآ أنْ صاحب تفسير المنار يحتمل أن يكون ذلكك إشاره إلى نوع من النوم الطويل المعروف عند بعض الحيوانات 
المسمّى بالسبات.حيث يغط الكائن الحى فى نوم عميق و طويل دون أن تتوقف فيه الحياهكالذى حدث مثلا عند أصحاب 
الكهف. 


ص :7/0 


و إذا كان النوم لبضع سنوات ممكناءفهو على رأى صاحب المنار ممكن أيضا لمائه عام و إن لم يكن اعتياديا.و يلزم فى قبول 
الخوارق أن تكون ممكنه لآ محاله عقاذ 13 


و لكق لبس فى هذه الآندها ندل على ضكه هنذا القولهبلن إن ظاهر الآبه يدل على أن الثين قن قارق الحاه:ى بعك مائه سبق 
استأنف الحياه مرّه أخرى.و لا شكك أنْ موتا و حياه كهذين هما من خوارق العاداتءو إن لم يكن مستحيلا.و على كلّ حال فإِنَّ 
الحوادث الخارقه للعاده فى القرآن ليست منحصره بهذه الحادثه بحيث نعمد إلى تأويلها. 


نعم نستطيع فى هذا المجال ذكر مسأله النوم الطويل الطبيعى أو السبات الشتوى لبعض الحيوانات التى تنام خلال أشهر الشتاء و 
تستيقظ عند انخفاض حدّه البرد»أو مسأله انجماد بعض الحيوانات انجمادا طبيعياء أو تجميد بعض الأحياء على يد البشر لمده 


طويلة ,دون أن كموثة كل ذلك لتقريب فكره الإماته و الإحياء مدّه عام إلى الأذهان»و يكون ذكر هذه المسائل بهدف الخروج 
بالنتيجه التاليه: 


إن اللّه القادر على الإبقاء الأحياء مئات السنين فى نوم طويل أو حاله انجماد.ثمٌ إيقاظها و إعادتها إلى حالتها الأولى لهو قادر 
على إحياء الموتى. 


إقابقولنا أصل الغا و إححاء الموتن فى البعث و كذلكك تيزل خوازق العاداث بو المعجراك على ابلق الأنياء لبس كه ها 
يدعونا إلى محاوله تفسير جميع آيات القرآن بسلسله من المسائل العاديه و الطبيعيه مخالفين بذلكك ظاهر الآيات»فهذا ليس 
صحيحا و لا لزوم له. 


و كما قال بعض المفشرين:كأننا نسينا أننا هنا أموات فى البدايه و قد أحيانا 


ص غ8 


)١ -١‏ -تفسير المنار و المراغى فى ذيل الآيه المبحوثه. 


اللّه تعالى»فما المانع أن تتكرر ظاهره الموت و الحياه هذه. 


اتات حم :مون ناه عون . 28 : 
قال كم لبثت قال لبثت يَوْما أَوْ بَعْض يَوْم 


سأل اللداثفه فى هذه الآيه عن المدّه التى قضاها فى النومءفيتردّد فى الجواب بين قضائه يوما كاملا أو جزءا من اليوم.و يستفاد 
من هذا التردد أن الساعه التى أماته الله فيها تختلق عن الساعه التى أحياه فيها من ساعات النهارء كأن تكون إماتته قد حدثت 
مثلا قبل الظهرءو أعيد إلى الحياه بعد الظهر.لذ لكك انتابه الشكك إن كان قد نام يوما كاملا بليله و نارهءأم أنه لم ينم سوى بضع 


ساعات من النهار.و لهذا بعد أن قال إِنّه قضى يوماءراوده الشكك فقال أَوْ بَعْض يَوْم . 
وكونايك المرنيم اللايترل لعارل الكرياق عام 


ثم أن الله تعالى أمر نبيه بأن ينظر إلى طعامه الذى كان معه من جههءو ينظر إلى مركوبه من جهه اخرى ليطمئن إلى واقعيه الأمر 
فالأول بقى سالما تماما.أمًا الثانى فتلاشى و أصبح رميما.ليعلم زه الله على حنظ الأشياء القابله للفساد خلال هذه الأعوام»و 


يدركك من جهه اخرى مرور الزمان على وفاته: 


َانْطْ إلا ططامِك وَ طَلَابِك لَم يَتَسَنه 


وتان عاللاايع أن ال يمت عليه مله ينه لقاع وللنه و نقيت 


و على ذلك يكون معنى الآبه:لاحظ طعامكك و شرابكك تجده كأنّه لم تمض عليه سنه و لا مدّه زمنيه»فلم يتغيرءأى أن اللّه القادر 
على إبقاء ما يسرع إليه التفسّرخ و الفساد كالطعام و الشرابءقادر أيضا على إحياء الموتى بيسر.فإبقاء الطعام و الشراب نوع من 
إدامه الحياه لهذه المواد السريعه التفسّخءو عمليه الإبقاء هذه ليست بأيسر من إحياء الموتى )١1(‏ . 


ص :/71/1 


)١ -١‏ -الضمير فى«لم يتسنّهامفرد و عائده متّنى:الطعام و الشرابءو إِنْما أفرد لقصد الجدسءفكلاهما من جنس واحد. 


إل أن الآديه لم تشر إلى ماهته طعام النبى و شرابه.يقول بعض:إنَّ طعامه كان فاكهه التين و كان شرابه عصير بعض الفواكه»و 
كلاهما يسرع إليه الفساد و التفسّخ كما هو معلوم»لذلك فإِنْ بقاءهما هذه المدّه الطويله دون تلف أمر مهم. 


وَ انْظوْ إلا مارك 


لم تذكز القر] ن عن ححما ره تنبغا فى 'الآدات: السائقه :إلا أن الآرات الثاليه شير إلى أن تعماره قد كلاه كمانا نفك الرناةهو لو 
لا ذلكك لما كان هناك ما يشير إلى انقضاء مائه سنهءو هذا أمر عجيب أيشاءلأنْ حيوانا معروفا بطول العمر يتلاشى غلى هذه 
الصورهءبينما الذى يطرأ عليه التفشخ السريع كالفاكهه و عصيرها لم يتغتير لا فى الرائحه و لا فى الطعمءو هذا منتهى تجلى قدره 
الله. 


: لا 
وَ لتَجْعَلك يه للثناس 
أى أن حكايتكك هذه ليست آيه لكك وحدك.بل هى كذلكك للناس جميعا. 


# - لا ع ها “ينا ع يه عر 5 
واطز إلى الوطام كيف تُنشِرُها نم تكشوها لخما 


«النشوزاهو الارتفاع و البروز»و يعنى هنا رفع العظام من مكانها و تركيبها مرّه اخرى.فمعنى الآ-يه يكون:انظر إلى هذه العظام 
النخره كيف نرفعها من مواضعها و نربط بعض ببعض ثم نغطيها باللحم و نحييها.واضح أنْ العظام المقصوده هى عظام حماره 
المتلاشىءلا عظام أهل القريه لما فى ذلكك من انسجام مع الآيات السابقه. 


واحتمل بعض المفسّرين أن المراد من العظام هى عظام نكسن لكف الل ع وهذا د جدالآن اديت كانيع اتحاتةيو 
كذلكك احتمل الآخرون هى عظام الحمار أو عظام الموتى الذين تعجب من احيائهم )١(‏ ءو هذا أيضا بعيد لأن الكلام 


ص ا 


."07 ص١ -الكشاف:ج‎ )١-١ 


قبل هذه الجمله كان يدور حول الحمار و الراكب لا أهل القريه. 


لا 
لا -ه لا - 2 م 0 ل ا -ه 
فلمًا بين له قال اع عل أن الله عَللِا كل ُ ئِ قدِيرٌ 


عند ما اتُضحت كل هذه المسائل للنبئ المذكور قال إِنّه يعلم أنّ الله قادر على كل شىء.لاحظ أنه لم يقل:الآن علمت كقول 
زليخا بشأن يوسف الْآنّ حضخصٌ الْحَقّ (1) بل قال«أعلم؛أى أننى أعترف و معرفتى بهذا الأمر بعلمى. 


ص :1/4" 


1 ميو 31 


الآيه [سوره البقره (؟7): آيه 2٠‏ "؟] 


اشاره 

ولاك ىا ا 4 ل لدع 2 ب .ا 
وَ إِذ قال إِبْرَاهِيمَ رَبَ أرنى كيف تخى المَؤْتئْ قال | وَ لم تَؤْمِنْ ة 
إلتِك ثم جل عَللِ كل جَبلٍ مِنْهُنَ جزءأ ثم أذعُهْنٌَ بأتينكك سغيا و 
التفسير 
اشاره 
تجلى آخر للمعاد فى هذه الدنيا: 


يذكر القرآن الكريم حول مسأله المعاد بعد قصه عزير قصها 
المفشرين و المؤرخين فى تفسير هذه الآيه الحكايه التاليه: 


را صا 


خرى عن إبراهيم عليه الدّ.لام ليكتمل البحثءو يذكر معظم 


مر إبراهيم عليه السّ.لام يوما على ساحل البحر فرأى جيفه مرمته على الساحل نصفها فى الماء و نصفها على الأرض تأكل منها 


الطيور و الحيوانات البرّ و البحر من الجانبين و تتنازع أحيانا فيما 


بينها على الجيفه»عند رؤيه إبراهيم عليه السّءِ لام هذا المشهد 


خطرت فى ذهنه مسأله يود الجميع لو عرفوا جوابها بالتفصيلءو هى كيفتِه عوده 


758١: ص‎ 


الأموات إلى الحياه مرّه اخرىءففكر و تأمّل فى نفسه أنّه لو حصل مثل هذا الحادث لبدن الإنسان و أصبح طعاما لحيوانات 
كثيره»و كان بالتالى جزء من بدن تلكك الحيوانات»فكيف يحصل البعث و يعود ذلك الجسد الإنسانى نفسه إلى الحياه؟ فخاطب 
إبراهيم عليه السّلام ربّه و قال: رَبّ أرنى كيف تُخى المؤْتلا . 


فأجابه الله تعالى:أو لم تؤمن بالمعاد؟فقال عليه السّلام:بلى و لكن ليطمّن قلبى. 


فأمره الله أن يأخذ أربعه طيور و يذبحها و يخلط لحمهاءثم يقش.مها عدّه أقسام و يضع على كل جبل قسما منهاءثم يدعو الطيور 
إليهءو عندئذ سوف يرى مشهد يوم البععث.فامتثل إبراهيم للأسمر و استولت عليه الدهشه لرؤيته أجزاء الطيور تتجمّع و تأتيه من 
مختلف النقاط و قد عادت إليها الحياه. 


و ثمه تفسير آخر للآيه نقله الفخر الرازى عن أحد المفسشرين يدعى(أبو مسلم) يخالف آراء بقيه المفسّرين و لكنّنا نذكره هنا لثنّ 
مفسّرا معاصرا و هو صاحب المنار قد اختار هذا الرأى. 


يقول هذا المفشر:ليس فى هذه الآيه ما يدل على أن إبراهيم عليه السّ.لام ذبح الطيور و بعد ذلكك عادت إلى الحياه من جديد 
بأمر الله تعالىءبل أن الآيه فى صدد بيان مثال لتوضيح مسأله المعاديعنى أنّكك يا إبراهيم خذ أربعه من الطير فضمّها إليك حتّى 
تستأنس بكك بحيث تعجيب دعوتكك إذا دعوتهاءفإن الطيور من أشدٌ الحيوانات استعدادا لذلكءثمٌ اجعلن كل انه و عل 
جبا ثم ادعهاءفإنّها تسرع إليك.و هذه المسأله ال ليسيره بال لنسبه لكك تماثل فى سهولتها و يسرها مسأله إحياء الآأموات و جمع 
إخراقها الجتتائر 8 بانسيه إلى الله تعال.. 


فعلى هذا يكون أمر الله تعالى لإبراهيم عليه السّلام فى الطيور الأربعه لا يعنى أن يقدم إبراهيم على هذا العمل حتماءبل أنّه مجرّد 
بيان مثال و تشبيه كأن يقول شخص 


58١١ ص‎ 


لآخر لبيان سهوله الأمر عليه:اشرب هذا القدح من الماء حتّى أنهى هذا العمل و يريد بذلكك بيان سهولتهءلا أن الآخر يجب عليه 


انقرف الماة: 
وأستدلٌ أنصار النظريّه الثانيه بكلمه فَصِّرْهَنَ إلَيِك و قالوا إِنّ هذه الجمله إذا كانت متعدّيه بحر ف (إلى)فتكون بمعنى الأنس و 
الميلءفعلى هذا يكون مفهوم الجمله أنّه(خذ هذه الطيور و آنسهن بككث)مضافا إلى أنْ الضمائر فى(صرهنٌ) 


لشي )وزادضية ) كلها تعره إل الظيوونو هذا لا ذكرة :ستلتما إلا ذا سد بالغسير العاف الأنه فل اشيج الأول كوه عضن 
هذه الضمائر على نفس الطيور و تعود البعض الآخر على أجزائهاءو هذا غير مستساغ فى الاستعمال. 


الجواب على هذه الاستدلالات سيأتى ضمن تفسيرنا لللآيه الشريفه و لكن ما تجدر الإشاره إليه هنا هو أنّ الآيه تبئّن بوضوح هذه 
الحقيقهءو هى أن إبراهيم عليه الّ.لام طلب من الله تعالى المشاهده الحسيه للمعاد و البعث لكى يطمئنٌ قلبهءو لا شكك أن ضرب 
المثل و التشبيه لا يجّ.د مشهدا و لا يكون مدعاه لتطمين الخاطرءو فى الحقيقه أن إبراهيم كان مؤمنا عقلا و منطقا بالمعاد.و 
لكنه كان يريد أن يدرك ذلكك عن طريق الحس أيضا. 


والآن نبدأ بتفسير الآيه ليتضح لنا أىٌ التفسيرين أقرب و أنسب: 


لا 7-7 0 3 
وَإِذْ قال إِلرَاهِيمٌ رَبٌّ أرنى كيف نشي المؤتلا 


سبق أن قلنا إنّ هذه الآيه تكمله للآيه السابقه فى موضوع البعثءيفيد تعبير أَرنى كثِفٌ... أنّه طلب الرؤيه و الشهود عيانا لكيفته 


كان من الممكن أن يتصور بعضهم أن طلب إبراهيم عليه السّ.لام هذا إِنّما يدل على تزلزل إيمان إبراهيم عليه السّدلام»و لإزاله 
هذا التوهّم أوحى إليه السؤال:«أو لم تؤمن؟) 
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كوي ين اسوقيه الأروواة يلاك امايق درق ملف و للك الابيد أجاب إبراهيم عليه ال لام بللا وَ 
كن مين فى . 


يفهم من هذه الآيه أيضا على أنْ الاستدلالات العمليه و المنطقيه قد تؤدّى إلى اليقين و لكنها لا تؤدّى إلى اطمئنان القلبءإِنّها 
ترضى العقل لا القلب و لا العواطف.إنّ ما يستطيع أن يرضى الطرفين هو الشهود العينى و المشاهد الحسيّه. 


هذا موضوع مهمٌ سوف نزيده إيضاحا فى موضعه. 


الفعرينالاطمتنات القلبى يدل علق آث الفكر قبل وعيوته إلى "كله المووة. ركوق داتنا فى تعانه در كه و كقلي :و لكو إذا ضفل 
مرحله الشهود يسكن و يهدأ. 


قال مَحدْ بع مَِ ار مَصوُِنٌ ليك ؛ ثم ال عَلِ كل جل مِنْهنٌ جز 


«صرهنٌ من «الصور)»أى التقطيع.أو الميلءأو النداء»و معنى التقطرء اقم 
أى خذ أربعه من الطير و اذبحهنْ و قطعهنٌ و اخلطهن. 


لقد كان المقصود أن يشاهد إبراهيم عليه السّلام له له ند أن غادقت اجناد هاو دالا 


يأتلف مع أملهنَ و لامع صح بِهنّ و على الأسخصٌ ما يأتى بعد ذلك ثُمٌ علي كل جبلٍ مِنْهُنّ مجؤءاً و هذا دليل على أنَّ 
اليو ف قطقة اذلى راحيارلك أجزاء.و لعل الذين قالوا ِنْ فض رهن 0 تعنى استمالتهنٌ و ايناسهنٌ قد غفلوا عن 
لفظه«جزءا»هذه.و كذلك الهدف من هذا العمل. 


و بذلك قام إبراهيم بهذا العمل و عند ما دعاهنٌ تجمئعت أجزائهنٌ المتناثره و ت ركنت من جديد و عادت إلى الحياهءو هذا الأمر 
أوضح لإبراهيم عليه السّلام أن المعاد يوم القيامه سيكون كذلك على شكل واسع و بمقياس كبير جدًا. 


و يرى بعضهم أن كلمه(سعتّا)تعنى أنْ الطيور بعد أن عادت إليهِنْ الحياه لم يطرنءبل مشين مشيا إلى إبراهيم عليه السّه.لام لمن 
السعى هو المشى السريعءو ينقل عن 


ص خر7 


الخليل ابن أحمد الأديب المعروف أن إبراهيم عليه السّلام كان يمشى عند ما جاءت إليه الطيورءأى أنّ(سعيا)حال من إبراهيم لا 
من الطيور (1) ءو لكن بالرغم من كل ذلكك فالقرائن تشير إلى أَنّ(سعيا)كنايه عن الطيران السريع. 

بحوث 
اشاره 


١-الحادثه‏ الخارقه للعاده 


لا شك فى أن هذه الحادثه التى حدثت للطيور كانت أمرا خارقا للعاده تماما كما فى وقوع البعث يوم القيامههو نعلم أنّ الله 
تعالى حاكم على قوانين الطبيعه و ليس محكوما لهاءفعلى هذا لا يكون من العسير حدوث مثل هذه القضايا بأمره. و كما أشرنا 
سابقا إلى أن إصرار بعض المفش رين المثقفين على الأعراض عن التفسير المشهور.و القول بأنّ المراد هو تدجين و تأهيل هذه 
الطيور حتّى تستأنس به ثم يدعوها إليه فتستجيب,ضعيف جدًا و كلام لا يستند على أساس منطقى و لا يتناسب مع مسأله المعاد 
ولا مع قصّه إبراهيم عليه السّلام و رؤيته للجيفه على ساحل البحر ثم طلبه رؤيه مشهد البعث و المعاد. 


و الجدير بالذكر أنَّ(الفخر الرازى)قال بأنّ جميع المفت رين اتفقوا على ما ذكر من التفسير المشهور إلا أبو مسلم حيث أنكر 
ذلكك 153 


؟"-أربع طيور مختلفه 
لا شكك أن الطيور الأربعه كانت من أربعه أنواع مختلفه»و إلآ فإِنّ هدف 
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)١ -١‏ -البحر المحيط:ج ؟ ص "٠١‏ ذيل الآيه المبحوثه. 
-١‏ 1) -تفسير الكبير:ج لاص .8١‏ 


إبراهيم عليه السّلام من عوده كل جزء إلى أصله لا يتحقق.و فى بعض الروايات أنّ هذه الطيور كانت طاووسا و ديكا و حمامه و 
غراباءفكان الاختلاف بينها كبيراءو يرى بعض أنّها مظهر للصفات و الخصال المختلفه فى البشر.فالطاوس يمثّل العجب و الخيلاء 
و التكبر»و الديكك يمثّل الرغبات الجنسيه الشديدهءو الحمامه تمثّل اللهو و اللعبءو الغراب يمثّل الآمال و المطامح البعيده. 


٠-عدد‏ الجبال 


لم يرد فى القرآن ذكر عدد الجبال التى وضع عليها إبراهيم أجزاء الطيورء و لكن الأحاديث التى وصلتنا عن أهل البيت عليهم 
امد لام تقول أنها عشرد.و لهذا ورد فى الروايات:إنُّ من يوضى بإثفاق جره من أمواله:فى أمر مق الأمور دون تعبين التسبه فإن 
صرف عشره بالمائه يكفى )١1(‏ . 


"-متى وقعت هذه الحادثه؟ 
هل وقعت عند ما كان إبراهيم فى بابل»أم بعد نزوله بالشام؟يظهر أنْ ذلكك قد حدث فى الشامءلأنْ منطقه بابل خاليه من الجبال. 
ه-المعاد الجسمانى 


معظم الآيات الوارده فى القرآن المجيد بشأن البعث تشرح و توضح المعاد الجسمانى.إِنْ العليم بالمفاهيم القرآنيه الخاصٌ ه 
بالمعاد يعلم أن ما يذكره القرآن هو المعاد الجسمانى فقطءأى عند ما يبعث الناس يكون البعث للجسم و الروح معا. 
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لذلكك فالقرآن يعر عن ذلكك بأنّه إحياء الموتىءو لو كان البعث يقتصر على الروح لما كان للإحياء أى مفهوم. 
و هذه الآبه تشرح بكل وضوح كيفته تجممع أجزاء الجسد المتنائره»و هو ما رآه إبراهيم عليه السّلام بعينيه. 
ع-شبهه الأكل و المأكول 


ما ذكرناه من الدافع الذى دفع بإبراهيم عليه السّ.لام إلى طلب مشاهده إحياء الموتى و حكايه الجيفه التى كان يأكل منها 
حيوانات البرٌ و البحرءنفهم أنْ اهتمام إبراهيم عليه السّ.لام كان منصبًا على أن يعرف كيف يمكن إرجاع جسد ميت إلى حالته 
الأولى بعد أن أكلته الحيوانات و أصبح جزءا من أجساد تلكك الحيوانات؟و هذا ما يطلق عليه فى علم العقائد اسم«شبهه الآكل و 
المأكول). 


لتوضيح ذلك نقول:إِنّ الله سبحانه يعيد الإنسان فى يوم القيامه بهذا الجسد المادّى.و بعباره أخرى يعود جسم الإنسان و تعود 


روجه أيضا. 


فى هذه الحاله يبرز تساؤل يقول:إذا استحال جسد الإنسان إلى ترابء و امتضّ ته جذور الأشجار و النباتات و أصبح ثمرا أكله 
إنسان آخر و غدا جزءا من جسده.أو إذا افترضنا مثلا سنوات قحط شديده أكل فيها إنسان لحم إنسانءفإلى أىّ جسد ستعود هذه 
الأجزاء المأكوله؟فإذا غدت جزء من الجسد الأوّل أصبح الجسد الثانى ناقصاءو إن بقيت جزء من الجسد الثانى نقص الأول أو 
الجواب: 

هذا الاعتراض القديم أجاب عليه الفلاسفه و علماء العقائد إجابات مختلفه لا نرى ضروره لدرجها جميعا هنا.و هناكك آخرون لم 


يستطيعوا أن يعثروا على جواب مقنعءفراحوا يؤوّلون الآيات المرتبطه بالمعاد الجسمانى و عمدوا إلى 
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اعتبار شخصيه الإنسان منحصره بالروح و الخصائص الروحيه.مع أنْ شخصيه الإنسان لا تنحصر بالروح فقطءو لا الآيات الخاضّه 
بالمعاد الجسمانى غامضه بحيث يمكن تأويلهاءبل هى صريحه صراحه قاطعه كما قلنا. 


و هناكك غيرهم قالوا بنوع من المعاد الجسمانى الذى لا يختلف كثيرا عن المعاد الإوعساتى ]ل فقن أمانا طردها | كدر وفيويها 
بالاعتماد على النلصوص القرآنيه و يتفق مع ما توصل إليه العلم الحديث.و يحتاج توضيحه إلى عدّه مقل مالف 
١-إِنَنا‏ نعلم أن أجزاء جسد الإنسان تتبدّل مرّات عديده من الطفوله إلى الموت»حتّى خلايا الدماغ التى لا تتغثير من حيث 


الحلره حص بن تمه الأس اوه فين ام ديه شد دوم لجهية ار تتجرأءو هذا نفسه يؤدّى إلى تبديلها الكامل على مدى 


الزمن»بحيث إِنّه بعد مرور عشر سنوات لا تبقى أيّه ذرّه من ذرّات الجسم القديمه. 


ولكن الذرّات السابقه عند ما تكون على أعتاب الهلاكك تنقل جميع خواصًها و آثارها إلى الخلايا الجديده.لذلك فإِنٌ ممئّزات 
الأنناق ا لسندمة كالطو لب الكل و اليش وعد هافك الكقات الحموانه فقي اعد على بزو الزمانه وفنا لادكرن لا 
بانتتقال هذه الصفات إلى الخلايا الجديده.(لاحظ هذا بدقه). 


واعلنة قن الأخراء اللكود من كل :اإتسان عند :ما دل يغ الموت إلى تراني تكو عنا رشعل مجموعة بن الصحفات الين 
اكتسبتها على امتداد العمر» فهى تاريخ ينطق بمسيره جسم الإنسان على امتداد العمر كله. 


١-صحيح‏ أنْ الروح هى الأساس الذى تبنى عليه شخصيه الإنسانءو لكن ينبغى أن نعرف أن الروح تتكامل و تتربّى بالجسمءو 
هما يتبادلان التأثير.لذلكك فكما أنْ جسدين لا يتشابهان من جميع الجهات».كذلك لا تتشابه روحان من 
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جميع الجهات أيضا. 
و لهذا السبب فَإنّ الروح لا تستطيع أن تتفاعل تفاعلا كاملا إل مع الجسد الذى تربّت و تكاملت معه.لذلكك ففى البعث لا بد من 


حضور الجسد السابق نفسه لكى تستطيع الروح الاندماج به و تستأنف نشاطها فى عالم أسنى :و لمحتي تمار أعمالها: 


#-تتممّل فى كل ذرّه من ذرّات الجسم جميع صفاته.أى أنّنا لو أمكننا أن نرى كل خلتيه من خلايا جسم الإنسان لتصبح إنسانا 
كاملاء فإِنّ ذلكك الإنسان سوف يحمل جميع صفات الإنسان الذى أخذ منه هذا الجزءء(لاحظ بدقّه). 

هل أن الإنسان كان فى اليوم الأموّل أكثر من خليه واحده؟خليه النطفه التى كانت تحمل جميع الصفات.ثم راحت كل خليه 
تنشطر إلى خليتين على التوالى حتى اكتملت جميع خلايا الجسمءو عليه فإنّ كل خليه فى جسم الإنسان هى جزء من الخليه 
الأولى بحيث لو أُنّها ترتت لاستحالت إلى إنسان شبيه بالأوّل يحمل صفاته من جميع الجهات. 

و الآن مع أخذ هذه المقدّمات الثلاث بنظر الإعتبار نباشر بالإجابه على الاعتراض المذكور. 

فى القرآن آيات تقول بوضوح:إِنّ الذرّات الموجوده فى جسم الإنسان عند الموت هى التى تعود إلى ذلكك الجسد يوم القيامه 
(0) .فإذا كان شخص آخر قد طعم من لحمه فإنّ الأجزاء التى طعمها تنفصل عنه و تعود إلى الجسم الأصلىءكل ما فى الأمر أنَّ 
جسم الشخص الآخر يصبح ناقصاءو لكن ينبغى أن نقول إِنّه لا ينتقصءبل يصغرلأنْ أجزاء الجسم المأكول تكون قد انتشرت فى 
كل أجزاء جسم الآكل» 


ص كن 


أ [أعانظر الآرانع الفى تكي الك أن الله مع من تفن القبور: 


ولذلك فإنّ جسم الآكل حين تسترجع منه الأجزاء ينحف و يصغر بنسبه ما يؤخذ منه.فالذى يزن ستين كيلو غراماءمثلاءحين 
يؤخذ منه أربعون كيلو غراما لتعطى للشخص الأوّل يصغر بحيث لا يزيد على وزن طفل. 

و هل يسبب هذا مشكله؟ كلا طبعاءلأنَ هذا الجسد الصغير يكون حاويا على جميع صفات الشخص دون زياده و لا نقصانءو عند 
البعث يكون كالطفل الذى يولد صغيرا ثم ينمو و يكبر و يحشر بهيئه إنسان كامل.و ليس فى هذا النوع من النموّ عند البعث أىٌ 
إشكال عقلى أو نقلى. 

هل هذا النموٌ عند البعث فورىٌ أم تدريجى؟هذا مالا نعلمه»و لكن الذى نعلمه هو أنّه سواء أ كان هذا أم ذاكث.فلا يثير أَيّه 
مشكلهءو المسأله محلوله فى كلتا الحالتين. 


وتميف سوال والغنده و هر إذا كان كز كيد احص الأاكل مكو نام" جاه حسف الشنيتضن الما كولءنا العدل؟ اللعرات 
بسيطءلأنٌ حاله كهذه مستحيله الوجودءفقضيه الآكل و المأكول تقتضى أن يكون هناك أوَلا جسد معتنء ثم يتغذّى على جسد 
آخر و ينموءو على هذا فلا يمكن أن تكون جميع أجزاء جسم الآكل متكونه من أجزاء جسم المأكولء إذ ينبغى أن نفترض أوَّلا 
وجود جسم سابق حتى يمكن أن يتغذّى على جسم آخرء وعليه فإنّ جسم الثانى سوف يكون جزء من جسم الأوّل لا 
كله.فتأمل. 


ينضح من هذا الشرح أن مسأله المعاد الجسمانى لجسم الإنسان نفسه ليس فيه أىّ إشكالءو لا حاجه إلى تأويل الآيات الصريحه 
فى إثبات هذا الموضوع. 


ص :51 


الآيه [سوره البقره (7): آيه 21"] 


اشاره 

فين ا 0 
كل ين فطل فى حبيل الل تححكل عفد أتيقث سبع بل فى حل مش اله عب حَيِهِ وَأَللَهُ يُضاعِفٌ لِمَنْ يَشَاء و الله [َأسِمٌ 
عَلِيم )528١(‏ 

التفسير 

اشاره 

الإنفاق و قرشيد الشخصيه: 


تعتبر مسأله الإنفاق إحدى أهمّ المسائل التى أكدّ عليها الإسلام و القرآن الكريمءو الآيه أعلاه هى أوّل آيه فى مجموعه الآيات 
الكريية فو سوره البقرء اللن تمدق عن الأنفناق:و لعل ذكرها بعة الآراث المعلقه بالمعاد من جيه أن أجند الأسبات المهقة 
للنجاه فى الآخره هو الأثفاق فى سيل اللو ذهب البعضى إلى أن الآبات لها ارباط بآيات الجهاد المذكوره قبل آياث المغاد و 
التوحيد فى هذه السوره. 


ل 
تقول الآيه الشريفه: كل الَِّينَ بنفِقُونَ ماله فى صيبل الله كمكل عق أنهمتْ سبع ابل فى كل ْله انه حب فيكون المجموع 


المتحصّل من حبّه واحده 


591١: ص‎ 


5< 5305 5 سى ‏ الا و لا 
سبعمائه حبّه» و تضيف الايه بِأَنْ ثواب هؤلاء لا ينحصر بذلكك و الله يضاعف لِمَنْ يَشاء . 


وذلك باختلا.ف التتوات و مقدار الإخلا.ص فى العمل و فى كفّته و كميته.و لا عجب فى هذا الثواب الجزيل لأنَّ رحمه الله 
تعالى واسعه و قدرته شامله و هو مطلع على كل شىء وَ الله لَأسِعٌ عَلِيمٌ . 


و يرى بعض المف رين أنّ المراد من الإنفاق فى الآبه أعلاه هو الإنفاق للجهاد فى سبيل الله فقط لأنّ هذه الآيه فى الواقع تأكيد 
لما مرّفى الآيات التى تحدّثت عن قصه عزير و إبراهيم و طالوتءو لكنّ الإنصاف أن مفهوم الآ-يه أوسع من ذلكك و مجرّد 
ازثاظينا بالآباث السابقه لمكن أن تكوة دللا عن لخصيضن هد الآيداو الآياث القاليه لأن عازه فى :سيل الله لها مندلول 
واسع يشمل كل مصارف الخيرءمضافا إلى أن الآيات التاليه أيضا ورد فيها بحث الإنفاق بسوره مستقله»و قد أشير كذلكك فى 
الروايات الإسلاميه إلى عموم معنى الإنفاق فى هذه الآيه (1) . 


والحدي نالةك ان هده الاسعنت الأسخاض الذيه شنقون قن سيل الله بالبذره المباركه التى تزرع فى أرض خصبه فى حين 
أنْ التشبيه عاده يجب أن يكون بين الإنفاق نفسه و البذره أى أعمالهم لا أنفسهمءو لذلك ذهب الكثير من المفسّرين أن فى 
الآيه حذف مثل كلمه(صدقات)قبل كلمه(الذين ينفقون)أو كلمه(زارع)قبل كلمه الحبه و أمثال ذلك. 


و لكن ليس هناكك أى دليل على وجود الحذف و التقدير فى هذه الآيهءبل إن تشبيه المنفقين بحتئات كثيره البركه تشبيه رائع و 
عميق و كأنّ القرآن يريد أن يقول: 


ص لا 


)١ -١‏ -«الطبرسىافى مجمع البيان بعد أن يذكر المفهوم الآندهعنا واسحا يقول :وهو المروى عه أ عند اللة عليه السّلام. 


إن عمل كل إنسان انعكاس لوجودهءو كلما انّسع العمل انّسع فى الواقع وجود ذلكك الإنسان. 


و بعباره اخرى:أنْ القرآن لا يفصل عمل الإنسان عن وجوده.بل يرى أنّهما مظهران مختلفان لحقيقه واحدهءو وجهان لعمله 
واحده.لذلك فإِنْ آيه قابله للتفسير من دون أن نفترض فيها حذفا و تقديراءفالآيه إشاره إلى حقيقه أنْ شخصيه الإنسان الصالح 
تنمو و تكبر معنو! بأعماله الصالحهءفمثل هؤلاء المنفقين كمثل البذور الكثيره الثمر التى تمدّ جذورها و أغصانها إلى جميع 
الجهات واتقيضن بر كنيا على كل الأرجاء 


واالخللاضه أنه فن كل موود للتشيه مقافا إلى وتجود داه التشبيه انبلا من وكرى 'تاققه امو و ]عدي 


المشبّهءو المشبّه به»و وجه التشبيه»ففى هذا المورد المشبّه هو الإنسان المنفقءو المشته به هو البذور الكثيره البركه»و وجه التشبيه 
هو النموّ و الرشدء و نحن نعتقد أن الإنسان المنفق ينمو و يرشد معنورًا و اجتماعةا من خلال عمله ذاكك و لا يحتاج إلى أَىّْ 
و شبيه هذا المعنى ورد كذلك فى الآيه 78 من هذه الووم ؤي كه نمه ون نري فى التذين يقؤله أفكك قي نابل ون 
00 َمْبلهِ مانَهُ حبّه حيث أشارت الآيه إلى أنْ حّه واحده تصير سبعمائه حبه أو أكثرءو أنْ هذا التشبيه لا وجود خارجى له فهو 
تشبيه فرضى (لأنٌ حدّه الحنطه لا تبلغ فى موسم الحصاد سبعمائه حتّه أبدا)و أو أن المقصود هو نوع خاصٌ من 
الحبوب(كالدخن)التى تعطى هذا القدر من الناتجءو يلفت النظر أن الصحف كتبت أخيرا أن بعض مزارع القمح أنتجت فى 
السنوات الممطره سنابل طويله يحمل بعضها نحوا من اربعمائه آلااف 


ص ا 


حبّهء»و هذا ل على أن تشبيه القرآن واقعى و حقيقى. 


جمله( يضاعف )من ماده( ضعف»و يعنى مقدار المرتين أو المرّات و بالنظر إلى ما ذكرنا آنفا من وجود حبوب تعطى عدّه آلااف 
من المحصول نعرف بأنْ هذا التشبيه هو تشبيه واقعي أيضا. 


بحث 
اشاره 
الإنفاق و مشكله الفوارق الطبقيّه: 


من المشكلات الاجتماعيه الكبرى التى يعانى منها الإنسان دوما ولا زال يعانى رغم كل ما حقّقه البشر من تقدّم صناعى و مادّى 
هى مشكله التباين الطبقى المتمثله بالفقر المدقع فى جانب.و تراكم الثروه فى جانب آخر. 

إنْك لترى بعضهم يكتنز من الثروه بحيث إِنّه لا يستطيع أن يحصيهاءو ترى بعضهم من الفقر فى عذاب ممض بحيث لا يستطيع 
أن يجد حتّى الضروريٌ اللازم لحياته كالحدٌ الأدنى من الغذاء و الملبس و المأوى. 

لاشكك أن المجتمع الذى يقوم قسم من بنيانه على الغنى الفاح شءو القسم الأعظم على الفقر المدقع و الجوع القاتلءلا دوام لهءو 
لن يصل إلى السعاده الحقيقه أبداءإنَ مجتمعا كهذا يسوده حتما الهلع و الاضطراب و القلق و الخوف و سوء الظنءو من ثم 
العداء و الصراع. 

هذا التباين الطبقى الذى كان موجودا فى القديم قد تفشّى فينا اليوم-مع الأسف-بأكثر و أخطر ممما سبق»ذلك لأنكك تجد أبواب 
التعاون الإنسانى الحقيقى قد أغلقت بوجوه الناسءو فتحت بمكانها أبواب الربا الفاحش الذى هو من أهمٌ أسباب اتساع الهوه 


التلقويو التانئ وول اول غلى ذلكم و كلهون الشيوغيه 


ص مراف 


و أمثالهاءو إراقه الدماء فى أنواع الحروب المروعه التى اندلعت فى قرننا الأخير و ما زالت مندلعه هنا و هناكك فى أنحاء مختلفه 
من العالم»و معظمها ذات منشأ اقتصادى و ردٌ فعل لحرمان أكثريه شعوب العالم. 


وقد سعى العلماء و المذاهب الاقتصاديه فى العالم للبحث عن علا-جءو اختار كل طريقاءفالشيوعيه اختارت إلغاء الملكيه 
القرديكى ال أستمالنه الشفارة طرق اسعيقاء الفيراقه التقله دو إنشاء الوه يباك الحيويه العانددو هن شكلية | كوهن كوتوا رةه 
لمشكله الطبقيه):ظائين أنهم بذلكك يكافحون هذه المشكلهءلكن أيّا من هؤلاء لم يستطع فى الحقيقه أن يخطو خطوه فعّاله فى 
هذا السبيل»و ذلك لأنّ حل هذه المشكله غير ممكن ضمن الروح الماديّه التى تسيطر على العالم. 

بالتدقيق فى آيات القرآن الكريم يتضح أن واحدا من الأهداف التى يسعى لها الإسلام هو إزاله هذه الفوارق غير العادله الناشئه 


من الظلم الاجتماعى بين الطبقتين الغنيه و الفقيره»و رفع مستوى معيشه الذين لا يستطيعون رفع حاجاتهم الحياتيه و لا توفير حدّ 


أدنى من متطلباتهم اليوميه دون مساعده الآخرين. 


و للوصول إلى هذا الهدف وضع الإسلام برنامجا واسعا يتمثّل بتحريم الربا مطلقاء و بوجوب دفع الضرائب الإسلاميه كالزكاه و 
الكيبية و الحة على الإنفاق» و قرض الحسنهءو المساعدات الماليه المختلفه»و أهمّ من هذا كله هو إحياء روح الأخوّه الإنسانيه 


فى الناس. 


ص شاف 


الآبه [سوره البقره (7): آيه 21 "] 

اشاره 

1 مه. م > 2تط])م 1 7 2 لأرو, > لا مويه 3 55 3 و > ركع لا 20 لا رد اي 
الذِينَ يُنفقون أمْوَالهِمْ فى سَبيل الله ثم لا يُتبعُون ما أنفقوا مَنا وَ لا أذى لهم أجْرُهمْ عند رَبهِمْ وَ لآ خؤف عَليِهِمْ وَ لا هم يَحْرَنونَ 
قفد 


التفسير 
اشاره 
الإنفاق المقبول: 


الآبه السارقه ينث أهميه الإثفاق فى سيل الله بشكل عامءو لكن فى هذه الآيه بيينت بعض شرائط هذا الإنفاق(و يستفاد ضمنا من 
عبارات هذه الآيه أن الإنفاق هنا لا يختصٌّ بالإنفاق فى الجهاد). 


عع عه “2-1 - لا, لا 5 اس قن لا و 
تقول الآبه الْذِينَ ينْفِقُونَ أَمداالَمُعْ فى صبيل الله ثم لا يتيوت ا أنْقَقُوا ... و هع يَسْرَّنُونَ (1). 


ص رخالا 


)١ -١‏ -امنٌّ»بمعنى حجر الميزان المعروف ثم أطلقت على النعم المهمّه التى يلاحظ فيها الجانب العملى:و منن الله تعالى من 
هذا القبيل»و إن كان الملحوظ فيها الجانب اللفظى كانت قبيحه جدًا و فى الآيه أعلاه وردت بهذا المعنى الثانى. 


: يستفاد بوضوح من هذه الآديه أن الإنفاق فى سبيل الله لا يكون مقبولا عند الله تعالى إذا تبعته المنّه و ما يوجب الأذى و الألم 
للآخرين فإنّه فى الحقيقه يحبط ثوابه و أجره بعمله هذا. 


إِنْ ما يثير الاهتمام أكثر فى هذه الا-يه هو أن القرآن لا يعتبر رأسمال الإنسان فى الحياه مقتصرا على رأس المال المادّىءبل 
يحسب حساب رؤوس الأموال المعنويه و الاجتماعيه أيضا. 


إن من يعطى شيئا لأحد و يمن عليه به أو يقوم بما يثير الألم فى نفس المعطى له و يجرح عواطفه فإنّه لا يكون قد أعطاه شيئا فى 
الواقع.لأنّه إذا كان قد أعطاه رأسمالءفإنّه قد أخذ منه رأسمال أنضاءبل لعل 'المئه التى ايمر بها عليه وانظره التشقير القى' ينظ يهأ 
إليه ذات أضرار باهضه يفوق ثمنها ما أنفقه من مال إذا لم ينل أمثال هؤلاء الأشخاص أىّ ثواب على إنفاقهم هذا فهو أمر طبيعى 
وعادل.و قد يصمٌ القول إن هؤلاء فى كثير من الأحوال هم المدينون لا الدائنون لأنْ كرامه الإنسان أغلى بكثير من أىّ مال و 


تروه. 


ولاحظ فى الآديه إِنْ كلمتى المنّ و الأنذى مسبوقتان ب(ثم)التى تفيد التراخى»أى وجود فتره زمنيه بين فعلين.فيكون معنى 
الآيه:إنّ الذين ينفقون, و بعد ذلك لا يمنّون على أحد ولا يؤذون أحدا يكون ثوابهم محفوظا عند الله. 


ويعنى هذا ضروره الابتعاد عن المنّ و الأذى لا-فى حاله الإنفاق فحسب.بل عليه أن لا يمنّ عليه فى أوقات تاليه عن طريق 
تذكير المنفق عليه بالإنفاق.و هذا دليل على الدقّه المتناهيه التى يبتغيها الإسلام من الخدمات الإسلاميه الخالصه. 


لا بد من القول إِنّ المنّ و الأ-ذى اللذين يحبطان قبول الإنفاق لا يختصّان بالإنفاق على الفقراء فقطءبل تجنّبهما لازم فى جميع 
الأعمال العاتة و الأحسافه 


ص :53 


كالجهاد فى سبيل الله و الأعمال ذات المنفعه العائمه التى تتطلب بذل المال. 


هُْ أجرهم علد ديهم 


تطمئن هذه الآيه المنفقين أنْ أجرهم محفوظ عند الله لكى يواصلوا هذا الطريق بثقه و يقين.فما كان عند الله باق و لا ينقص منه 


شىءءبل أن عباره(ربّهم) قد تشير إلى أن الله تعالى سيزيد فى أجرهم و ثوابهم. 


نار 8 َه لا و 52 
وَ لا خؤف عَليِهِمْ وَ لا هم يَحْرَنونَ 


سبق أن قلنا إِنّ الخوف يكون من المستقبلءو الحزن على ما مضى.و عليه فإنّ المنفقين بعلمهم أن جزاءهم محفوظ عند الله لن 
ينتابهم الخوف من يوم البعث الآتىءو لا هم يحسّون بالحزن على ما أنفقوه فى سبيل الله. 


وذغب التعضن إلن آنه لاخر من الققر بو الحقك. و البخل و الفبخ بو أمال ذلكف و لاندرن على .ما أنثقوا فن سيل الله 


وفى الحديث الشريف عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سل قال: «من أسدى إلى مؤمن معروفا ثم آذاه بالكلام أو منّ عليه 
فقد أبطل صدقته) 


الك 


فالشخص الذى ينفق فى سبيل الله و لم يرتكب مثل هذه الأعمال بعد ذلكك لا يخشى بطلان إنفاقه.و المفاهيم الإسلاميه تؤكد 
دكه الشريعه النقدمه فى هذا السجال يت أن عقن العلماء الأقدمورن قالوا:(إنك إذا تصدّقت على شخص و تعلم أنّكك إذا 
سلّمت عليه سيصعب عليه ذلكك فيتذكر صدقتكك عليه فلا تسلّم عليه) (7) . 


ص 7 


.١ ص ”1807 ح‎ ١ -تفسير البرهان:ج‎ )١ -١ 
."88 ص‎ ١ ؟- 7) -تفسير أبو الفتوح الرازى:ج‎ 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه “ثم "] 


اشاره 
لا 
5500 00 عن 2 يشعلا أذ ١‏ أله 00042 
قؤل مَعْرُوف و مَغْفْرَةُ خَيْرٌ مِنْ صَدَقَهِ يَتْبعْها أذىٌ وَ الله عَنِيقٌ حَلِيمٌ (89) 
التفسير 
اشاره 
الكلمه الطيبه أفضل من الصدقه مع المنّه: 


هذه الآديه تكملى ما بحثته الآيه السابقه فى مجال تركك المنّه و الأذى عند الإنفاق و التصدّق فتقول:إِنْ الكلمه الطيبه للسائلين و 
: ٍ 0 75 كاد وي اق بر ووو ع عل مك بوكرلا يت 
المحتاجين و الصفح عن أذاهم افضل من الصدقه التى يتبعها الآذى قؤل مَعْرُوف و مَعْفِرَةٌ خيرٌ مِنْ صَدَقِهِ يَتْبَعْها اذى . 


و يجب أن يكون معلوما أنْ ما تنفقوه فى سبيل الله فهو ذ فى الواة 0 
إليكم و إلى أموالكم وحليم فى مقابل جهالاتكم و للق عَنىٌ 

بحوث 
١-تبيّن‏ هذه الآيه منطق الإسلام فى قيمه الأشخاص الاجتماعيه و كرامتهم: 


ص :51 


وكرى أن أعمال الذين سنعون فى حفظ رؤوس الأمؤال الإنسانيه»و يعاملون المحتاجين باللطف و يقدّمون لهم التوجيه اللازمءو 
لا يفشون أسرارهم.أفضل و أرفع من إنفاق أولئك الأناتيين ذوى النظره الضبقه الذين إذا قدّموا عونا صغيرا يتبعونه تجريح الناس 
المحترمين و تحطيم شخصيّاتهم.فى الحقيقه إن أمثال هؤلا-ء الأشخاص ضررهم أكثر من نفعهمءفهم إذا أعطوا ثروه عرضوا 
ثروات للإباده و الضياع. 


يتضح مما قلناه إن لتعبير قَوْلَ مَعْرُوفُ مفهوما واسعا يشمل كل أنواع القول الطب و التسليه و التعزيه و الإرشاد. 
و ذهب بعضهم إلى أن المراد هو الأمر بالمعروف )١(‏ و لكن هذا المعنى لا يتناسب مع الآآيه ظاهرا. 


«المغفره)بمعنى العفو بإزاء خشونه المحتاجينءأولئكك الذين طفح كيل صبرهم بسبب تراكم الابتلاءات عليهمءفتزلٌ ألسنتهم 
أحيانا بالخشن من القول مرا لا يودونه قلبيا.هؤلا-ء بعنفهم هذا إِنْما يريدون أن ينتقموا من المجتمع الذى ظلمهم و غمط 
حقوقهمءفأقل ما يمكن للاشخاص الأثرياء فى مقابل حرمان هؤلاء المحرومين هو أن يتحمّلوا منهم اندفاعاتهم اللفظيه التى هى 
شرر النار التى تستعر فى قلوبهم فتنطلق على ألسنتهم. 


لمك انكل عنفهم و خشونتهم و العفو عنها يخفّف عنهم ضغط عقدهم النفسيهءو بهذا تتضح أكثر أهميّه هذه الأوامر 
الإلهته. 


يرى بعض أنْ«المغفره)يقصد بها هنا المعنى الأصلىءو هو الستر و الإخفاء. 


أى ستر أسرار المحتاجين الذين لهم كرامتهم مثل غيرهم.غير أَنْ هذا التفسير لا يتعارض مع ما قلناهءلأثنا إذا فس رنا المغفره 
بمعناها الأوسع فهى تشمل العفو كما تشمل الستر و الإخفاء أيضا. 


جاء فى تفسير امجمع البيانعن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم أنّهِ قال: «إذا سأل السائل 


ص :50 


-١‏ 0( -ذكره ف تفسير«البحر المحيط):ج 7 ص .م بعنوان:قيل. 


فلا تقطعوا عليه مسألته حتّى يفرغ منهاءثم روا عليه بوقار ولين إِمَا ببذل يسير أو رد جميلءفإنّه قد يأتيكم من ليس بإنس و لا 
جان ينظرونكم كيف صنيعكم فيما خؤلكم الله تعالى) 


لكك 


فى هذا الحديث يبن رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم جانبا من آداب الإنفاق. 


١-إن‏ العبارات القصيره التى تأتى فى ختام الآيات عاده و تورد بعض صفات الله تعالى ترتبط حتما بمضمون الآبه نفسها.و على 
هذا فمن الممكن أن يكون المقصود من و اللَهُ عَنِيٌ حَلِيمٌ هو :أن الإنسان ظالم بالطبع»و لذلك فإنّه إذا نال منصبا و حصل ثروه 
حسب نفسه غنيا ولم يعد بحاجه إلى الآخرين»و قد تحدو به هذه الحاله إلى استعمال الخشونه و التهجم ضدّ المحرومين و 
المحتاجين.لذلكك يقول القرآن إِنَّ الغنق بذاته هو اللّه.فاللُه هو وحده الغنىّ الذى لا يحتاج شيثاءأمًا إحساس البشر بأنّه غنق 
فسراب خادع لا ينبغى أن يؤدى إلى الطغيان و التعالى على الفقراء.ثم إِنّ اللّه حليم بالنسبه للذين لا يشكرونءفعلى المؤمنين أن 
يكونوا كذلكك أيضا. 


وقد تكون الآ-يه إشاره إلى أنّ اللّه غنى عن إنفاقكم.و أن ما تنفقونه إِنّما هو لخي ركم أنفسكمءفلا تمنّوا على أحد.ثمٌ إِنَّ الله 


حليم باتجاه خشونتكم و لا يتعتجل معاقبتكم لعلكم تستيقظون و تصلحون أنفسكم. 


76١: ص‎ 


الآبتان [سوره البقره (؟): الآيات 26 ؟ الى 2 ؟] 


اشاره 

.: 0] 10 

أي ألِّينَ آموا لا توا ص ايك لمن وَ لذ كالّذى ؛ توي لاله شيا وَ لهؤم لاخر كَمَثله كمئلٍ 
1 


31 
صَفْلانٍ عليه ثَابٌ فَأَشَابَهُ بل فرَكَهُ ص دا لا يَفْدِرُونَ عَللِ] ضَئ وهنا كنشرا و الله لاجو د لق لكين 090 عل ادي 


7001 5 تطأ])ءو إلا لال رمه م 245.6 د , عرسي رت رم لأ طلا لا‎ 2 2.٠ 
توف أطالع لياه مرت نوو نيما أيتهع تحتل جل زعو اليل 6 نث أُلا ضغفين فَإِنْ لع بُصِبيا بل مطل‎ 


لا 
ثاء 


- 


اشاره 
دوافع الإنفاق 9 نتائجه: 


فى هاتين الآديتين نهى للمؤمنين عن المنّ و الأشذى عند إنفاقهم فى سبيل الله لأنّ ذلكك يحبط أعمالهم.ثم يضرب القرآن مثلا 
للانفاق المقترن بالمنّ و الأذىء و مثلا آخر للإنفاق المنطلق من الإخلاص و العواطف الإنسانيه. 


701١: ص‎ 


يقول تعالى فى المثال الأوّل: فَمَكلَهُ كمكل صَطْانٍ عَلَيِه تللابٌ... . 


تصوّر قطعه حجر صلد تغطيه طبقه خفيفه من التراب»و قد وضعت فى هذا التراب بذور سليمه؛ ثم عرّض الجميع للهواء الطلق و 
أشعه الشمسءفإذا سقط المطر المباركك على هذا التراب لا يفعل شيئا سوى اكتساح التراب و البذور و بعثرتهاءليظهر سطح 
الحجر محشوقية و اكه التى لذ فك فيها الجذووئو هذا لبن لأن أشعه العتشين و الهواء الطلق ى المطر كان لها تأثير سو غديل 
لأنّ البذر لم يزرع فى المكان المناسبءظاهر حسن و باطن خشن لا يسمح بالنفوذ إليه.قشره خارجيه من التربه لا تعين على نموٌ 
اليات الذى عطلب الوضوك إلى الأعباق لتغذئ الحدون. 


و يفقه القرآن الأنفاق الذى بضاحه الرياء.و المتدبو الأذى كلكف الطقه الخفيفه من القرية الى تقطى المتكره الصلده و الى له 
نفع فيهاءبل أنّها بمظهرها تخدع الزارع و تذهب بأتعابه أدراج الرياح.هذا هو المثل الذى ضربه القرآن فى الآيه الاولى للإنفاق 
المرائى الذى يتبعه المنٌ و الأذى (). 


0 ل 0 إلا 0 7 
و فى نهايه الآيه يقول تعالى: وَ الله لا يَودِى الْقَوْمَ الكافِرِينَ و هو إشاره إلى أنّ الله تعالى سوف يسلبهم التوفيق و الهدايه لأنهم 


أقدموا على الرياء و المنّه و الأذى باقدامهم»و اختاروا طريق الكفر باختيارهم»و مثل هذا الشخص لا يليق بالهدايه»و بذلكك وضع 
القرآن الكريم الإنفاق مع الرياء و المنّه و الأذى فى عرض واحد. 


ص :77 


1-١‏ -صفوان:جمع مفرده صفهوانه»و تعنى الصخره الصافيه.و الوبل:هو المطر الشديد الكبير و الصلد: بمعنى الجر الأملسسيو 
ضعفين:تثنيه الضعف و لكنه لا يعنى أربع مرّات بل مرّتين مثل زوجين التى تعنى طرفينءتأمّل بدقه. 


مثال رائع آخر 


فى الآ-يه التاليه نقرأ مثالا جميلا- آخر يقع فى النقطه المقابله لهذه يي ا سنن ينفقون أموالهم فى 
لا 
سي الله بدافع من الإيمان و الإخلاص فتقول الآبه: فل اللي فقو 20 اساء مَؤضات الله . 


تصوّر هذه الآيه مزرعه خضراء يانعه تفع على أرض مرتفعه خصبه تستقبل لنسيم الطلق و أشعه الشمس الوافره و المطر الكثير 
النافع»و إذا لم يهطل المطر ينزل الطلّ و هو المطر الخفيف و ذرّات الهباب ليحافظ على طراوه المزرعه و لطافتهاء فتكون النتيجه 
أنَّ مزرعه كهذه تعطى ضعف ما تعطى المزارع الا-خرىءفهذه الأ'رض فضلا عن كونها خصبه بحيث يكفيها الطل و المطر 
الخفيف ناهيكك عن المطر الغزير لأيناع حاصلهاءو فضلا عن كونها تستفيد كثيرا دق الهواء الطلتويو اشقه العسي: و لنت الأنظان 
لجمالهاءفإنّها لوقوعها على مرتفع تكون فى مأمن من السيول. 


فالا-يه الشريفه تريد أن تقول:إِنَ الذين ينفقون أموالهم فى سبيل الله لتمكن الإيمان و اليقين فى قلوبهم و أرواحهم هم أشبه 
بتلك المزرعه ذات الحاصل الوافر المفيد و الثمين. 


ل 
و فى ختام الآ-يه تقول: و الله لها تَعْمَلونَ بَصيردٌ فهو سبحانه يعلم ما إذا كان الدافع على هذا الإنفاق إِلَهةّا مقترنا بالمحبه و 


الاحترامءأو للرياء المشفوع بالمنّهِ و الأذى. 


ل لا 3 رلا 9 غ2 م عاس ع 
١-إنَ‏ عباره لا ُتلُوا صَدَقَاتكُمْ بالْمَنْ وَ اذى تفيد بأنّ بعض الأعمال 


ص رار 


يمكن أن تبدّد نتائج بعض الأعمال الحسنهءو هذا هو الإحباط الذى مر شرحه فى ذيل الآيه 7١17‏ من هذه السوره. 


؟-إِنّ تشبيه العمل مع الرياء بالصخره التى خطتها قشره ناعمه من التراب تشبيه دقيق جدًا لأنَّ المرائى له باطن خشن و مجدب 
فيحاول تغطيته بمظهر حسن و جميلءو هو حب الخير و الإحسان للاسءفأعماله غير متجذره فى وجوده و روحه و ليس لها 
أساس عاطفي ثابت فما أسرع ما ينقشع هذا الحجاب بسبب الأحداث و الوقائع فى الحياه فيظهر باطنهم بذلكك. 


0 
لك رد للم 0د روي" يكوه ١‏ 
"اسجمله إِبْتَغاءَ مَوْض ات الله وَ تَثبيتاً مِنْ أَنْفبتَهمْ تبن دوافع الإنفاق الإ-لهى السليمءو هما دافعان:ابتغاء مرضاه الله.و تقويه روح 


الإيمان و الاطمئنان فى القلب. 


هذه الآ-يه تقول إِنّ المنفقين الحقيقتين هم الذين يكون دافعهم رضا الله و تربيه الفضائل الإنسانيه و تثبيتها فى قلوبهم.و إزاله 

الاضطراب و القلق اللذين يحصلان فى نفس المرء بإزاء مسئوليته نحو المحرومين.و عليه فإِنّ«من؛فى الآ-يه تعنى «فى»أى فى 
ا : 5 

؟-و جمله وَ الله با تَعْمَلُونَ بصي المذكوره فى آخر الآيه الثانيه تحذير إلى جميع الذين يريدون القيام بعمل صالح كى يأخذوا 

حذرهم لثلا يخالط عملهم و تيتهم و أسلوب عملهم أى تلوّثءلأنٌ الله يراقب أعمالهم. 


ص ركان 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 88 "؟] 


اشاره 

اال رك رو ااي تَخِرى من تَخيكّا اهار لَه فيه" من عل اقلات: التق العيدو له ذه 
ل فيه 31 فلعد عرقت مل لكك + ين الله لَكمْ لات لعلَكُمْ تفَكرُونَ ( 

التفسير 

اشاره 


مثال آخر للإنفاق الملوث بالرياء و المنّه: 


هنا يضرب القرآن مثلا آخر يبتين حاجه الإنسان الشديده إلى الأعمال الصالحات يوم القيامه؛و كيف أن الرياء و المنّ و الأذى 
تؤثّر على الأعمال الصالحات فتزيل بركثها. 


يتجبّء د هذا التمثيل فى صاحب مزرعه مخضره ذات أشجان شوعة 6التغيل و الأسابيوو قهري فيهنا النياه غك لا #تطلت 
السقىءلكن السنون نالت من صاحبها و تحلق حوله أبناؤه الضعفاء»و ليس ثثّه ما يقيم أودهم سوى هذه المزرعهءفإذا جمّت فلن 
يقدر هو و لا أبناؤه على إحيائهاءو فجأه تهبّ عاصفه 


ص إن 


محرقه فتحرقها و تبيدها.فى هذه الحاله ترى كيف يكون حال هذا العجوز الهرم الذى لا يقوى على الارتزاق و تأمين معيشته و 
معيشه أبنائه الضعفاء؟و ما أعظم أحزانه و حسراته!. 


- 


أ دك أن 0 عن مِنْ َيل و أَطذاب تَجرى مِنْ تختها انيار لَه يها مِنْ كن التملاتٍ و أَلَابَهُ اكيز وَ لَهُ ريه 


ء لا +0 لا 
معنا م ابيا إِخْظَارٌ فيه نارٌ َاخترَقت. ... 


إن حال أولئكك الذين يعملون عملا صالحا ثم يحبطونه بالرياء و المنْ و الأذى أشبه بحال من تعب و عانى كثيرا حتّى إذا حان 
وقت اقتطاف النتيجه ذهب كل شىء و لم يبق سوى الحسرات و الآهات.و تضيف الآيه: 


لاه لغ ء 
كذَلِك بين الله لَكمُ الات لَعلْكم تَتفْكرُونَ 


ل تاوما كر جام تعابر اي المح كز صلاخب كاد على لكان حور جلا أعمال العقل و التفكير فى 
الأمورءفإن الله فى ختام الآيه يحت الناس على التعمق فى التفكير فى آياته عَدلِك به ين الله لَك الات لَعَلْكم تَتَفَكرُونَ . 


0 


بحوث 


١-هذه‏ الأمثله بالتوالى كل واحده منها تدل على الأمور الزراعيه اللطيفه. لأن هذه الآآيات لم تنزل على أهل المدينه الذين كانوا 
زرّاعا فحسبء بل أنها نزلت على جميع الناسءعلى أيه حال كانت الزراعه تشكل جانبا من حياتهم. 


ب ا 


1000 
اناق ب الل كوه ده جوناك رك تاقفن سيل الله 


ص :702 


و مد يد العون للمحتاجين أشبه بالبستان اليانع الذى ينتفع بثمره صاحبه و أبناؤه أيضا.و لكن الرياء و المنْ و الأذى لا تحرم 
صاحبه وحده من ثمرات عملهءبل أن ذلكك يحرم حتّى أبناءه و الأجيال التاليه من بركات تلكك الأعمال الصالحات.و هذا دليل 
على أن الأجيال القادمه تشاركك الأجيال السابقه فى الانتفاع بثمرات العلم الطييب. 


وهو كذلك أيضا على الصعيد الاجتماعىءإذ أن المحبوبيّه و الثقه التى ينالها الآباء نتيجه لأعمالهم الصالحه بين الناس»و تكون 


خير رأسمال لأبنائهم من بعدهم. 


لاك ١‏ : 
“اعباره اق ذأرٌ قد تكون إشاره إلى رياح السموم التى تحرق الزرع و تجفف المياهأو الرياح التى تكتسب الحراه من 
المرور على الحرائق فتكتسح معها النيران المحرقه و تحملها إلى مناطق اخرى,أو قد تكون إشاره إلى العواصف التى تصاحبها 
الصواعق قتصيب الأرض و تحيلها إلى رمادءإنّها على كل حال إشاره إلى إباده سريعه (1) . 


ص انر 


-١‏ 0( -«الإعصاراريح تثير الغبار»و هى تهث من اتجاهين مختلفين»بحيث إِنّها تنتجه من الأرض عموديا إلى السماء. 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه /21"] 


اشاره 


و 


1 ل 
وو مي ا مو ف 2 2 و 28 لا د 75 8 2 م - مو عمو ثم ام 0 7 
| أيه ألَِّينَ آعنُوا نوا ون طللات 3 كب يع و يما أخرجنا لكم من لض و لا تممُوا اكيت نه تنفِفُونَ و دمع بآخذِيه إلا 


أن تُعْمضوا فيه وَإِعْلمُوا أن الله رح حَمِيدٌ بم 
سبب النزول 


عن الصادق عليه الس .لام أنّها نزلت فى أقوام لهم ربا فى الجاهليه»و كانوا يتصدّقون منهءفنهاهم اللسطن دلكم رو أمر بالصدقه من 
الطتب الحلال. 


عن على عليه السّلام أنّها نزلت فى قوم كانوا يأتون بالحشف(و هو أردأ التمر) فيدخلونه فى الصدقه )١(‏ . 


والبس نين الروانفين أى مارضرهو لعا الأليه نولت قن كلقا الفتدينفالسآن الأول بخص الطياره المعتوييو يحصن الثاتى طيب 
الظاهر المادّى. 


ولكن ينبغى الإشاره إلى أنّ المرابين فى الجاهليه امتنعوا عن تعاطى الربا بعد 


ص ا 


)١ -١‏ -تفسير مجمع البيان للطبرسى. 


نزول الآيه 718 من سوره البقره و لم تحرم عليهم أموالهم السابقه.أى أن الآيه لم يكن لها أثر رجعىءو لكن من الواضح أنّ هذا 
المال و إن يكن حلالاءفهو يختلف عن الأموال الأخرىءفكان فى الحقيقه أشبه بتحصيل أموال عن طرق مكروهه. 


التفسير 
اشاره 
الأموال التى يمكن إنفاقها: 


شرحت الآبات السابقه ثمار الأنفاق وصغات المتفقيخ والأعمال التى قد تبطل أعمال الأثفاق الأتسائيه فى سبيل اللهرو هذه الآيه 
تبن نوعلبه الأموال التى يمكن أن تنفق فى سبيل اللّه. 


فى بدايه الآديه يأمر الأنه المؤمنين أن ينفقوا من(طيبات)أموالهم.و«الطيب» فى اللغه هو الطاهر النقى من الناحيه المعنويه و 
المادّيه أى الأسموال الجيده النافعه و التى لا شبهه فيها من حيث حليتها.و يؤدّد عموميه الآيه الروايتان المذكورتان فى سبب 
التزول. 

7 ا : 
كما أن جمله لَتتُمْ بآخ يه إلا- أنْ تَغْمِض وا فيه أى أنكم أنفسكم لا تأخذون غير الطب من المال إلا إذا أغمضتم أعينكم 
كارهين»دليل على أن المقصود ليس الطهاره الظاهريّه فقطملأنّ المؤمنين لا يقبلون مالا تافها ملوّثا فى ظاهرهءكما لا يقبلون مالا 
مشبوها مكروها إلا بالإكراه و التغاضى. 


الاو يلا ل ت. 
وَ مما أخرجنا لكم مِنَ الأزض 


كانت عيانه ا كتَمُْمْ إشاره إلى الدخل التجارىءو هذه العباره إشاره إلى الدخل الزراعى و عائدات المناجم»فهو يشمل كل 


أنواع الدخلءلكن أصل دخل الإنسان ينبع من الأرض و مصادرها المتنوّعهءبما فيها الصناعه و التجاره و تربيه المواشى و غير 
ذلكك. 


تقول هذه الآيه:إننا وضعنا مصادر الثروه هذه تحت تصرّفكم» لذلكك ينبعى 


ص :5:9 


أن لا تمتنعوا عن إنفاق خير ما عندكم فى سبيل الْلّه. 
0 1 لا 
وَلا تَيَمَمُوا الْحَبِيتْ مِنْهُ تنفقونَ وَ لسْتَم بآخذيه إلا أنْ تغمضوا فيه 


0 


اعتاد معظم الناس أن ينفقوا من فضول أموالهم التى لا قيمه لها أو الساقطه التى لم تعد تنفعهم فى شىء.إِنْ هذا النوع من الإنفاق 
لا هو يربّى روح المنفق» و لاهو يرتق فتقا لمحتاج»بل لعله إهانه له و تحقير.فجاءت هذه الآيه تنهى بصراحه عن هذا و تقول 
للناس:كيف تنفقون مثل هذا المال الذى لا تقبلونه أنتم إذا عرض عليكم إلأ إذا اضطررتم إلى قبوله؟أ ترون إخواتكم 
المسلمينءبل أ ترون الله الذى فى سبيله تنفقون أقل شأنا منكم؟ الآيه تشير فى الواقع إلى فكره عميقه و هى أنّ للإنفاق فى سبيل 
اللّه طرفين» فالمحتاجون فى طرفءو الله فى طرف آخر.فإذا اختير المال المنفق من زهيد الأشياء ففى ذلكك إهانه لمقام الله 
العزيز الذى لم يجده المنفق جديرا بطئبات ما عنده كما هو إهانه للذين يحتاجونه»و هم ربما يكونون من ذوى الدرجات 
الإيمانيه الساميه»و عندئذ يسبب لهم هذا المال الردىء الألم و العذاب النفسى. 


التعبير بكلمه(الطئيات)يشمل الطتب الظاهرى الذى يستحقٌ الإنفاق و المصرفءو كذلك الطئب المعنوى.أى الطاهر من الأموال 
المشتبه و الحرام لأنّ المؤمنين لا يرغبون فى تناول مثل هذه الأموال. 

ا ١‏ 
و جمله إلا أنْ تفمضوا فيه تشمل الجميعءفما ذهب إليه بعض المف. رين من حصرها بأحد هذين المعنيين بعيد عن الصوابءو 
لير هذه الأند ما جاة فى مسؤزه آل غبيران لآب 49 بحيث يقول* لق لاوا ال حتى تتققوا و يوق وطيعا هذه اليد فاظره لخر 
إلى الآثار المعنويّه للانفاق. 


7٠١: ص‎ 


)١ -١‏ -ايتممافى الأصل بمعنى القصد أى شىء و جاءت هنا بهذا المعنى و أطلقت هذه الكلمه على التيمم لأن الإنسان يقصد 


الاستفاده من التراب الطاهر كما يقول القرآن: قَتَيَمَمُوا صعيداً طَيْباً (النساء:"7©). 


و فى ختام الآديه يقول: وَ اَلّمُوا أنَّ الله غَنِنٌ حَمِيدٌ أى لا تنسوا أنّ اللّه لا حاجه به لإنفاقكم فهو غنيٌ من كل جههءبل أن جميع 
المواهب و النعم تحت أمره و فى دائره قدرته»و لذلكك فهو حميد و مستحق للثناء و الحمدملأنّه وضع كل هذه النعم بين أيديكم. 


و احتمل البعض أنّ كلمه(حميد)تأتى هنا بمعنى اسم الفاعل (حامد)لا بمعنى محمودءأى أنّه على الرغم من غناه عن إنفاقكم فَإنّه 


ملاحظه 


لدشك اث الإساق فى تعبا الله هومن اج كل القرية من ماص المقدسه: وخدد ا بربد الناس النقوب إلى السلاظين 3 
أصحاب النفوذ فإنّهم يقدّمون إليهم هدايا من أفضل أموالهم و أحسن ثرواتهمءفى حين أن هؤلاء السلاطين أناس مثلهم فكيف 
يتقرّب الإنسان إلى ربّه و خالقه و ربّ السموات و الأرض لتقديم بعض أمواله الدنيئه كهديّه؟افما نرى فى الأحكام الشرعيّه من 
وجوب كون الزكاه و حتّى الهدى فى الحج من المرغوب و الجتّد يدخل فى دائره هذا الإعتبار.و على كل حال يجب الالتزام و 
نشر هذه الثقافه القرآنيه بين صفوف المسلمين فى إنفاقهم الجتيد من الأموال. 


نام 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه /2"؟] 


1 1 
0080 و وك روم ه 3 ٍ هه لا 5 و 3 
مُه 5 - 25 0 


ٍ 
1 
١‏ 
- 
اها 
ٍِْ 
- 
8 
0 
3 
ع 


- 


اشاره 


مكافحه موانع الإنفاق: 


تشير الا-يه هنا و تعقيبا على آيات الإنفاق إلى أحد الموانع المهمّه للإنفاق» و هو الوساوس الشيطائيه التى تخوّف الإنسان من 


فل سيبل اللهءو حاتي من الانقاق الواتعت كالر كاد و الخمس أكا. 


5 ري تادر و هاه ع ع 
فتقول الآديه فى هذا الصدد آلسَِّطانٌ يَحَدُكمُ الْقَفْرَ و يقول لكم:لا تنسوا مستقبل أطفالكم و تدبّروا فى غدكمءو أمثال هذه 


رم الجن ويه 5 
مفِرَهٌ منه وّ فضلا 


َأسِمٌ عَلِيعٌ (/58) 


الرساوس المظله#ومقانا إلى ذلك بدعركم إلى الاقم بو ارتكاب الحصيه و يالك بالمخشان.. 


(الفحشاء)تعنى كل عمل قبيح و شنيعءو يكون المراد به فى سياق معنى الآآيه البخل و تركك الإنفاق فى كثير من الموارد حيث 


يكون نوع من المعصيه و الاثم 


7١١: ص‎ 


(رغم أن مفرده الفحشاء تعنى عاده الأعمال المنافيه للعفّه و لكّنا نعلم أن هذا المعنى لا يناسب السياق). 
حتّى أن بعض المفسّرين صرّح بأنْ العرب يسمون الشخص البخيل (فاحش) (1) . 


وجحسل أيقا أن الفحشاء هنا تمعتى ايان الأمؤال الزدكة :و غين القابله اللمضرف :و :التصدق بهاءو قبل أيضاءأنٌ العراد بها كل 
معصيهءلأنْ الشيطان يحمل الإنسان من خلال تخويفه من الفقر على اكتساب الأموال من الطرق غير المشروعه. 


و التعبير عن وسوسه الشيطان بالأسمر وَ بَأْمُرْكمْ إشاره لنفس الوسوسه أيضاءو أساسا فكل فكره سلبئه و ضييقه و مانعه للخير فإِنَّ 
مصدرها هو التسليم مقابل وساوس الشيطانءو فى المقابل فإنّ كلّ فكره إيجابته و بنَاءه و ذات بعد عقلى فإنّ مصدرها هو 
الإلهامات الإلهته و الفطره السليمه. 


و لتوضيح هذا المعنى ينبغى أن نقول:إِنَ النظره الا-ولى إلى الإنفاق و بذل المال توحى أنه يؤدى إلى نقص المال»و هذه هى 
النظره الشيطانيه الضيقهو لكتّنا بتدقيق النظر ندركك أن الإنفاق هو ضمان بقاء المجتمعءو تحكيم العدل الاجتماعىءو تقليل 
الفواصل الطبقيهءو التقدّم العام. 


و بديهيّ أن تقدّم المجتمع يعنى أن الأفراد الذين يعيشون فيه يكونون فى رخاء و رفاه»و هذه هى النظره الواقعيه الإلهّه. 
يريد القرآن بهذا أن يعلم الناس أَنْ الإنفاق و إن بدأ فى الظاهر أنه أخذ.و لكنّه فى الواقع عطاء لرؤوس أموالهم مادّيا و معنويا. 
فى عالمنا اليوم حيث نشاهد نتائج الاختلافات الطبقيه و المآسى الناتجه عن 


ص ا 


)١ -١‏ -تفسير روح البيان:ج ١‏ ص 57١‏ ذيل الآيه المبحوثه. 


الظلم و احتكار الثروه» نستطيع أن نفهم معنى هذه الآبه بوضوح. 


كما أن الآيه تفيد أيضا أَنْ هناكك نوعا من الارتباط بين ترك الإنفاق و الفحشاء.فإذا كانت الفحشاء تعنى البخلءفتكون علاقتها 
بتركك الإنفاق هو أنْ هذا الترك يكرّس صفه البخل الذميمه فى الإنسان شيئا فشيئا.و إذا كانت تعنى الإثم مطلقا أو الفحشاء فى 
الأشمور الجنسيه فإن علائمه ذلكك بترك الإنفاق لا تخفىء إذ أن منشأ كثير من المعاصى و الانحرافات الجنسيه هو الفقر و 
الحاجه. يضاف إلى ذلكك أن للإنفاق آثارا و نتائج معنويه مباركه لا يمكن إنكارها. 


لا 
وَ الله يَعَدَكم مَغْفِرَةَ مِنْهَ وَ فضلا 


جاء فى تفسير«مجمع البياناعن الإمام الصادق عليه السّلام: أن فى الإنفاق شيئين من اللّه و شيئين من الشيطانءفاللذان من اللّه هما 
غفران الذنوب و السعه فى المالء و اللذان من الشيطان هما الفقر و الأمر بالفحشاء». 


وعليه فإنْ المقصود بالمغفره هو غفران الذنوب.و المقصود بالفضل هو ازدياد رؤوس الأمزال بالإنفاق» كما رواه ابن عبئاس. 


قد جاء عن الإمام على أمير المؤمنين عليه السّلام أنّه قال: «إذا أملقتم فتاجروا اللّه بالصدقه» )١(‏ . 


1 
وَاللَهُ اسع عَلِيمُ 


ف حنقا شاوه إلى ١ن‏ آله كدرو انمي طلم غرر مسد كر قاور غلى. طاريق ندا يحنر له كم 111 عرص يطاقن الى بعلن 
الوعدءلا كالوعد الذى يعده الشيطان المخادع الضعيف الذى يجرٌ المرء إلى العصيانءفالشيطان ضعيف و جاهل بالمستقبل»و 
لذلك ليس وعده سوى الضلال و التحريض على الاثم. 


ص حامر 


.10/ -نهج البلاغه:الكلمات القصار:رقم‎ )١-١ 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 9ع "؟] 
اشاره 
8 لا 3 عو “ع 42 لا د ام 
يُوْتَى الحكمة مَنْ يَشَاءٌ وَ مَنْ يُوْتَ الحكمة فَقَدُ أوتى يرا كثيراً وما يَذَّكَرْ إلا أولوا الاب 9ع 
التفسير 
اشاره 
أفضل النعم الإلهبّه: 


مع الالتفات إلى ما تقدّم فى الآ-يه السابقه التى تحدّثت عن تخويف الشيطان من الفقر و وعد الرحمن بالمغفره و الفضل 
الإلهى»ففى هذه الآ-يه مورد البحث دار الحديث عن الحكمه و المعرفه و العلم أن الحكمه فقط هى التى يمكّها التفريق و 
السي يرن عتنين الدافعيج البحياق و القيطاق وعتدهرا الأساق ال سال المشف دو الصبه الاليدى ترك الوساوين القبطافه 
و عدم الاعتناء باتتخويف من الفقر. 


و بعباره اخرىء أنّنا نلاحظ فى بعض الأشخاص نوع من العلم و المعرفه بسبب الطهاره القلبيّه و رياضه النفس حيث تترتّب عليها 
آثار وفوائد جمّهءمنها أن يدرك الث لشخص فوائد الإنفاق و دوره المهم و الحيوى فى المجتمع و يميّز بينه و بين ما تدعوه إليه 
وساوس الشيطان فتقول الآيه: 


ص إلا 


وه ا لا 


و قد ذكر لكلمه(الحكمه)معان كثيره منها(المعرفه و العلم بأسرار العالم) و منها(العلم بحقائق القرآن)و(الوصول إلى الحقٌّ بالقول 
و العم )و( فعرزقه الله تعال: )و( أنية الوق الأليى الدع معن بين وساوس الشتطاكو الهاماكةالرحماة): 


و الظاهر هو أن الحكمه تأتى بالمعنى الواسع حيث تشمل جميع هذه الأسمور بما فيها النبوّه التى هى نوع من العلم و الاطلاع و 
الإدراك.فهى فى الأصل أخذت من ماده( حكم)-على وزن حرف-بمعنى المنع»و بما أن العلم و المعرفه و التدبير تمنع الإنسان 
من ارأتباكق الأعبال الممتوعة و المحدمهءفلذا قال عنها أنها حكنه: 


عاسم لاك أو عمس و 
بديهي أنْ القصد من مَنْ يَشاءٌ ليس إسباغ الحكمه على كل من هبّ و دبٌ بغير حساب.بل أنْ مشيثه الله هى دائما منبعثه عن 
حكمهأى أله تمتسها لمن يتتستياءو روي من لشي هده العين الزلال. 


وَمَنْ يوْتَ الحكمة فَقَدْ أوتى خَيرا كثيرا 


رغم أن واهب الحكمه هو الله فإن اسمه لم يرد فى هذه الآيه و إنما بنى الفعل للمجهول وَ مَنْ يُؤْتَ الْحكمَة . 
ولع المتهؤف هو أن الحكيه أن ديه رثات بطي كل النظز عن #كنرها و متشقها: 


من الملاخطه أن اله تقوال:إذا نولت الحكمه ساك أكل :ققد ولت سناحته التركد'و لشي الكنر لآ اتقير المطلقلآن السعادويؤ 
الخير المطلق ليسا فى العلم وحدهءيل العلم أهمّ عامل لهما. 


فو الا كم 
َك يذَّكرْ إلا أونوا الاب 


«التذكر»هو حفظ العلوم و العارف فى داخل الروح. و الألباب جمع لب و هو قلب كلّ شىء و مركزهءو لهذا قيل العقل اللب. 


ص ار 


تقول هذه الفقره من الآيه إن أصحاب العقول هم الذين يحفظون هذه الحقائق و يتذكرونها.رغم أنْ جميع الناس ذو عقل-عدا 
المجانين-فلا يوصفون جميعا بأولى الألبابءبل هؤلاء هم الذين يستخدمون عقولهم فيشقّون طريقهم على ضوء نورها الساطع. 

و نختم هذا البحث بكلام لأحد علماء الإسلام(و يحتمل أنه مقتبس من كلام الرسول الأكرم صلى اللّه عليه و آله و سلم)حيث 
يقول:قد يريد الله تعالى أحيانا تعذيب أمّه على الأرض و لكنّه يرى معلّما يعلم الأولاد الحكمه فيرفع عن تلك الأمّه العذاب 


بسبب ذلك (1). 


ص م 


.1١78 ص‎ ١ -تفسير القرطبى:ج‎ )١-١ 


الآبتان [سوره البقره (؟): الآيات "17١‏ الى ١/ا"]‏ 


0 80 
' ا سال 80 
عا حمسي اد ل ير إن تدا آلصَدقات كَنيمًا جى و إن تُخم!] 


نوها فاه فهو بد لحم و ب كم من ناكم وله بلا تفعلون بز (0001 


كيفيّه الإنفاق: 


تحذفك الآيات السابش عع الانقاق و بدك المال فى سيا اللسو أن كلق اسفن ذلك المالانس اللي دون الشيكوو أن 

يكون مشفوعا بالمحبه و الإخلاص و حسن الخلقءأمّا فى هاتين الآيتين أعلاه فيدور الحديث عن كيفيّه الإنفاق و علم الله تعالى 
: 1 0 

فيقول الله تعالى فى الآبه الاولى: وَأ أنْمَفْتمْ من تقَمَِ أؤ تدَرْثُمْ من نَذْرِ فَإنَّ الله يَعَمَةُ . 

تقول الآبه:إنّ كل ما تنفقونه فى سبيل الله سواء كان قليلا أو كثيراءجة .دا أم رديئاءمن حلال اكتسب أم من حرام»مخلصا كان فى 


ثيته أم مرائياءاتبعه المن 


ص :10 


و الأذى أم لم يتبعه» أ كان الإنفاق ممما أوجب الله تعالى عليه أم مما أوجبه الإنسان على نفسه بنذر و شبههءفإنٌ الله تعالى يعلم 
تفاصيله و يثيب عليه أو يعاقب. 


1 01 
و فى ختام الآآيه تقول: وما لِلطَالِمِينَ مِنْ أَنْارٍ (الظالمين)هنا إشاره إلى المحتكرين و البخلاء و المرائين و الذي ينفقون بالمنّ 


و الأذىءفإنٌ الله تعالى لا ينصرهمءو سوف لا ينفعهم ما أنفقوا لا فى الدنيا ولا فى الآخره. 

أو أن المراد هم الأشخاص الذي امتنعوا من الإنفاق إلى المحرومين و المعوزينءفإِنّهِم بذلك قد ظلموهم و ظلموا كذلك 
أنفسهم و مجتمعهم. 

أو أنّهم الأشخاص الْمذين لا ينفقون فى موارد الإنفاق.لأنّ مفهوم الظلم واسع يشمل كل عمل يأتى به الإنسان فى غير موردهءو 


بما أنّه لا منافاه بين هذه المعانى الثلاثه لذلكك يمكن أن تدخل هذه المعانى فى مفهوم الآيه بأجمعها. 


أخل فيؤلاه لبد لهل لاسر فى اناو لاعنقيم قن الكغرة هده العحفم من القصاس ال كيه طرى للم بز السوو رأ ووه 
كان. 


ويستفاد من هذه الآ-يه ضمنا مشروعيه النذر ووجوب العمل يذاهو سو من الانمون الى "كاتنت موجوده قبل الإسلام و قد 


أمضاها الإسلام و أيدّها. 
3 و 559 5 5 0 : 0 و م و رلا لا امه 45 لل ر مو عل اتتيل] 
فى الايه الثانيه إشاره إلى كيفيه الإنفاق من حيث السرٌ و العلن فتقول: إِنَ تبدوا الصَدَقَاتٍ فَنِعِمًا هِى وَ إِنْ تخفوها و تؤتوهَا الفقراءً 


0 
و سوف يعفو الله عنكم بذلك و يُكفْرٌ عَنْكمْ مِنْ سَيْئاتِكم وَ الله بلا تَعْمَلونَ حير . 
بحوث 
١-لا‏ شكك أن لكل من الإنفاق العلنى و الإنفاق الخفيّ فى سبيل اللّه آثارا نافعه»فإذا كان الإنفاق واجبا فالإعلان عنه يشجع 
الآخرين على القيام بمثله»كما 


71١9: ص‎ 


يرفع عن المنفق تهمه إهماله لواجبه. 


أمّا إذا كان الإنفاق مستحباءفإنّه يكون فى الواقع أشبه بالدعايه و الإعلانن العملى لحت الناس على قعل الخيرءو مساعده 
المحتاجينءو القيام بالأعمال الخيريه الاجتماعيه العامّه. 


أمَا الإنفاق الخفه العنواعد الأظار تاشكم أله اندض الر يفنو حك الليورى رسن الغه فيه كف باضه وأ مد زد العوة 
إلى المحتاجين فى الخفاء يحفظ لهم ماء وجههم و كرامتهمءو لذلكك تثنى الآيه على كلا الأسلوبين. 


وذهب بعض المفسرين إلى أن الإخفاء يقتصر على الإنفاق المستحب.و أما الإنفاق الواجب كالزكاه و غيره فيفضل فى حاله 
الجهر»و لست هذه بقاعده عامّه» بل تختلف باختلااف حالاات الإنفاق. 


ففى الحالاءت التى يكون فيها الجانب التشجيعى أكثر و لا يصادر فيها الإخلاص فالإظهار أولىءو فى الحالات التى يكون فيها 
المحتاجون من ذوى العزّه و الكرامه فإن حفظ ماء وجوههم يقتضى إخفاء الإنفاق»كما أنه إذا خشى الرياء و عدم الإخلاص 
فالإخفاء أولى. 


وقد جاء فى بعض الأحاديث أنْ الإنفاق الواجب يفضّل فيه الإظهار» و المستحتٌ يفضّل فيه الإخفاء. 


قد نقل عن الإمام الصادق عليه السّلام أنّهِ قال: الزكاه المفروضه تخرج علانيه و تدفع علانيه»و غير الزكاه إن دفعه سرًا فهو أفضل 
لك 


إلا أنّ هذه الأحاديث لا تتعارض مع ما قلناه آنفاءلأنَ أداء الواجب يكون أقِل امتزاجا بالرياء»فهو واجب لا بدّ أن يؤدّيه كل مسلم 
فى محيط الاسلامى كالضريبه اللازمه التى يدفعها الجميع»و عليه فإنّ إظهار الإنفاق أفضل, أمًا الإنفاق 


77١: ص‎ 


)١ -_3‏ -تفسير مجمع البيان:ج ١ص‏ 185 نقلا عن على بن إبراهيم:ج ١‏ ص .1١5‏ 


المستحبٌ فليس إلزاميا لذلكءفإنٌ إظهار إنفاقه قد يشوبه شىء من الرياء و عدم خلوص التيه»فيكون الأجدر إخفاؤه. 


5 وص 00 3 لا . 8 ع يه اواو 0 2 1 ع 
"-قوله: وَ يُكفْرٌ عَنْكمْ مِنْ سَيئَاتِكم يوضح أن للإنفاق فى سبيل الله أثرا فى غفران الذنوب.فالتكفير عن السيئات-أى تطغيه 


دهع أن هذا لآ بع أن إثفاق بعض المال يذهب بكل ذترب الأساةه و لذلكة لبد من ملاحظه اسعمالاموةالسيضية أى 
أن الغفران يشمل قسما من ذنوب الإنسانءو أن هذا القسم يتناسب مع مقدار الإنفاق و ميزان الإخلاص. 

هنالكك أحاديث كثيره بشأن غفران الذنوب بالإنفاق وردت عن أهل البيت عليهم السّلام وفى كتب أهل السنّه. 

من ذلك: 

«صدقه السرٌ تطفئ غضب الربٌ و تطفئ الخطيئه كما يطفئ الماء النار» )١(‏ . 

كما 

جاء أيضا: (اسبعه يظلهم الله فى ظله م لاظل إلا ظله:الإمام العدل» والشاث الذى لشاف عباده الله تعالى»و رجل قلبه يتعلق 
بالمساجد حتى يعود إليهاءو رجلا-ن تحابًا فى الله و اجتمعا عليه و افترقا عليه:و رجل دعته امرأه ذات منصب و جمال فقال لين 


أخاف الله تعالى»و رجل تصدّق فأخفاه حتّى لم تعلم يمينه ما تنفق شماله»و رجل ذكر الله خاليا ففاضت عيناه» (7) . 


1 
#-يستفاد من جمله وَ اللَهُ بللا تَعْمَلونَ حَهبِيدٌ .هو أنّ الله عالم بما تنفقون سواء أ كان علاننيه أم سرّاءكما أنه عالم بتزاتكم و 


أغراضكم من إعلان إنفاقكم و من إخفائه.على كل حال أنّ الذى له تأثير فى الإنفاق هو التنه الطاهره و الخلوص فى العمل لله 
وحدههلأنّه هو الذى يجزى أعمال العبدءو هو عالم بما يخفى و يعلن. 


ص را 


؟- (١‏ -المصدر السابق. 


الآيه [سوره البقره (7): آيه 1/1؟] 

اشاره 

7 ا ولاه 00 لا لا ”.ةم 7 1 2 [] عي ف 3 لا 3 [] مه + 97 
لئس عَليِك مْر داهم وَ لكر الله يَوْدِى مَنْ يَشاءٌ وَ ما تفقوا مِنْ خَيْر فلأنفي كم وَ ما تَنْفِقَونَ إلا إنتِغاءَ وَجْهِ الله وَ ما تَنْفِقَوا مِنْ ير 
يَوَفَ إِليِكم وَ نتم لا تُظْلْمُونَ 00/5 

سبب الزول 


جاء فى تفسير مجمع البيان عن ابن عتباس أن المسلمين لم يرضوا بالإنفاق على غير المسلمينءفنزلت هذه الآيه تجيز لهم ذلكك 
عند الضروره. 


و هناك سبب نزول آخر لهذه الآيه قريب من سبب النزول السابق.فقد جاء أن امرأه مسلمه تدعى«أسماء»كانت فى رحله عمره 
القضاء مع رسول الله صلى الله عليه و آله و سم فجاءتها أمّها و جدّتها تطلبان بعض العون منهاءو لكن لما كانتا من المشركين 
و عبده الأصنامءفقد امتنعت أسماء عن مدّيد المساعده إليهماءو قالت:لا بدّ أن استجيز رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فى 
ذلك لأنكما لستما على دينى.و أقبلت إلى النبِى صلى الله عليه و آله و سلّم تستجيزهءفنزلت الآيه المذكوره. 


التفسير 

اشاره 

الإنفاق على غير المسلمين: 

تحدّثت الآيات السابقه عن مسأله الإنفاق فى سبيل الله بشكل عام»و لكن 


ص شع ور 


فى هذه الآيه الحديث عن جواز الإنفاق على غير المسلمينءبمعنى أنه لا ينبغى ترك الإنفاق على المساكين و المحتاجين من غير 
المسلمين حتّى تشتدٌ بهم الأزمه و الحاجه فيعتنقوا الإسلام بسبب ذلكك. 


تقول اليه ليس عَلَوك ملَاهُمْ فلا. يص أن تجبرهم على الإيمانءو تركك الإنفاق عليهم نوع من الإجبار على دخولهم إلى 
الإسلامءو هذا الأسلوب مرفوضءو رغم أنّ المخاطب فى هذه الآيه الشريفه هو النبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم إلا أنه 
فى الواقع يستوعب كل المسلمين. 

متك يوا 


فبعد هذا التذكر : تتم الآنة فى ببح :فواقة الأنقاق :فى ييل الله فتقول: 
لا 


هذا فى صوره ما إذا قلنا أنّ جمله وَ ا تُنفِقُونَ قد أخذت هنا بمعنى النهى»فيكون معناها أن إنفاقكم لا ينفعكم شيئا إل إذا كان 


فى سيل الله تعالق: 
و يحتمل أيضا أن تكون هذه الجمله خبريّهأى أنكم أيه المسلمون لا تنفقون شيئا إلا فى سبيل اللّه تعالى و كسب رضاه. 


و فى آخر عباره من هذه الآميه الكريمه نلاحظ تأكيدا أكثر على مقدار الإنفاق و كيفيته حيث تقول الآيه وأا تقُِوا مِْ تر 
يوت إلبكع و أقع لا مُطْلْمُونَ . 


يعنى أنْكم لا ينبغى أن تتصوروا أن إنفاقكم سيعود عليكم بربح قليلءبل أن جميع ما أنفقتم و تنفقون سيعود إليكم كاملاءو 
ذلك فى اليوء الذى تحتاجون إليه بشدّهءفعلى هذا لا تتردّدوا فى الإنفاق أبدا. 


و يستفاد من ظاهر هذه الجمله أن نفس المال المنفق سيعود على صاحبه (لا-ثوابه)فيمكن أن تكون الآ-يه دليلا على تجدّم 
الأعمال لذن مدا »نحن 


ص ورففضر 


مفصّلا فى الآيات اللاحقه )١(‏ . 


بحوث 


١-الآيه‏ أعلاه تقول أن نعم الله و آلاءه فى هذا العالم كما أنّها تشمل الجميع بغض النظر عن العقيده و الدين»كذلكك ينبغى أن 
يشمل إنفاق المؤمنين المستحبٌ رفع حاجات الناس غير المسلمين أيضا إذا اقتضت الضروره. 


و من الواضح أن الإنفاق على غير المسلمين يجب أن يكون ذا طابع إنسانى ففى هذه الصوره يكون جائزاءلا ما إذا كان موجبا 
لتقويه الكفر و دعم خطط الأعداء المشؤومه. 


؟-للهدايه أنواع مختلفه:من الواضح أن المقصود من عدم وجوب هدايه الناس على الرسول صلى الله عليه و آله و سلّم لا يعنى 
أنه غير مكلّف بإرشاد الناس و هدايتهم لأنّ الإرشاد و الدعوه من أهم جوانب مسئوليات النبىءو إِنّما المقصود أَنّهِ غير مكلف 
بممارسه الضغط و عوامل الإكراه لحمل الناس على اعتناق الإسلام. 


واهل أن المقصود من هذه الهدايه هو الهدايه التكوينته أو التشريعيه؟لأن الهدايه لها عدّه أنواع: 


أ-الهدايه التكوينيه:و تعنى أنَّ الله تعالى خلق مجموعه من عوامل التقدّم و التكامل فى مختلف كائنات هذا العالم».يشمل ذلكك 
الإنسان و جميع الكائنات الحيّهءبل حتّى الجماداتءو هذه العوامل تدفع الموجودات نحو تكاملها. 


إن نموٌ الجنين فى رحم أمّه و رشدهءو نموّ البذره فى الباطن الأرض و رشدهاء 


ص فوفر 


)١-١‏ -سوف تأتى هذه المسأله مفصلا فى ذيل الآيه(١7)من‏ سوره آل عمران و فى هذا المجلد بالذات. 


و حركه السيارات و المنظومات الشمسيه فى مداراتهاءو أمثال ذلكك نماذج مختلفه من الهدايه التكوينيه.و هذا النوع من الهدايه 
عاض باللااتعالق هو وسافلها عرامل ,و اناب يفي دوواد الظبيعية ينول القر1ن اتيجيف الزى أغط كل وو علنة مهد 
لكا 


ب-الهدايه التوفيقيه:و تعنى هدايه الناس عن طرق التعليم و التربيه» و القوانين»و الحكومات العادله»و الموعظه و النصيحه.و هذه 
الهدايه يقوم بها الأنبياء و الأثمّه و الصالحون و المرّون المخلصون.و قد أشار القرآن إلى هذا بقوله: 


لا 8 5 لا ها لس 
الك لكات لا دوت ف شرق اقيق 
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ج-الهدايه التوفيقيه:و هى الهدايه إلى تهيئه الوسائل و وضعها فى متناول الأفراد لكى يستفيدوا منها حسبما يشاءون فى مظان 
التقدّم كبناء المدارس و المساجد و معاهد التربيه»و إعداد الكتب و وضع الخطط و تدريب المربئين العدلميق المؤهلينءو هذا 
النوع من الهدايه يقع بين الهدايتين التكوينيه و التشريعيه.يقول القرآن: و الَِّينَ دوا فنا لَِدِيئهُع سكا (. . 


د-الهدايه نحو النعمه و المثوبه:و هذه تعنى هدايه الأفراد اللائقين للانتفاع بنتائج أعمالهم الصالحه فى العالم الآخر»و هى هدايه 
تختصٌ بالمؤمنين الصالحين.يقول القرآن: سَيَهْدِيهِ وَ يُضْلح للَهُمْ 22 . 

هذه الآيه جاءت بعد ذكر تضحيه الشهداء فى سبيل الله.واضح أنّ هذا النوع من الهدايه ترتبط بتمبّع هؤلاء بثمار أعمالهم فى 
الآخره. 

الواقع أنّ هذه الأنواع الأربعه من الهدايه تشكل مراحل مختلفه متواليه 


ص هرضن 


.2١:هط‎ )١-١ 
.7 -البقره:‎ (١ ؟-‎ 
الع لعنكبو تحت:4ة0.‎ )"” + 


ع-2) -محمد:0. 


لحقيقه واحده.ففى البدايه تكون الهدايه التكوينيه التى وى .بها الله تتخلوقامه و منها الأنيان الندض أودع فيه العقل و الفكر و 


القوى الأخرى. 

بلى تلك الهندايه هذايه الأنياء و الرسل الذيق بهدون الناسن إلى طرق الحق. 

و الهدايه هنا بمعنى الإرشاد و التبليغ. 

ثم تأتى مرحله العمل فيشمل الله مخلوقاته بتوفيقه فتتمهّد لهم سبل و طرائق تسير عليها نحو التكامل.و هذه هى هدايه التوفيق. 
و فى العالم الآخر ينالون جزاء أعمالهم الصالحات. 


هدايه الإرشاد و الدعوه التى تشكل واحدا من أنواع الهدايه الأربعه هى من واجبات الأنبياء و الأثمّهءو قسم منها ممما يتناول تمهيد 
الطرقوبدخل متظمه جم :واجيات السكرمات الآلييه للأتياء و الأنمهوو الباق يعض .الله تعالى : 


و عليه حيثما نجد فى القرآن سلب الهدايه عن أنبياءءفذلكك لا يخصٌ النوعين الأوّلين. 


لا 1 
وَلكنّ الله يَفدِى مَن ياء 


وهى هدايه لا تأتى ارتباطا بدون حكمه ولا حسابءأى أنّه لا يمكن أن يهدى بهذا و يحرم ذاكك بغير سبب.فعلى الإنسان أن 
يكون جدير بالهدايه لكى ينالها و يستفيد منها. 


تمتخامن من هذه الآدنه حتيقة أشرئ او هن أله يخاط “ققد فائلة إذاظيربين المسلمين حبفد كل ذلك التحدير من الإنفاق 
المصحوب بالرياء و المنّ و الأذى-أفراد ما يزالون يلوّئون إنفاقهم بهذه الأمورءفلا يسؤك ذلككءإنْ واجبكك هو بيان الأحكام و 
تهيئه المناخ الاجتماعى السليمءو ليس من واجبكك أبدا أن تجبرهم على تجنّب هذه الأمووةى هذا التفسير لا يتنافى مع التفسير 
السابق» فكلاهما محتملان. 


ص ير 


#-أثر الانفاق فم حاه المنفق: 
ثر الإنفاق فى حي 


نلاحظ فى جمله وَل تنْفِقُوا مِنْ حر فَأَنْفْيتَكمْ أن فوائد الإنفاق تعود على المنفقين أنفسهمءو بهذا تدفعهم نحو هذا العمل 
الإنسانىءو طبيعى أن الإنسان يزداد حماسا لممارسه علمه حين يعلم أن منافع هذا العمل تعود إليه. 


قد يبدو للوهله الأولى أن المنافع التى تعود على المنفق من إنفاقه هى ما يناله من ثواب فى الآخرهءهذا بالطبع صحيحءو لكن لا 
ينبغى أن يتصوّر أنّ نتائج الإنفاق أخرويه فحسب.بل أن له منافع فى هذه الدنيا أيضا مادّيه و معنويه. 


ففائدته المعنويه هى أن روح البذل و الإنسانيه و التضحيه و الأخوّه تترئّى فى المنفق.و هذه فى الواقع وسيله مؤثّره فى تكامل 


شخصيه الإنسان و تربيته. 

أمّا فائدته المادّيه فإِنْ وجود أناس معدمين فقراء فى مجتمع ما يكون سببا فى أزمات اجتماعيه خطره قد تبت مبدأ الملكيه نفسه 
فى ثورتهاءفلا تبقى و لا تذر. 

الإنفاق يقلّل من الفواصل الطبقتِه و يزل هذا الخطر الذى يهدّد الأفراد الأثرياء فى المجتمعءفالإنفاق يطفئ ليهب غضب الطبقات 
المحرومه و يقضى على روح الانتقام فى نفوسهم. 


من هنا فالإنفاق لصالح المنفقين من حيث الأهمته الاجتماعيه و السلامه الاقتصاديه و الجوانب المختلفه الماديّه و المعنويه. 


0 0 
عسما معنى وَجَْهِ الله ؟ «وجه)بالإضافه إلى معناها المعروف قد تستعمل بمعنى ذاتءو عندئذ وَجهِ الله تعنى ذات الله التى يجب 


أن يتوجّه إليها المنفقون فى إنفاقهم.و عليه فإنْ ورود كلمه«وجهافى هذه الآيه و فى غيرها إِنّما يقصد به التوكيد.فمن 


ص 0 


الواضح أنَّ قولنا«لوجه الله أو«لذات الله أكثر تأكيدا من قولنا«لله».فيكون المعنى أن الإنفاق لله حتما لا لغير اللّه. 


ثم إِنْ الوجه أشرف جزء من أجزاء الجسم الظاهرهءففيه أهمم أعضاء الإنسان كالبصر و السمع و النطق.و لهذا حيثما استعملت 
كلمه:الوجهاكان القصد إيصال معانى الشرف و الأهمتّه.و استعمالها هنا استعمال كنايه يفهم منه الاحترام و الأهميتهءو إلا فإنّ الله 


منزّه عن الصوره الجسديه. 


ص ير 


الآيه [سوره البقره (؟7): آيه “1//"؟] 


نقل عن الإمام الباقر عليه السَّلام أنّه قال: إِنْ هذه الآيه نزلت فى أصحاب«الصفّها. 


وهم جمع نحو أربعمائه شخص من مسلمى مكه و أطراف المدينه ممن لم يكن لهم مأوى يأوون إليه فى المدينه»و لا قريب 
يؤويهم فى منزله»فاتّخذوا من مسجد النبيى منزلا معلنين استعدادهم للذهاب إلى ميادين الجهاد دائماءو لكن يما أن بقاءهم فى 
أن يغدقوا مساعداتهم على إخوتهم هؤلاء فأعانوهم (1) . 


ص اضر 


0-١‏ كيجممع البيان»أبو الفتوح الرازى»البحر المحيط.القرطبى»روح المعانى»و تفاسير اخرى ومع تفاوت فى العبارات. 


صرّح بعض المفشّرين:«لقد كان هذا الوصف الموحى ينطبق على جماعه من المهاجرينءتركوا وراءهم أموالهم و أهليهم؛و 
أقاموا فى المدينه و وقفوا أنفسهم على الجهاد فى سبيل الله.و حراسه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم كأهل الصفه الذين 
كانوا بالمسجد حرسا لبيوت الرسول صلى الله عليه و آله و سلّم لا يخلص إليها من دونهم عدو...» )١(‏ 


التفسير 
اشاره 
خير مواضع الإنفاق: 


يبن الله فى هذه الآيه أفضل مواضع الإنفاقءو هى التى تتصف بالصفات التاليه: 


0 0 
-١‏ للفطااء الْذِينَ أخصدروا فى سَبِيلٍ الله أى الذين شغلتهم الأعمال الهامّه كالجهاد و محاربه العدوءو تعليم فنون الحربءو 


تحصيل العلوم الأخرى.عن العمل فى سبيل الحصول على لقمه العيش كأصحاب الصف الذين كانوا خير مصداق لهذا الوصف 
نقذ * 


:. ا اه 
ثم للتاكيد تضيف الايه: لا يَسمَطِيعُونَ ض ربا فى الأرْض أى الذين لا يقدرون على الترحال لكسب العيش بالسفر إلى القرى و 
المدن الاخرى حيث تتوفر نعم الله تعالى. و عليه إن القادرين على كسب معيشتهم يجب أن يتحمّلوا عناء السفر فى سبيل ذلكك 
و أن لا يستفيدوا من ثمار أتعاب الآخرين إلا إذا كانوا منشغلين بعمل أهمٌ من كسب العيش كالجهاد فى سبيل اللّه. 
١-الذين‏ يس بهم الْلطَاجِلٌ أغْلاءَ مِنَ النَعَفْفِ هؤلاء الذين لا يعرف الآخرون شيئا عن بواطن أمورهمءو لكنهم-لما فيهم من عفَّه 
النفس و الكرامه- 


7١: ص‎ 


)١ -١‏ -فى ظلال القرآن:ذيل الآيه المبحوثه. 


يظنون أنهم من الأغنياء. 
و لكن هذا لا يعنى أنهم غير معروفين.لذا تضيف الآيه تَعْرفُهُمْ بسِيطَاهُمْ . 


السيماء:العلامه )١(‏ .فهؤلا-ء و إن لم يفصحوا بشىء عن حالهمءفإِنْ على وجوههم علامات تنطق بما يعانون يدركها 


العارفونءفلون و جناتهم ينبئ عمًا خفى من أسرارهم. 


"سو الثالث من صفات هؤلاء أنهم لا يصرٌّون فى الطلب و السؤال: 000 لاس إلكافاً 0) أى أنْهم لا يشبهون الفقراء 
الشحاذين الذين يلون فى الطلب من الناسءفهم يمتنعون عن السؤال فضلا عن الإلحافءفالالحاح فى السؤال شيمه ذوى 
الحاجات العاديّين»و هؤلاء ليسوا عاديّين. و قول القرآن إِنّهم لا يلحفون فى السؤال لا يعنى أنْهم يسألون بدون إلحافءبل يعنى 
نهم ليسوا من الفقراء العاديئين حتّى يسألواءو لذلك لا تتعارض هذه الفقره من الآبه مع قوله تعالى: تَعْرفَهُمْ بدظَاهُمْ لأنهم لا 
يعرفون بالسؤال. 


ثمّه احتمال آخر فى تفسير الآيه.و هو أَنّهِم إذا اضطرّتهم الحاله إلى إظهار عوزهم فإِنّهم لا يلحفون فى السؤال أبداءبل يكشفون 
عن حاجتهم بأسلوب مؤدّب أمام إخوانهم المسلمين. 

7 ا 
و وان يكن الله به علي 


فى هذه الآ.يه حثٌ على الإنفاقءو على الأسخصٌ الإنفاق على ذوى النفوس العزيزه الأبيه.لأنَ المنفقين إذا علموا أنّ الله عالم بما 
ينفقون حتّى و إن كان سرًا و أنه سوف يثيبهم على ذلك.فستزداد رغبتهم فى هذا العمل الكبير. 


77"١: ص‎ 


.)موس١هدام -قيل أنها من ماده«وسماءو قيل أنها من‎ )١ -١ 
-«الحاف/من ماده«لحاف'بمعنى الغطاء المعروفءو اطلق على الإصرار فى السؤال لأنّه يغطى قلب الشخص المقابل.‎ )١ ؟-‎ 


اشاره 
الاستجداء بدون حاجه حرام: 


إِنْ أحد الذنوب الكبيره هو السؤال و الاستجداء و الطلب من الناس من دون حاجه.لذ لكك و قد ورد فى روايات متعدّده النهى 


عن هذا العمل بشدّه؛ 

ففى الحديث عن رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم يقول: «لا تحل الصدقه لغنى». 

و ورد فى حديث آخر عنه صلى الله عليه و آله و سلّم أَنّه قال: «من سأل و عنده ما يغنيه فإنّما يستكثر من جمره جهنّم) 
ةك 

وكذلك 

ورد فى الأحاديث الشريفه «أنّه لا تقبل شهاده من يسأل الناس بكفه» (7) . 


ص فضا 


.2١ -تفسير المراغى:ج اص‎ )١ -١ 
6 -وسائل الشيعه:ج /)ص لمك كتاب الشهادات ب‎ 0-1 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 6//"؟] 

اشاره 

انك مثو أولاركي الله لا اف 4 و 00-0 1 0000 نَّ (ع/1؟) 
ين يُنفقون أمُْوالَهُم بالليل وَ النهار سِرًا وَ عَلانِيَهِ فلهُم جرهم عند رَبْهمْ وَ لا خؤف عَليِهِمْ وَ لآ هم يَخْرنون 

سبب الزول 


ورد فى أحاديث كثيره أن هذه الآيه الشريفه نزلت فى علي عليه السّ.لام لأنّه كان لديه أربعه دراهم فأنفق منها درهما فى الليل و 
آخر فى النهار و ثالث علائيه و رابع )١(‏ خفيه»فنزلت هذه الآيه»و لكن من الواضح أَنْ نزول الآيه فى مورد خاصٌ لا يحدّد مفهوم 
تلكك الآيه و لا ينفى شمولته الحكم لغيره من الموارد. 


التُفسير 

اشاره 

الإنفاق محمود بكل أشكاله: 

ههه الآبه يدور الحويك شاعو بعري ناي بل بالانفاق. فى 
عم 


١-١‏ نور الثقلين:ج ١‏ ص 75١‏ و١19.ورد‏ مضمون هذا الحديث فى كتب تفسير أهل السنّه أيضاءو ينقله صاحب(الدر 
المنثور)عن ابن عساكر و الطبرانى و أبى حاتم و ابن جرير و غيرهم.و يرى البعض أن علماء الشيعه بالاتفاق و أكثر علماء السنّه 
ذغيِوا إلى أن هفة الآسيه تزلت فى على بسن أبى طسالتن عليه الشى_لام وفى علفساء السئة 
الواحدىء ثعلبى»الخوارزمى»السدّىءالعكبى»الزمخشرىءالكافىءالقشيرىءالحاوردىءابن المغازلىءابن أبى الحديدءو غيرهمءو 
راجع تفسير البرهان. 


سبيل الله و هى الكيفتيات المتنؤعه و المخلفه للإنفاق فتقول الآيه: ألَذِينَيَنَفِقُونَ أَمكالَهُعْ بالكل وَ الكهَارِ سِرًا وَ ء نيه فلَهُمْ أَجْرُهُمْ 
عِنْدَ رَبْهِمْ . 
و من الواضح أنّ اتتخاب أحد هذه الطرق المختلفه يتم مع رعايه الشرائط الأفضل للإنفاقيعنى أن المنفق يجب عليه مراعاه 
الجتراتن الاعاكقوو الاجسناعة فى إنفافه الل أو التهنارض العليئ أو الندوق م لا يكن كمه تادر لاطياز الإنفاف 

ٍ به فى ! : فحين لا - ب مبرٌ 
المحتاجين فينبغى أن يكون فى الخفاء لحفظ كرامه المحتاجين و تركيزا لإخلاص التنه. 
و إذا تطلّبت المصلحه إعلان الإنفاق كتعظيم الشعائر الديتيه و الترغيب و الحثٌ على الإنفاق دون أن يؤدّى ذلكك إلى هتكك 
حرمه أحد من المسلمينء فليعلن عنه(كالإنفاق فى الجهاد و المراكز الخيريّه و أمثال ذلكك). 


ولا يبعد أن يكون تقديم اللّيل على النهار و السرّ على العلانيه فى الآآيه مورد البحث إشاره إلى أن صدقه السرّ أفضل إلا أن 
يكون هناك موجب لإظهاره رغم أنه لا ينبغى نسيان الإنفاق على كل حال. 


ومن المسلّم أنّ الشىء الذى يكون عند اللّهو خاضّه بالنظر إلى صفه الربوبيه الناظره إلى التكامل و النمو)لا يكون شيئا قليلا و 
غير ذا قيمهءبل يكون متناسبا مع ألطاف الله تعالى و عناياته التى تتضمّن بركات الدنيا و كذلكك حسنات الآخره و القرب إلى 
الله تعالى. 

تالالا مت جه لا 0 
ثم تضيف الايه وَ لا خؤف عَلتِهِمْ وَ لا هُمْ يَخْرَّنُونَ . 
ِنْ الإنسان يعلم أنه لكى يدبّر أموره المعاشيه و الحياتيه يحتاج إلى المال و الثروهءفإذا فقد ثروته ينتابه الحزن على ذلككءو يشتدٌ 
به الخوف على مستقبله. لأننّه لا يعلم ما ينتظره فى مقبلات الأيام.هذه الحاله غالبا ما تمنع الإنسان من الإنفاقءإلا الذين يؤمنون 


من جهه بوعود الله و يعرفون من جهه اخرى آثار 


ص :777 


الإنفاق الاجتماعيه. فهؤلا-ء لا ينتابهم الخوف و القلق من الإنفاق فى سبيل اللّه على مستقبلهم و لا يحزنون على نقص أموالهم 
بالإنفاق.لأنهم يعلمون أنّهم بإزاء ما أنفقوه سوف ينالون أضعافه من فضل اللّه و بركات إنفاقهم الفرديه و الاجتماعيه و الأخلاقيه 


فى الدنيا و الآخره. 


ص رحارور 


لآيات [سوره البقره (؟): الآيات 71/4 الى /ا/ا؟] 


اشاره 


4 
- 
353 
ل 00 جع 
56 


0 
اي يلون آلبلا لا يعمو 1 وى يخبط ابن من ألم ذلك تع أو إل ايع بقل 
وح لاعن المعو من و ب ا ست و أ إلى الهو من ا ميك أضللات أار ف 
0 : 
يَفْحَقٌ لهل و يوبى الشذقات و ةلث ل ريم (05 إن الي آمنوا و عَمنُوا الات 00 
1 


أل كا . 5 لَه أَخِْهُعْ عند ريه وَل حَؤفٌ عَليوع و لا مغ يربو 0/1/1 
التفسير 

اشاره 

الربا فى القرآن: 


فى الآبات التى مضت كان الكلاسم على الإنفاق و بذل المال لمساعده المحتاجين و فى سبيل سبيل رفاه المجتمع. و فى هذه الآيات 
يدور الكلام على الربا الذى يقف فى الجهه المضاده للانفاق»و الواقع هو أن هذه الآيات : هدف 


ص ا 


الآيات السابقه.لأنٌّ تعاطى الربا يزيد من الفواصل الطبقيه و يركز الثروه فى أيدى فئه قليله»و يسبب فقر الأكثريه»و الإنفاق سبب 
طهاره القلوب و النفوس و استقرار المجتمعءو الربا سبب البخل و الحقد و الكراهيه و الدنس. 


هذه الآيات شديده و صريحه فى منع الرباءو لكن يبدو منها أنْ موضوع الربا قد سبق التطرّق إليه.فإذا لا حظنا تاريخ نزول هذه 
الآبات تتضح ندا صخ دلكنه فببحبب ترتيب تزول القراذهالسويره التى ورد فيهنا ذكر الربا لول مزه عى سوزه الروع؛ وح 
اللعووة الفلاتون الى للع فى سكديو اقيق قن خيرها من الضور المكيه إشاية إل ارا 


1 م ا دولا 7 
لكن الحديث عن الربا فى السوره المككيه جاء على شكل نصيحه أخلاقيه وج آتَمْ من را ليوا فى أموال الناس هلا يوا د 


الله 00 . 
أى أن قصيرى النظر قد يرون أن الثروه تزداد بالرباءو لكمنّه لا يزداد عند اللّه. 


ثم بعد الهجره تناول القرآن الربا فى ثلاث سوق أخرع من السوز التى نزلت فى المدينه و هى بالترتيب:سوره البقره»و سوره آل 
عمرانءو سوره النساء.و على الرغم من أن سوره البقره قد نزلت قبل سوره آل عمرانءفلا يستبعد أن تكون الآيه ٠‏ من سوره 
آل عمران-و هى التى تحرّم الربا تحريما صريحا-قد نزلت قبل سوره البقره و الآيات المذكوره أعلاه. 


على كل حال»هذه الآيه و شائر الآبات التى شخصٌ الريا نزلت فى وقت كان فيه تعاطى الربا قد راج بشدّه فى مكه.و المذيئه و 
الجزيره العربيه حتّى غدا عاملا مهما من عوامل الحياه الطبقيه»و سببا من أهمّ أسباب ضعف الطبقه الكادحه و طغيان 
الأرستقراطيهلذلكك فإِنٌ الحرب التى أعلنها القرآن على الربا تعتبر من 


ص م6 خرور 


0-١‏ -الروم:59. 


أهم الحروب الاجتماعيه التى خاضها الإسلام. 
يقول تعالى: 


لا 
2 #7 يرا لا و 8 200 و ص و 2 لا 5 5 
لَّذِينَ يَأْكلُونَ اليا لا يَقُومُونَ إلا كلا يَقُومُ اذى يَتَحَبَطهُ )١(‏ الشَّيِطانٌ مِنَ الْمَسّ 


فالآيه تشبّه المرابى بالمصروع أو المجنون الذى لا يستطيع الاحتفاظ بتوازنه عند السيرءفيتخبّط فى خطواته. 


ولعل المقصود هو وصف طريقه«سير المرابين الاجتماعىافى الدنيا على اعتبار أنّهم أشبه بالمجانين فى أعمالهمءفهم يفتقرون 
إلى التفكير الاجتماعى السليمءبل أَنّهم لا يشخصون حتّى منافعهم الخاصّهءو أن مشاعر المواساه و العواطف الإنسانيه و أمثالها لا 
مفهوم لها فى عقولهم إذ أن عباده المال تسيطر على عقولهم إلى درجه أنّها تعميهم عن إدراك ما ستؤدّى إليه أعمالهم الجشعه 
الاستغلاليه من غرس روح الحقد فى قلوب الطبقات المحرومه الكادحه و ما سيعقب ذلكك من ثورات و انفجارات اجتماعيه 


المرابىءو لذلكك فإنّه يجنى على نفسه أيضا بعمله الجنونى هذا. 


و لكن بما أن وضع الإنسان فى العالم الآدخر تجسيد لأعماله فى هذا العالم فيحتمل أن تكون الآيه إشاره إلى المعنيين.أى أن 
الذين يقومون فى الدنيا قياما غير معتفّل و غير متوازن يخالطه اكتناز جنونى للثروه سسيحشرون يوم القيامه كالمجانين. 


الطريف الروايات و الأحاديث تشير إلى كلا المفهومين.ففى حديث عن 


ص كرون 


)١ -١‏ -ايتخبطه)من ماده«الخبطاهو فقدان توازن الجسم عند المشى أو القيام. 


الإمام الصادق عليه السّلام فى تفسير هذه الآيه أنّه قال: 
«آكل الربا لا يخرج 5 الدنيا حتى يتخبطه الشيطان» 


0 


فى روايه أخرى عن رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلم بشأن تجسيد حال المرابين الذين لا يهمّهم غير مصالحهم الخاصّه.و 
ما ستجرّه عليهم أموالهم المحرّمه قال:«لمَا أسرى بى إلى السماء رأيت قوما يريد أحدهم أن يقوم فلا يقدر أن يقوم من عظم 
بطنه» فقلت:من هؤلاء يا جبرائيل!قال:هؤلاء الذين يأكلون الربا لا يقومون إلا كما يقوم الذى يتخبطه الشيطان من المس» (1) . 


الحديث الأول يبن اضطراب الإنسان فى هذه الدنياءو يعكس الحديث الثانى حال المرابين فى مشهد يوم القيامه»و كلاهما 
قطان منلقه واتحدووفكيا أن الأتماة المطات الأكول سو بالراط وقد ناته كتذلكك المرايورة اديه سروف العا 
الحرام لهم حياه اقتصاديه مريضه تكون وبالا عليهم. 

سؤال:هل الجنون و الصرع اللذين أشارت إليهما الآيه المذكوره من عمل الشيطان.مع أنّنا نعلم أن الصرع واالجنون من الأمراض 


النفسيه التى لها أسباب معروفه فى الغالب؟ الجواب:يرى بعضهم أن تعبير«مسٌ الشيطان»كنايه عن الأمراض النفسيه و الجنون»و 
هو تعبير كان شائعا عند العرب.و لا يعنى أن للشيطان تأثيرا فعليا فى روح الإنسان. 


ولكن مع ذلكك لا يستبعد أن يكون لبعض الأعمال الشيطانيه التى يرتكبها الإنسان دون تروٌ أثر يؤدّى إلى نوع من الجنون 
الشيطانى»أى يكون للشيطان على إثر هذه الأعمال فاعليه فى الشخص يسبب اختلال تعادله النفسى.ثمٌ إن الأعمال الشيطانيه 
الخاطئه إذا تكرّرت و تراكمت يكون أثرها الطبيعى هو أن يفقد 


ص :79 


.50” ح‎ ١187 ص‎ ١ -تفسير العياشى:ج‎ )١-١ 
.١١817 ح‎ 559١ ص‎ ١ ؟- 7) -تفسير نور الثقلين:ج‎ 


الإنسان قدرته على تمييز من السقيم من السليم و الصالح من الطالح و التفكير المنطقى من المعوج. 
منطق المرابين: 


لا 0 لاه كن 9 
ذلك بِأنَّهُْ قالُو نما ابيع مع ابيا 


هذه الآ-يه تيتّن منطق المرابين فهم يقولون:ما الفرق بين التجاره و الربا؟ و يقصدون أن كليهما يمثّلا-ن معامله تبادل بتراضى 
الطرقون ب سما رهم 


لا 
بقول القرآن جوابا على ذلكك: وَ أل الله ابيع وَ حَرّءَ البلا و لم يزد فى ذلكك شرحا و تفصيلاءربما لوضوح الاختلاف: 


فأوّلا'فى صفقه البيع و الشراء يكون كلا الطرفين متساويين بإزاء الربح و الخساره»فقد يربح كلاهماءو قد يخسر كلاهماءو مرّه 
يربح هذا ويخسر ذاكك, و مرّه يخسر هذا و يربح ذاكبينما فى المعامله الربويه لا يتحمّل المرابى أيّه خسارهءفكل الخسائر 
المحتمله يتحيّلى ثقلها الطرف الآخرءو لذلكك نرى المؤسّ سات الربويه تتوسّع يوما فيوماءو يكبر رأس مالها بقدر اضمحلال و 
تلاشى الطبقات الضعيفه. 


و ثانيا:فى التجاره و البيع و الشراء يسير الطرفان فى«الإنتاج و الاستهلاك». بينما المرابى لا يخطو أنه خطوه إيجابيه فى هذا 
اليجال. 


و ثالثا:بشيوع الربا تجرى رؤوس الأموال مجرى غير سليم و تتزعزع قواعد الإقتصاد الذى هو أساس المجتمعءبينما التجاره السليمه 


و رابعا:الربا يتستب فى المخاصمات و المنازعات الطبقيه:بينما التجاره السليمه لا تجرٌ المجتمع إلى المشاحنات و الصراع الطبقى. 


ٍ 0 
للافة تؤعظة ون وقد فاقيلا قله كا شلت :3 أقزة إلى الله 


ص رون 


تقول الآديه إن من بلغته نصيحه الله بتحريم الربا و اتعظ فله الأرباح التى أخذها من قبل«أى أن القانون ليس رجعياالأنّ القوانين 
الرجعيه تولد الكثير من المشاكل و الاضطرابات فى حياه الناسءو لذلكك فإنْ القوانين تنفُذ عاده من تاريخ سنّها. 


وهذالا_د يعنى بالطبع أن للمرابين ن أن يتقاضوا أكثر من رؤوس أموالهم من المدينين بعد نزول الآيهءبل المقصود إباحه ما جنوه 


من أرباح قبل نزول الآيه. 
رس ل : 10 
ثم يقول وَ أَمْرُهُ إلى الله أى أنْ النظر إلى أعمال هؤلاء يوم القيامه يعود إلى اللهءو إن كان ظاهر الآيه يدل على أنْ مستقبل هؤلاء 


من حيث معاقبتهم أو العفو عنهم غير واضحءو لكن بالتوبجه إلى الآيه السابقه نفهم أنْ القصد هو العفو.و يظهر من هذا أن إثم 
الربا من الكبر بحيث إِنّ حكم العفو عن الذين كانوا يتعاطونه قبل نزول الآيه لا يذكر صراحه. 
وردت احتمالات اخرى فى معنى هذه الجمله»أعرضنا عن ذكرها كونها خلاف الظاهر )١(‏ . 


ل لااء 
وَمَنْ 008 ترك الات تارق ولك لالدرة 


أى أنّ من يواصل تعاطى الربا على الرغم من كل تلكك التحذيرات.فعليه أن يننظر عذابا أليما فى النان ذائما: 


إن العذات الكالد لا يكون تصيي فى من باللمرلكن الآد عه المضديى على الزبا بالخلود فى النارءذلك لأنهم بإصرارهم هذا 
يحاربون قوانين اللّهءو يلتجون فى ارتكاب الإثم»و هذا دليل على عدم صحّه إيمانهمءو بالتالى فهم يستحقّون الخلود فى النار. 


عن عم 


)١ -١‏ -تفسير القرطبى:ج ١‏ ص 89 1ءهنا ذكر أربع تفاسيرءو فى مجمع البيان ذيل الآيه مورد البحث و ذكرت احتمالات عديده 


اخرى أيضا. 


كما يمكن القول إن خلود العذاب هنا كما فى الآيه 47 من سوره النساءءيعنى العذاب المديد الطويل الأمد لا الأبدىٌ الدائم. 
ثم أن الآيه التاليه تين الفرق بين الربا و الصدقه و تقول: 

ا 0 
يَمْحَقُ اللَهُ اليا وَ يُبى الصّدَقَاتِ 


لا ن لا 


عماس ساس 


معت لالضلا ممباكل كنار الب وي اللددري يركوا مدقي الااواك بع متاقع طتادي التمميوا اراق الريا الدى تلو 
إلى نار جهنم. 

«المحق)النقصان التدريجى.و«الربا»هو النموٌ التدريجى.فالمرابى بما لديه من رأسمال و ثروه يستحوذ على أتعاب الطبقه 
متعطشين إلى شرب دماء المرابين و يهدّدون أموالهم و أرواحهم.فالقرآن تقول إن :الله سيوق ووس الأمزان الركوه إلى القنام 


إِنْ هذا الفناء التدريجى الذى يحيق بالفرد المرابى يحيق بالمجتمع المرابى أيضا. 


و بالمقابل»فالأشخاص الذين يتقدّمون إلى المجتمع بقلوب مليئه بالعواطف الإنسانيه و ينفقون من رؤوس أموالهم و ثرواتهم 
يقضون بها حاجات المحتاجين من الناس يحظون بمحبه الناس و عواطفهم عموماءو أموال هؤلاء فضلا عن عدم تعرّضها لأىّ 
خطر تنمو بالتعاون العام نموًا طبيعيا.و هذا ما يعنيه القرآن بقوله: 


رلا 
وَيَوِبى الصدقات 


وهذا الحكم يجرى فى الفرد كما يجرى فى المجتمع.فالمجتمع الذى يعنى بالحاجات العامّه تتحرّك فيه الطاقات الفكريه و 
الحيبية اللطيقنة الكاد كه اللعى نز لفك | كتراية المجتمع و تبدأ العملءو على أثر ذلكك يظهر إلى حز الوجود ذلك النظام 
الاقتصادى القائم على التكافل و تبادل المنافع العامّه. 


ص ورور 


«الكفارامن الكفورءبوزن فجورءو هو المغرق فى نكران الجميل و الكفر بالنعمه.و«الأثيم»هو الموغل فى ارتكاب الآثام. 
هذه الفقره من الآيه تشير إلى أن المرابين بتركهم الإنفاق و الإقراض و البذل فى سبيل رفع الحاجات العامّه يكفرون بما أغدق 


الله عليهم من النعمءبل أكثر من ذلكك يستخرون هذه النعم على طريق الإثم و الظلم و الفساد»و من الطبيعى أن الله لا يحبٌ أمثال 


ص2 شرو لا :5 لا 0-2 لا 3 5 
إن الديى اقتزاءو قملو ا لسالساف و اماف | الصَّلاء وَ آتَوًا الزّكاة لَهُمْ أَخْرْهُم عِنْدَ رَيْهِمْ 


مقابل المرابين الآثمين الكافرين بأنعم الله هناك أناس من المؤمنين تركوا حبٌ الذاتءو أحيوا عواطفهم الفطريه.و ارتبطوا بالله 
بإقامه الصلاهءو أسرعوا لمعونه المحتاجين بدفع الزكاه»و بذلكك يحولون دون تراكم الثروه و ظهور الاختللاف الطبقى المؤدٌذى 
إلى الكثير من الجرائم.هؤلاء ثوابهم محفوظ عند الله و يرون نتائج أعمالهم فى الدنيا و الآخره. 


ثم إن هؤلاء لا يعرفون القلق و الحزنءو لا يهدّدهم الخطر الذى يتوجه إلى المرابين من قبل ضحاياهم فى المجتمع. 
3 س نار 8 1 لا و 
و آخيرا فإنهم يعيشون فى اطمئثنان تام وَ لا خؤف عَليِهمْ وَ لا هم يَحْرّنونَ . 


ص :767 


لآبات [سوره البقره (؟): الآيات 71/4 الى ١/؟]‏ 


لا لا 
الله آمو نوا لل وَدَوُوا م بتّى من آلو إن كتقم مؤمنينَ (008) قن َم فوا ونوا يحزب مِنّ الوق وقوله 1 
لا قد و 


م فلَكُمْ رُؤْسُ ليح لد تطيدرة ول مرت 100و كان ُو عدر كير ة للم مع وو أن 2000 خَيِرٌ لكم إِنْ كنم 
لقو و إِنَّهُوا يَؤْماً تُوَجَعُونَ فيه إلى الله م فى حل نفس © تتبث و مهم لأبطْلموَ (01 


نََ 


سبب اللزول 


000 معاملاات لسو ا 0 أن أقبض ؛ قن اراق الت ألم فتافه بعد.فهل 
يجوز لى ذلكك#فنزلت الآيات المذكوره تنهى الناس عن ذلكك نهيا شديدا. 


و فى روايه أخرى أنّه بعد نزول هذه الآآيه قال رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم: «ألا كل ربا 


ف 


من ربا الجاهليه موضوعءو أول ربا أضعه ربا العباس بن عبد المطلب) 


إل 


يتضح من هذا أنْ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فى حملته لإلغاء الديون الربويه فى الجاهليه قد بدأ بأقربائه أوّلا.و إذا 
كان بينهم أشخاص أثرياء مثل العباس ممّن كانوا مثل غيرهم يتعاطون الربا فى الجاهلته»فقد ألغى رسول الله صلى الله عليه و آله 
و سلم-أوّلا-ربا هؤلاء. 

و جاء فى الروايات أن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم بعد نزول 3ن الابقا امير سكم اله لو يقير آل المقره القلية كانوا 
معروفين بالربا فى عملهم فليقاتلهم (1 . 

التفسير 


اشاره 


فى الآيه الأولى يخاطب اللّه المؤمنين و يأمرهم بالتقوى ثم يأمرهم أن يتنازعوا عا بقى لهم فى ذمّه الناس من فوائد ربويه. 


يلاحظ أنّ الآيه بدأت بذكر الإيمان باللّه و اختتمت بذكرهءممما يدل بوضوح على عدم انسجام الربا مع الإيمان بالله. 


0 لا 
فَِنْ لم تَفعلوا فَأَْنُوا بتحؤب مِنَ الله وَ رَسُوله 


تتغير فى هذه الآديه لهجه السياق القرآنىءفبعد أن كانت الآيات السابقه تنصح و تعظءتهاجم هذه الآيه المرابين بكل شدهءو 
تنذرهم بلهجه صارمه أنْهم إذا واصلوا عملهم الربوى و لم يستسلموا لأوامر الله فى الحىٌّ و العدل و استمرٌوا فى امتصاص دماء 
الكادحين المحرومين فلا يسع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم إلأ أن يتوسّل بالقوّه لإيقافهم عند حدّهم و إخضاعهم 
للحقءو هذا بمثابه إعلان الحرب عليهم. 


ص رحارفرا 


)ع (١‏ -الدر المنثور:ج *ةآص مك١١‏ 


ا ل 2 0 
و هى الحرب التى تنطلق من قانون: فَعَاتِلوا الى تَبغى عَتّى تَفَىء إل[ أشر اللَّهِ (1) . 
لذلكك عند ما سمع الإمام الصادق عليه السَّلام أن مرابيا يتعاطى الربا بكل صراحه و يستهزئ بحرمته هدّده بالقتل. 


و يستفاد من هذا الحديث أن حكم القتل إِنّما هو لمنكر تحريم الربا. فَأذَنُوا من ماده«اذن»و كلما كانت متعديه بالأمر بالمعنى هو 
السماح و إذا تعدت بالياء فتعنى العلم فعلى هذا يكون قوله فَأَذَنُوا بوب مِنَ اللّهِ (؟) يعنى أعلموا أن الله و رسوله سيحاربوكم و 
هذا فى الحقيقه بمثابه إعلا-ن الحرب على هذه الفئه.فعلى هذا ليس من الصحيح ما ذهب إليه البعض فى معنى هذه الآ-يه 
الاراسسوا باعاذة لحف من اللده 


عن أبى بكير قال: بلغ أبا عبد الله الصادق عليه السّلام عن رجل أنّه كان يأكل الربا و يسمي اللبأً. 
فقال لتق أمكتنى الله منه لأضرينٌ عنقه (00 . 

ينضح من هذا أنْ هذا الحكم يخصٌّ الذين ينكرون تحريم الربا فى الإسلام. 

على كلّ حال يستفاد من هذه الآيه أن للحكومه الإسلاميه أن تتوسّل بالقوّه لمكافحه الربا () . 


ا عرد و 5 3 لآار. 8 لحم 
وَإِنْ نكم فلكم رُؤسسٌ مالك لا تَظْلِمُونَ و لا لفون 


أمَا إذا تبتم و رجعتم عن غَتكم و تركتم تعاطى الربا فلكم أن تتسلموا من الناس المدينين لكم رؤوس أموالكم فقط«بغير ربح).و 
هذا قانون عادل تماماء 


ضن جم 


)١-١‏ -الحجرات:4. 

؟- 07 1) -وسائل الشيعه:ج ١١‏ ص 4”© باب ثبوت القتل و الكفر باستحلال الربا ح .١‏ 

*- ع) فس ر«فأذنوااب«فاعلموااغالبا من قبل المفسّ رين أمثال:الطبرى فى مجمع البيان.أبو الفتوح الرازى» الفخر الرازى»الآلوسى 
فى روح المعانىءالعلامه الطباطبائى فى الميزان...و غيرهم. 

ع 


ال ا قوفو نات واناقاة فسا بشأن المرابين»و لكنّه فى الحقيقه شعار إسلامى واسع و عميقيعنى أن 
المسلمين بقدر ما يجب عليهم تجتّب الظلم»يجب عليهم كذلك أن لا يستسلموا للظلم.و فى الحقيقه لو قل الذين يتحمّلون الظلم 
لقل الظالمون أكبادو لو أن المسلمين أعدوا العذه الكافه للدفاع عن حقوقهم لما تمكن أحد أن يعتدى على تلكك الحقوق و 
يظلمهم.فقبل أن نقول الظالم:لا تظلمءعلينا أن نقول المظلوم:لا تستسلم للظلم. 


لارء ِ 
وَإِنْ كان ذو عشْره فَنَظرَةٌ لل مَتِسَرَهِ 


1 


استكمالا لبيان حقّ الدائن ذ فى الحصول على رأسماله«بدون ربحاتبيّن تين الآنيه هنا حمًا من حقوق المدين إذا كان عاجزا عن 
الدفع»ففضلا عن عدم جواز الضغط عليه و فرض فائده جديده عليه كما كانت الحال فى الجاهليه.فهو حقيق بأن يمهل مزيدا من 
الوقت لتسديد أصل الدين عند القدره و الاستطاعه. 


إِنْ القوانين ن الإسلاميه التى جاءت لتوضيح مفهوم هذه الآبه تمنع الدائن من استيلاء ء على دار المدين و أمتعته الضروريه اللازمه 
لقاء دينهإِنّما للدائن أن يأخذ الزائد على ذلكك.و هذا قانون صريح و إنسانى يحمى حقوق الطبقات الفقيره فى المجتمع. 


و هذه فى الواقع خطوه أبعد من المسائل الحقوقيه.أى أنّها مسأله أخلاقيه و إنسانيه تكمل البحث الحقوقى المتقدّم. 
تقول الآيه للدائنين أن الأفضل من كل ما سبق بشأن المدين العاجز عن الدفع هو 
ص :/ا76 


)١-١‏ -يحتمل أن تكون(كاننفى الجمله أعلاه تامّه حيث لا تحتاج إلى خبر أو ناقصه و يكون التقديرهإن كان هناك ذو 


عسرة). 


وطن اناد شطرة ايكون لازال ددري علا يقن المدرتامقم كيدا عون دل :لاقن لزي او كل رو ور كل عافد يفنا 
الأمر يؤمن بهذه الحقيقه. 


من المألوف فى القرآن أنه بعد بيان تفاصيل الأحكام و جزئيات الشريعه الإسلاميه يطرح تذكيرا عامًا شاملا يؤكد به ما سبق 
قولهءلكى تنفذ الأحكام السابقه نفوذا جتيدا فى العقل و النفس. 


لذلك فإنّه فى هذه الآيه يذكر الناس بيوم القيامه و يوم الحساب و الجزاءء و يحذّرهم من اليوم الذى ينتظرهم حيث يوضع أمام 

كل امرئ جميع أعماله دون زياده و لا نقصانءو كل ما حفظ فى ملفٌ عالم الوجود يسلّم إليه دفعه واحده. عندئذ تهوله النتائج 
1 نادمه 

التى تنتظره.و لكن ذلك حصيله ما زرعه بنفسه و ما ظلمه فيه أحدء إِنّْما هو نفسه ظلم نفسه وَهُمْ لا يُظلمُونَ . 


جدير بالذكر أنّ هذه الآيه من الأدلّه الأخرى على تجسّد أعمال الإنسان فى العالم الآخر. 


وأعها بلفة النظن أن #تسنروالناق التتور ايقل يطوق عدنده أن عتم الآ هي آخر ا نولت على وشول اللدهيان اللدعلة و آل 
و سلّمءو لا يستبعد هذا إذا أخذنا مضمونها بنظر الاعتبار. 


و هذا لا يتناقض مع كون سوره البقره ليست آخر سوره نزلت على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمءلأنَ بعض الآيات كما 
نعلم كانت توضع فى سوره سابقه عليها أو لا حقه لهاءو ذلكك بأمر النبى صلى الله عليه و آله و سلّم نفسه. 


أضرار الربا 


١-الربا‏ يخل بالتوازن الاقتصادى فى المجتمعءو يؤدى إلى تراكم الثروه 


ص ع 


لدى فئه قليلهءلأنَ هذه الفئه هى وحدها التى تستفيد من الأرباح بينما لا يجنى الآخرون سوى الخسائر و الأضرار و الضغوط. 
الرنا يشكل التو أهم عوامل انّساع الهوه المستمر بين الدول الغنيه و الدول الفقيره»و ما يعقب ذلكك من حروب دمويه طاحنه. 


"-الربا لون من ألوان التبادل الاقتصادى غير السليم»يضعف العلاائق العاطفيه»و يغرس روح الحقد فى القلوبءذلكك لأنَّ الربا 
يقوم فى الواقع على أساس أنّ المرابى لا ينظر إلا إلى أرباحهءو لا يهمّه الضرر الذى يصيب المدّين. 


هنا يبدأ المدين بالاعتقاد بأنْ المرابى يِتَحْذْ من أمواله وسيله لتدمير حياه الآخرين. 
“"ا-صحيح أن دافع الربا يرضخ لعمله هذا نتيجه حاجه قد ألجأته إلى ذلك. 


و لكنّه لن ينسى هذا الظلم أبداءو قد يصل به الأمر إلى الإحساس بأصابع المرابى تشدّد من ضغطها على عنقه و تكاد تخنقه.و فى 
هذه الحاله تبدأ كل جوارح المدين المسكين ترسل اللعنات على المرابى»و يتعطش لشرب دمه.إنّه يرى بِأمّ عينيه كيف أن 
حاصل شقاءه و تعبه و ثمن حياته يدخل إلى جيب هذا المرابى»فى مثل هذه الحاله الهائجه ترتكب عشرات الجرائم المرعبهءفقد 
يقدم المدين على الانتحارءو قد تدفعه حالته اليائسه إلى أن يقتل المرابى شر قتله»و قد ينفجر الشعب المضطهد انفجارا عامًا فى 


ثوره عارمه. 


ِنْ انفصام علائق التعاون بين الدول المرابيه و الدول التى تستقرض منها بالربا واضح للعيان أيضا.إنَ الدول التى تجد ثرواتها 
منها لحاجتها الماسه فإنّها تتحتين الفرصه للإعراب عن نقمتها و كرهها بشتّى الوسائل و الطرق. 


ص :وعم 


و هذا هو الذى يحدونا إلى القول بأنْ للربا أثرا أخلاقيا سيئا جدًا فى نفسيه المدين و يثير فى قلبه الكره و الضغينه»و يفصم عرى 
التعاون الاجتماعى بين الأفراد و الملل. 


#حفي الأحاديث الاسلاميه إشارزه إلى آثار الربا الأخلئقيه السيئه وردث فى جمله قضيره و لكنها عميقه المعدى جا فى 
كتاب«وسائل الشيعهاعن علّه تحريم الربا 


عن الإمام الصادق عليه السَّلام قال: (إنّما حرّم الله عرّ و جل الربا لكى لا يمتنع الناس عن اصطناع المعروف» 


0 


ص ل هارا 


0-١‏ -وسائل الشيعه:ج 7ءأبواب الرباءالباب اءعص ضفة 


الآيه [سوره البقره (7): آيه 7/؟] 


8 
ٌٍ 


سداق 


0 لا لا 9ه لا لا -50 2 5 3 
بها آلَّذِينَ آمنُوا إذا يل تم بدن إلا أجلي شت حمى كاككبوة و ا شابالعذل 3 رات كامك أن يكت كا عام 
وو ره و 1 2 ء 2 لا 
لكي و ليما أى عليه أن و في أله وي ولأ تيحض يثة قينا إن جات اذى علب الك فييا او كينا 51 قل 
فا اعان ا 0 


يِل 
مضل إخ ادامل ل َك إخاهما الأخري ولا 


لاء 


م سَْ ع 


رو لي م ع 
ل 


35 
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ص 
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ع 
وي 
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6. 
١‏ عو 
52 
006 آن 
0-9 سي لي ا لا د 


اللفسير 
اشاره 


قدوين الأوراق التجاريه: 


بعد أن شنّ القرآن على الربا و الاحتكار و البخل حربا شعواء»وضع تعليمات دقيقه لتنظيم الروابط التجاريه و الاقتصاديه»لكى 
كدر رورس الأعداك نموًا طبيعيا دون أن تعتريها عوائق أو تنتابها خلافات و منازعات. 


تضع هذه الآيه التى هى أطول آيات القرآن تسعه عشر بندا من التعليمات التى تنظم الشؤون الماليه»نذكرها على التوالى: )١(‏ 


١-إذا‏ أقرض شخص شخصا أو عقد صفقه.بحيث كان أحدهما ينافاك لا 3 سوء تفاهم و اختلاف فى المستقبل» يجب 
أن يكتب بينهما العقد يفقاضيله !ها الذيق امثوا 58 لمت كُمْ دين إلا أجل 4 نع ا شر 
من الجدير بالذكر أنه يستعمل كلمهةدين)هنا ولا يستعمل كلمه«قرض» و ذلكك لأنْ القرض هو تبادل شيثين متشابهين كالنقود 
أو البضاعه التى يقترضها المقترض و يستفيد منهاءثمم يعيد نقودا أو بضاعه إلى المقرض مثلا بمثل. أمَا «الدينافأوسع معنى»فهو 
يشمل كل تعامل؛مثل المصالحه و الإيجار و الشراء و البيع و أمثالهاءبحيث إِنّ أحد الطرفين يصبح مدينا للطرف الآخر.و عليه 
فهذه الآيه تشمل جميع المعاملات التى فيها دين يبقى فى ذمّه المدينءبما فى ذلكك القرض 


١-لكى‏ يطمئن الطرفان على صبحه العقد و يأمنا احتمال تدخل أحدهما فيه» فيجب أن يكون الكاتب شخصا ثالثا وَ ليك بَينَكمْ 
1 
كاتِتٌ . 


على الرغم من أن ظاهر الآآيه يدل على وجوب كتابه العقد. يتبتين من الآيه 


ص 07 


)١ -١‏ سو طبعا يستفاد من بعض الأحكام : ضمناهو ليس بالدلاله المطابقيه) أنه لو أضيفت تلك الأحكام إلى الأحكام التسعه عشر 
المذكوره لبلغت أكثر من واحد واعشرين عحكما. 


التاليه فإِنْ أَمِنَ . عض كم بغضاً فَلوَدُ الى اؤْثّمِنَ أَكائتهُ أن لزوم الكتابه يتحمّق إذا لم يطمئن الطرفان أحدهما إلى الآخر و احتمل 
حصول خلافات فيما بعد. 


#-على كاتب العقد أن يقف إلى جانب الحقّءو أن يكتب الحقيقه الواقعه بِالْعَدْلٍ . 


ع ميس كاك الحداتى ربس حل كتابه العقود و شروط التعاملءأن لا يمتنع عن كتابه العقدءبل عليه أن 
فامبطق لاس شيط أ ماسر 1 لني انحن م اشن 


ذه 2 لا 
قمر كلا غلعة الله سبيت التفسن التذ كور التو كين ا لزياده التركييي: 
وشكن القول إثه شين إلى أمن اخروو عو ضيروزة النزامه الأماتفيو أن يكن الله عله الل كتانه ملت 
1 سِ نار ا لد 06 2 2# 
بديهئ أنّ قبول الدعوه إلى تنظيم العقود ليست واجبا عينيا»كما ينضح من قوله سبحانه وَ لا تَسْكَمُوا أنْ تَكتبُوة صَغيراً أ كبيراً . 


على أحد الطرقين أن يملى تفاضيل العقد غلى الكاتب.و لكن أي الطرفين؟تقول الآبه:المدين الذئ غلية الحق: وَ لتملل الْنى 
من المتّفق عليه أن التوقيع المهم فى العقد هو توقيع المدينءو لذلك فإِنْ العقد الذى يكتب بإملائه يعتبر مستمسكا لا يمكنه 


. )١( إنكاره‎ 


١ 1‏ 0 لا ا 00 
#-على المدين عند الإملاء أن يضع الله نصب عينيه»فلا يتركك شيئا إلا قاله ليكتبه الكاتب وَ لْينَّق الله رََهُ وَ لا بكسن مِنْه شَيئا . 


/ا-إذا كان المدين واحدا ممن تنطبق عليه صفه«السفيه).ءو هو الخفيف العقل الذى يعجر عن إداره أمواله ولا يمئز بين ضرره و 
منفعته» أو«الضعيف)القاصر فى 


ص ودار 


)١-١‏ دو ليملل؛من ماده«مله)بمعنى الدين و الأحكام الإلهيه و قال بعض أنها من ماده«ملال؛و بما أن فى الملاء هناكك تكرار 
مملل أطلقت هذه الكلمه عليه( تاره بصوره إملاء و اخرى بصوره املال). 


لكي لصوت فى عله المتكرو ار حك ولاس للدي لا يقدر على النطقء فإِنْ لوليه أن يملى العقد فيكتب الكاتب 
لا 
بموجب إملائه فَإنْ كات الى عليه الْحن سَفيهاً أو يفا أو لا مستطيع أن جل ُو قن و28 . 


8-على«الولىافى الإملاء و الا-عتراف بالدّينءأن يلتزم العذاليو أن حافك على صلحة م كلاو أن سكب الاعداد عن النين 
َمِل وله بلْعَدْلٍ . 


9-بالإضافه إلى كتابه العقد»على الطرفين أن يستشهدا بشاهدين و اسْتَشْهدُوا شَهِيدَيْن (!) . 
٠‏ و ١١-يجب‏ أن يكون الشاهدان بالغي: وتوهذا مشاء عادو لالح يف : 
و١‏ اديجتب ال يجوتن ن بالغين و مسلمين و هذا يستفاد من باره مِنْ رَجَالِكم ى ممّن هم على دينكم. 
1 : جوع رش لا ررم ماي » 53 
-يجوز اختيار شاهدتين من النساء و شاهد من الرجال فإِنْ لم يَكونا رَجُلئْن فرَجُل وَ امْرَاتانٍ . 


نس اع 5 ا ل - 7 2 لا 0 - اس ع عاس 
١-لا‏ بد أن يكون الشاهدان موضع ثقه مِمَنْ تَوْضوْنَ مِنَ الشهداء .يتبتين من هذه الايه أنْ الشهود يجب أن يكونوا من يطمآنّ 
إليهم من جميع الوجوه» و هذه هى «العداله»التى وردثت ف الأخيار أيضا. 


#احو ذا كان القاهندان مج الرحال فلك مهما أن بقهد سف :ذا .آنا إذا كائرا وجل والحداو ارايو فك المراتين أن عدانا 
بشهادتهما معا لكى تذ كر إحداهما الاخرى إذا نسيت شيئا أو أخطأت فيه. 


أمَا سبب اعتبار شهاده امرأتين تعدل شهاده رجل واحدافهو لأنّ المرأه كائن عاطفى و قد تقع تحت مؤثّرات خارجيه»لذلكك 
5 ع -# 0 كك 3 لاء عو لاي مه 
فوجود امراه أاخرى معها يحول بينها و بين التاثير العاطفى و غيره: أن تَضْلّ إخدامليا قد كر إخداهما الأخرج . 


ص خررءار 


)١-١‏ -قال بعض ان التفاوت بين«شاهد)و«شهيد)هو أن الشاهد يقال لمن حضر الواقعه حتّى يمكنه أن يشهد عليها و الشهيد هو 
الذى يؤدى الشهاده. 


درجم على القهود ]ذا دعا الى الشياده أن قروا عد عر تاي و اعد كمافاله و لا بات النيذاة ا تهنا : 
و هذا من أهم الأحكام الإسلاميه ولا يقوم القسط و العدل إلا به. 


#اديوب كتابه الديق سؤاء أ كان التديى ضغيرا أو كبيراءلأسنٌ الإسلام يريد أن لا يقع أىّ نزاع فى الشؤون التجاريه.حتى فى 

لا 2 د 23 5 5 0 
الفقوه الضعي» التى قل عهد إلى مشا كل كتهو لأ د كوا أن تَكتبوة ص خيراً أؤ كبيراً إل أجَلِهِ )١(‏ و السأم هو الملل من أمر 
لكثره لبثه. 


و تشير الآيه هنا إلى فلسفه هذه الأحكامءفتقول إِنَّ الدقّه فى تنظيم العقود و المستندات تضمن من جهه ا أنها 
لو تحول من جهه ثالثه دون ظهور سوء الظنّ بين أفراد المجتمع لك أنمط ند 
لا 
لله وَ أَفوَمُ للكاكوة 51 ألا تتايوا . 


0 0 
ا مه و ًّ ا 1 م لا ع سر 
١١-إذا‏ كان التعاقد نقدا فلا ضروره للكتابه إلا أَنْ تكون بَلذارَة لاضرَة تُدِيرُوئها بدك لئس عَلَيِكمْ جنا ألا تكثير لا . 


«التجاره الحاضرهاتعنى التعامل النقدى.و«تديرونهاتعنى الجاريه فى التداول لتوضيح معنى التجاره الحاضره.و تعبير فَلَئِسَ عَلَتِكمْ 
2 يعنى :ليس هناك ما يمنع من كتابه العقود النقديه أيضاءو هو خيرءلأنّه يزيل كلّ خطأ أو اعتراض محتملين فيما بعد. 


فى المعامالات النقديه و إن لم : تحتج إلى كتابه عقدءلا بِدّ من شهود: 


اه 7 لا ماده 
وَ أَشْهِدُوا إذا يعت 


ص :06 


)١-١‏ -تقديم«الصغيراعلى«الكبير) من أجل أن الناس عاده يهملون المعاملات الصغيره أو لا يلتزمون بكتابتها و هذا يؤدى إلى 
التنازع أو أنه يحتمل أن الناس يظنون أن كتابه المعاملات الصغيره دليل على البخلءو لذلكك تعرض القرآن لنفيه. 


اس آخر حك تذكره الآيدنهو أله يقن الأ يمني كانت القد و لا الشهود أت عرزن يسيب ا داف الحو العدالةة و لآ 
لا نار ى 
يُضارٌ كاتبٌ وَ لاا شهيد . 


و الفعل١يضارٌ)يعنى-كما‏ فش رناه-أن لا يصيب الكتاب و الشهود ضررءأى أنه مجهول.و لا حاجه إلى تفسيره بأنّه يعنى أن لا 
يصدر من الكاتب و الشهود ضرر فى الكتابه و الشهادهءبعباره أخرى لا حاجه إلى اعتباره فعلا معلوماءلأنٌ هذا التأكيد ورد فى 


فقره سابقه من الآيه. 


ثم تقول الآديه إنّهِ إذا آذى أحد شاهدا أو كاتبا لقوله الحق فهو إثم و فسوق يخرج المرء من مسيره العباده للّه: وَإِنْ تَفْعَلوا فَإِنه 

' : 1 ا 
واف لاما يعد كل تكن ل سكام اص لذ الى الي اللقوي و اوفك بر النهةاو ضرزائنه قم كوك زه سكم كلما 
تجتاجونه فى حياتكم الماديّه و المعنويه: وَ يعَلّمَكمْ اللّهُ و هو يعلم كلّ مصالح الناس و مفاسدهم و يقرّر ما هو الصالح لهم: وَ 
اللَهُ بكل شَّيْءٍ عَلِيمٌ . 


0 


بحوث 


١-إِنَ‏ الأحكام الدقيقه المذكوره فى هذه الآبه لتنظيم الأسناد و المعاملات و ذكر الجزئييات أيضا فى جميع المراحل فى أطول 
آيه من القرآن الكريم يبيْن الاهتمام الكبير الذى يليه القرآن الكريم بالنسبه للأمور الاقتصاديه بين المسلمين و تنظيمهاءو خاصّه 
مع الالتفات إلى أنّ هذا الكتاب قد نزل فى مجتمع متخلف إلى درجه أنّ القراءه و الكتابه كانتا سلعه نادره جدّاءو حتّى أنّ النبى 
صلى الله عليه و آله و سلّم وهو صاحب القرآن لم يكن قد درس شيئا و لم يذهب إلى مدرسه أو مكتبءو هذا بنفسه 


ص دان 


دليل على عظمه القرآن من جهه.و أهمته النظام الاقتصادى للمسلمين من جهه اخرى. 


يقول(على بن إبراهيم)فى تفسيره المعروف:جاء فى الخبر أنْ فى سوره البقره خمسمائه حكم إسلامى و فى هذه الآيه ورد خمسه 


و كما رأينا أنْ عدد أحكام هذه الآيه يصل إلى تسعه عشر حكماءبل أنّنا إذا أخذنا بنظر الاعتبار الأحكام الضمتيِه لها فسيكون 
عدد الأحكام أكثر إلى حدّ أن الفاضل المقداد استفاد منها فى كتابه(كنز العرفان)واحدا و عشرين حكما بالإضافه إلى الفروع 
المتعدّده الاخرىءفعلى هذا يكون قوله بأنّ عدد أحكام هذه الآيه خمسه عشر حكما إِنّما هو بسبب إدغام بعض أحكام هذه الآيه 
بالبعض الآخر. 


0 لا 
؟-إِنَ جمله وَ اتقوا الله و جمله وَ يُعَلمُكمُ اللهُ رغم أنّها ذكرتا فى الآيه بصوره مستقله و قد عطفت إحداهما على الاخرىءو لكنّ 


ال انيمابها رار إلى الأزاوامة الرنو بعيطا نو مقي كه قر 51 النقري .و ازريم و تععدية الله.لها ار مرق انق مترقه اليا 
و زياده علمه و اطلاعه. 


أجل عتد ها 'تطير قلت الإثسان من الشراتب بوسله النقوى فستفدوا كالمرآه الضافه تكي التقائق الآليبسو هذا المع لا 
تكد فو وله شكال من جاه الينظق الأة الصيفات انشيعه ين الأغمال الدمنية شكل سيا على فك الأتنات و ل مدع يرف 
وجه الحقيقه كما هى عليه»و عند ما يقوم الإنسان بإزاحه هذه الحجب بوسيله التقوى فإنّ وجه الحقّ سيظهر و يتجلى. 


و لكنّ بعض الصوقبين الجهلاء أساؤوا الاستفاده من هذا المعنى و جعلوه دليلا على تركك تحصيل العلوم الرسميّه فى حين أن 
هذا الكلام يخالف الكثير من آيات 


ص 6ن 


.45 ص‎ ١ -تفسير القمى:ج‎ )١-١ 


القرآن و الروايات الإسلاميه الشريفه. 


و الحقّ أن بعض العلوم يجب اكتسابها عن طريق العلم و التعلم بالشكل السائد و المتعارفءو قسم آخر من العلوم الإلهيه لا 
تتحصّ لى للإنسان إلا بوسيله تزكيه القلب و تصفيه الباطن بماء المعرفه و التقوى»و هذا هو النور الذى ورد فى الروايات أنّ الله 
يقذفه فى قلب من يليق بهذه الكرامه 


«العلم نور يقذفه اللّه فى قلب من يشاءا. 


ص دار 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه “417 ؟] 


7 ة 21 2 ةي بن انه ل 1و و اداه لاير 
ران مَقبُوضَه فِإنْ أَمِنَ بتكم بغضاً َِوَد الذِى أؤْثّمِنَ تالت وَ ليق لله رَبَهُ و لا تَكتمُوا 
لَه ملا تَعْمَلُونَ عَلِيم (87) 


كله 1 


نه ثم قلبّة و 
التفسير 

هذه الآيه تكمل البحث فى الآيه السابقه و تشتمل على احكام اخرى: 

الج لطبل ال روس ل اك لك طار ك الاو ل لحت ري ببسار ترا كالىي جتاون اد جرع اليا د انايج 


م 5 7 و سمو 75 10 00 م .>2 لل »ره 2007 
باسم الرهن لكى يطمئّن الدائن وَ إِنْ كنْتَمْ عَللِلْ سَفَرِ وَ لَمْ تَجِدُوا كاتباً فَرَهانْ مَفَيُوضَةٌ . 


- عِ عا م قن لا م 


يتبين أن القصد هو بيان نموذج لحاله لا يمكن الوصول فيها إلى كاتب.و عليه فللطرفين أن يكتفيا بالرهن حتّى فى موطنهما.و 
كذلكك وردت الأحادريث عن أهل البيت عليهم السّلام.و فى المصادر 


ص :04 


الشيعيه و السنّنِه أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم رهن درعه فى المدينه عند شخص غير مسلم و اقترض منه مبلغا من 
المال 102) . 


جاء فى تفسير العتِاشى أنّ الإمام الصادق عليه السلام قال: «لا رهن إلا مقبوضه» (1) . 


“اسجميع هذه الأحكام-من كتابه العقدءو استشهاد الشهودءو أخذ الرهن- تكون فى حاله عدم وجود ثقه تامّه بين الجانيهيو إلا 
فلا حاجه إلى كتابه دارع المتين أن 87 00 به»فيسدّد دينه فى الوقت المتدكو أنالا بسي تقوى الله َإِنْ 2 
بعشك بغضاً قَلوَد اذى اؤْثمِنَ أنه وَ يق الله وَبَهُ 


#سعلى الذين لهم علم يمأ لخريم م حقوق فى المعاملا.ت أو فى غيرهاء إذا دعوا للإدلا-ء بشهادتهم أن لا يكتموهاءلأنٌ 
عساة الشياف من النوب الكبيرع 3ل تكقرا القباقه ود يكتمها َإنّهُ آم قلي . 


طبيعيّ أن الشهاده تجب علينا إذا لم يستطع الآخرون إثبات الحقّ بشهادتهم. أمَا إذا ثبت الح فيسقط وجوب الإدلاء بالشهاده 
عن الآخرين.أى أن أداء الشهاده واجب كفائى. 
و بما أن كتمان الشهاده و الامتناع عن الإدلاء بها يكون من أعمال م الإثم إلى القاب 20 »فقال: فإ قإِنَّهُ آ نه قله 


و مرّه اخرى يؤكد فى ختام الآبه ضروره ملاحظه الأمانه و حقوق الآخرين: وَ الله لا تَعْمَلُونَ عَلِيمٌ . 


صن :7 


)١ -١‏ -تفسير أبو الفتوح الرازى:ج ؟ ص ١7؟؛و‏ تفسير المراغى ذيل الآيه المبحوثه. 
1- 1) -نور الثقلين:ج ١‏ ص ."١١‏ 
*- *) -لتوضيح معنى القلب انظر الجزء الأول ص ؟7.«المراد من القلب فى القرآن هو الروح و العقل). 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 8/؟] 


اشاره 
1 لا 1 


- 5 


ل 
- َه هم عمد و وى رمم 7 3 3 لا 2 
ِلهِ ا فى العلطاواتٍ وَل فى الأَرْض و إِنْ تُبِدُوا ها فى أن نفسكم أو تقثرة كلا سكو الله تنه لق بعاة واودك ق بناة و لله 


رود ل هم مه 


َل كل شَّئْءِ قَدِيرٌ (018) 
التفسير 

اشاره 

مالى كل شىء: 


0 ٍ 
هذه فى الحقيقه تكمله للجمله الأدخيره فى الآديه السابقه و تقول: لِلِّ 7 فى السلطاوَاتٍ وَلكا في الْأرْض و لهذا السبب فهو يعلم 
جميع أفعال الإنسان الظاهريّه منها و الباطتيه وَ إِنْ تِدُوا © فى أَنْفُسِكم أَو تُحْفُوهُ يلكاسبكم به الله . 


يعنى لا ينبغى لكم أن تتصوروا أعمالكم الباطتيه مثل كتمان الشهاده و الذنوب القلبيّه الاآخرى سوف تخفى على اللّه تعالى 

الحاكم على الكون بأجمعه و المالكك للسموات و الأرضءفإنّه لا يخفى عليه شىءءفلا عجب إذا قيل أنّ اللّه تعالى يحاسبكم 
3 5 22 . الأ ورك ء 3 لا 

على ذنوبكم القلبته و يجازيكم عليها فيَعْفِرٌ لِمَنْ يَشْاءٌ وَ يُعَذْبُ مَنْ يَشَاءٌ . 


و يحتمل أيضا أنْ الآيه أعلاه تشير إلى جميع الأحكام المذكوره فى الآيات 


"2١: ص‎ 


السابقه من قبيل الإنفاق الخالص و الإنفاق المشوب بالرياء أو المنّه و الأذى و كذلكك الصلاه و الصوم و سائر الأحكام الشرعييه و 
العقائد القلييه. 

ل 37 
فى ختام الآيه تقول: وَ اللَهُ عَللِمْ كل شََيْءٍ قََدِيدٌ فهو عالم بكل شىء يجرى فى هذا العالمءو قادر أيضا على تشخيص اللياقات و 
الملكانة نو قاد أرقا على مجازات المعناتية» 


ملاحظتان 


١-قد‏ يتصوّر أنّ هذه الآديه مخالفه للأحاديث الكثيره التى تؤكد على التنِه المجرّدهءو لكنّ الجواب واضحءحيث إِنَّ تلكك 
الأحاديث تتعلق بالذنوب التى لها تطبيقات خارجيه و عمليه بحيث تكون التيه مقدّمه لها من قبيل الظلم و الكذب و غصب 
حقوق الآدخرين و أمثال ذلكثءلا من قبيل الذنوب التى لها جنبه نفسيه ذاتا و تعتبر من الأعمال القلبّه مثل(الشركك و الرياء و 
كناة الشياف: 


وهتاكة تفسير آأخن ليذه الآندتوهو أله يمكن أن ركوة لعمل والكد ضور مسخبلقه ستال الأتفاق عازه ركرة قن سيل اللدنو الخري 
يكون للرياء و طلب الشهرهءفالآبه تقول:أنكم إذا أعلنتم تيتكم أو أخفيتموها فإنّ الله تعالى أعلم بها و سيجازيكم عليهاءفهى فى 
الحقيقه إشاره إلى مضمون 


الحديث الشريف رلا عمل إلا بننه) 


0 


عاض 8ه 5 لك 00 لو عاض عاس ع 
"-من الواضح أنْ قوله تعالى فَبَعْفِرٌ لِمَنْ يس اءٌ وَ يُعَدْبٌ مَنْ يَثْ اءٌ أنْ إرادته لا تكون بدون دليلءبل أنْ عفوه أيضا يرتكز على 
دليل و مبرّرءو هو لياقه الشخص العفو الإلهىءو هكذا فى عقابه و عدم عفوه. 


ص :27 


-١‏ 0( -وسائل الشيعه:ج ١‏ ص إزفرة 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 4/؟] 
اشاره 


-ه و 


اه ا ل ١‏ 1 

ان الفقول . ارك لين 15و الفزمترة كل أمن باللهِ وَ ملائكته وَ كبهِ وَ رُسْلهِ لا تَُرّق بين أحَدٍ مِنْ رُسْلِهِ وَ قالوا سَمِعْنا وَ 
علا عُْائَكَ وَ ليك الْمَصيد (10) 

التفسير 

اشاره 


علائم الإيمان و طريقه: 


لقد شرعت سوره البقره ببيان بعض المعارف الاسلاميه و الاعتقادات الحقّه و اخعمت بهذه المواضيع أيضا كما فى الآيه أعلاه و 
الآبه التى بعدهاءو بهذا تكون بدايتها و نهايتها متوافقه و منسجمه. 

وقد ذكر بعض المفسّدرين فى سبب نزول هذه الآيه أنه حين نزلت الآيه السابقه و أنّ الله تعالى يعلم ما فى أنفسكم و يحاسبكم 
بما أظهرتم و أخفيتم فى قلوبكم»خاف بعض الصحابه و قالوا:ليس أحد منّا إلا و فى قلبه خطرات و وساوس شيطائته»فعرضوا 
الأ.مر على رسول الله صلى الله عليه و آله و نيلم فنزلت الآيه أعلاه»و ببنت طريق الحقّ و الإيمانءو منهج التضرّع و المناجاه و 
التسليم لأوامر الله تعالى (1) . 


ص عرمار 


)١ -١‏ -اقتباس من(البحر المحيط):ج "اص #ع"م. 


فى البدايه تقول 1م نَ الوّسُولَ با أنِْلَ يِه ِنْ َب فهذا المعنى و هذه الخصيصه تعتبر من امتيازات الأنبياء الالهيين جميعا بهم 
تومتو بمااجادوا به إيمانا قااعاءفله شك .و لا نيه فى قلورهم عن سحقد أنهي فق آمنوا بها قبل الآخرين و استشامرا وصيروا 
عليها قبل الآخرين 

1 
راقرااتي اذه كام غورهاة رات أن هذه الخصيصه تعتبر من صفات الرسول الأكرم و من امتيازاته حيث تقول: قَآمِنُوا بالل 


وَ وَسُولِهِ الي الم ال لين نُ بالل وَ كللطاته 


- ف بع و ا اق 0 ان لا لاه 0 
ثم تضيف الآنيه الكريمه: و الْمَؤْيبُونَ حل آمن بالل و ملا يكيه و تبه و وميه لأ قوق بين أح د مِنْ رُسرلِهِ (1) و هذه الجمله 


الأمخيره من كلام المؤمنين أنفسهم» حيث يؤمنون بجميع الأنبياء و المرسلين و شرائعهم بخلاف البعض من الناس الذين تقول 
عنهم الآيه 12٠‏ من سوره النساء وَ يُرِيدُونَ أنْ يُفرّقوا بَئِنَ الله وَ رُسْلِهِ وَ يَقولونَ نَؤْمِنْ ببِغض و تكفرٌ يبغض (1) . 


الموضوع لا ينافى مقوله نسخ الشرائع السابقه بواسطه الشريعه البعديّه.لأنّه كما سبقت الإشاره إليه أن تعليمات اك الأبا و حرالقي 
من قبيل المراحل الدراسيه المختلفه من الابتدائيه و المتوسطه و الاعداديه و الجامعهءفبالرغم من أنّها تشتركك جميعا فى الأصول 
و المبادئ الأساستهءإلا أنها تختلف فى السطوح و التطبيقات المختلفه.فعند ما يرتقى الإنسان إلى مرحله أسمى فإنّهِ يتركك 
البرامج المعدّه للمرحله السابقه و يأخذ 


ص :726 
)١ -١‏ -جمله«و المؤمنون»يمكن أن تكون جمله مستأنفه كما ذكر فى التفسير أعلاه و يمكن أن تكون معطوفه على(الرسول)و 


لا يختلن المعتى كثيرا و إن كان المت الأول أنسب. 
؟- ؟) النساء: .18٠‏ 


بالبرامج المعدّه لهذه المرحله.و مع ذلكك يبقى احترامه و تقديسه للمرحله السابقه فى محله. 


0 ل ا لاه لا 
ثم تضيف الآديه أن المؤمنين مضافا إلى إيمانهم الراسخ و الجامع فإِنّهم فى مقام العمل أكنا ذلك و فالوا قري و فيل 
فاتك ربا وَ ليك الْمصِير . 


(سمعنا)وردت فى بعض الموارد بمعنى فهمنا و صدّقنا من قبيل هذه الآديهأى أنْنا قبلنا دعوه أنبيائك بجميع وجودنا و على 


استعداد تام للإطاعه و الإتباع. 


و لكن يا إلهنا و ربّنا نحن بشر و قد تتسلط علينا الغرائز و الأهواء و تجرّنا إلى المعصيه أحياناءو لهذا ننتظر عفوك و نتوقع منكك 
المغفره لأنْ مصيرنا إلبكك (1) . 


و بهذا يتناغم الإيمان بالمبدأ و المعاد مع الالتزام العملى بجميع الأحكام الشرعيه و الدساتير الإلهه. 


عن أنغء 


)١-1‏ ذهب كتير من المفشرين إلى أن فى الجملة الأخيره قعل محذوف: و تقديره( سالك ) أو(نريد غفرانكك). 


الآيه [سوره البقره (؟): آيه 87؟] 
اشاره 

الى سم 
لا يكلف الله فسا إلا وُشعَها لها 
62729 

التفسير 

اشاره 


عذه حاجات مهمّه: 


كما تقدّم فى تفسير الآيه السابقه أنّ هاتين الآيتين تتعلقان بالأشخاص الّذين استوحشوا من تعبير الآيه السابقه فى أنّ الله تعالى 
مطلع على ثتاتهم و سيحاسبهم و يجازيهم عليها فقالوا:لا أحد منّا يصفو قلبه عن الوسوسه و الخاطرات القلبيه. 


مم لا لا 
فالآ الجاغيره قله لا كلق الله كنبا اذه ومع 


(الوسع)لغه تعنى القدره و الإستيعابءو عليه فإنّ الآ-يه تؤرّد الحقيقه المنطقته القائله أن التكاليف و الفرائض الإلهتّه لا تتجاوز 
طاقه الأفراد و ميزان تحملّهم 


ص وار 


إطلاقاءلذلك يمكن القول بأنّ كل الأحكام يمكن تقيبدها و تفسيرها بهذه الآيه حيث تتحدّد فى إطار قدره الإنسان»و من 
البديهى أنّ المشرّع الحكيم و العادل لا يمكن أن يضع قانونا على نحو آخر. 


كما أنّ الآيه تؤكد أن الأحكام الشرعيّه لا تنفصل أبدا عن أحكام العقل و الحكمهءبل هى متواكبه معها فى كلّ المراحل. 


ن تفيت الأب هلا كنت وعلها ها الف 


أجل فإنٌ كلّ شخص يحصد ما جنته يداه حسنا كان أم سيئاءو سيواجه فى هذا العالم أو فى العالم الآخر نتائج و عواقب هذه 
الأعمالءفالآ-يه تبه الناس إلى مسئولياتهم و عواقب أعمالهمءأو تفّد الأساطير التى تبرئ بعض الناس من عواقب أعمالهمءأو 
تجعلهم مسئولين عن أعمال الآخرين دون دليل. 


و تجدر الإشاره إلى أنَّ الآيه تطلق على الأعمال الصالحه اسم«الكسب» و على الأعمال السيئه اسم«الاكتساب).و لعل الحيي هو 
أنّ«الكسب'يستعمل بالنسبه إلى الأأمور التى يحقّقها المرء برغبه داخليه و بلا تكليف و هى تناسب فطرتهبينما«الاكتساباهو 
النقطه المقابله للكسبءأى الأعمال التى تنافى الفطره و طبيعه الإنسان.يفهم من هذا أنْ الأعمال الصالحه مطابقه لمسيره الفطره و 
طبيعه الإنسانءبينما أعمال الشدٌ تخالف الفطره و الطبيعه. 


أمَا الراغب الإصفهانى فى«مفرداتهافيرى رأيا غير هذا و جدير بالملاحظه يقول:الكسب ما يتحرّاه الإنسان ممما فيه اجتلاب نفع و 
تحصيل فل ككسب المالءو يقال فيما أخذه لنفسه و لغيره(كأعمال الخير التى لا تقتصر فائدتها على الفاعل وحدهءبل قل تعمٌم 
الأقارب و غيرهم)فى كن أ لاكشاب لأتتال الاقماسرة تائجة على الفاعا سنو هن التق الأعتلاف كفن اسن 
تصلح طبعا عند ما تستعمل الواحده فى قبال الاخرى. 


ص :لاوم 


ات ءعل] هلا ه ‏ لاء 5ه 4لا 
وا لآ تو اخذنا إن تنا أذ أخطأنا 


لما كان المؤمنون يعرفون أن مصيرهم يتحدّد بما كسبت أيديهم من أعمال صالحه أو سيئه بموجب قانون«لها ما كسبت و عليها 
نا اكتسية لذلكك مقبوعوة و بخاطوة الله يلفظةالرموالذى بوي ينفاق اللطف فى الشاء و التربية قاتليى :اذا كتاقن أذثننا 
بسبب النسيان أو الخطأءفاغفر لنا ذنوبنا برحمتكك الواسعه و جتنا العقاب. 


العقاب على النسيان و الخطأ: 


لماذا الدعاء لآن يغقر الله الذنوب المرتكه تسيانا أو خطأ؟ فهل الله يعاق ن على مثل هذه الذئوت؟ فى الجوات لا بل من القول 
بِأَنْ النسيان يكون أحيانا من باب التماهل و التساهل من جانب الإنسان نفسه.بديهيّ أن هذا النوع من النسيان لا يضع المسؤوليه 
عن الإنسان»كما جاء فى القرآن. 

م و 1 لا 7 

َذُوهُوا بلا نيكم لقاء يؤيكم ذا 

02 


و عليه فإِنَ النسيان الناشئ عن التساهل يوجب العقاب. 


ثم لا بد من ملا-حظه أن هناك فرقا بين النسيان و الخطأ.فالخطأ يقال عاده فى الأمور التى تقع لغفله من الإنسان و عدم انتباه 
منهكأن يطلق رصاصه ليصيد صيدا فتصيب رصاصته إنسانا فتجرحه. أما النسيان فهو أن يتّجه الإنسان للقيام بعمل ما و لكنّه ينسى 
كيف يقوم بذلكك كأن يعاقب المرء إنسانا برئيا ظنا منه أنّه المذنبء لنسيانه مميّزات المذنب الحقيقى. 


ص يان 


.١؟:هدجسلا-‎ 0-١ 


ريا وَل خملا عَلَيِنَا إضراً كلا حَمَلتهُ عَلَى الّذِينَ من قَيلنا 


«الإصرءعقد الشىء و حبسه.و تطلق على الحمل الثقيل الذى يمنع المره مق الثم كدرو كذ لكف العهك المز كد الذي بس الأساةاز 
لهذا تطلق هذه الكلمه على العقاب أيضا. 


و فى هذا المقطع من الآديه يطلب المؤمنون من اللّه تعالى طلبين:الأوّل أن يرفع عنهم الفروض الثقيله التى قد تمنع الإنسان من 
إطاعه اللّه.و هذا هو ما 


ورد على لسان النب صلى الله عليه و آله و سلّم بشأن التعاليم الإسلاميه»إذ قال«بعثت بالشريعه السهله السمحه) 


لذ 


هنا قد يسأل سائل:إذا كانت السهوله و السماحه فى الدين جد لدهءفلما ذا لم يكن للأقوام السابقه مثلها؟ فى الجواب نقول:تفيد 
آيات فى القرآن أن التكاليف الشاقه لم تكن موجوده فى أصل شرائع الأديان السابقه.بل فرضت كعقوبات على أثر عصيان 
تلكك الأقوام و عدم إطاعتهاءكحرمان بنى إسرائيل من أكل بعض اللحوم المحلله بسبب عصيانهم المتكوّر (5) 


وفى الطلب الثانى يدون منه أن يعفيهم من الامتحانات الصعبه و العقوبات التى لا تطاق و لا ]لاق[ ب .ونرى فى 
لا 
الفقره انرق صيقه لا كيرا معنا ترى ان لا ميل اقلا ل محصل عاده ف الأنون الصتعيد دو العانيه قيم لذ بطاة: 


فاعف عنا و اغفر لنا و ارحمنا. 
«عفا»بمعنى أزال آثار الشىءءو أكثر استعمالها مع الذنب بمعنى محو آثار 


ص امار 


)١-١‏ -بحار الأنوار:ج 8* ص "١9‏ ط بيروتءو ورد مثله فى فروع الكافى:ج ه ص 545 باب كراهه الرهبانيه. 
-١‏ ؟) -الأنعام: ١2‏ النساء: .12٠‏ 


الإثم»و تشمل الآثار الطبيعيه و الآثار الجزائيه و العقوبات. 
أمارالغفراث)فتعتى أن بصو الله العبذا من أن يمشة العدات عقويه على ذته: 


و عليه؛فإنٌ استعمال الكلمتين يفيد أنْ المؤمنين طلبوا من الله أن يزيل الآثار التكوينيه و الطبيعيه لزللهم عن أرواحهم و 
نفوسهمءلكى لا تصيبهم عواقبها السيّئه. 


كما أنْهم طلبوا منه أن لا يقعوا تحت طائله عقابها.و فى المرحله الثالثه يطلبون «رحمته الواسعه»التى تشمل كل شىء. 


3 هه لا 7 م6 لا 
ان و فَانْصَرّنا عَلى القؤم الكافرينَ 


و فى آخر دعواهم يخاطبون الله على أنّه مولاهم الذى يتعهّدهم بالرعايه و التربيه و يطلبون منه أن يمنحهم الفوز و الإنتصار على 


الأعداء. 


فتفاف الالعنه خلصه لسووة البفرك كلهاءو هما تهت اننا إلى روح التسليم أمام ريك العالمية نو تقيرات إلى أت المومتيق إذا 
أرادوا من الله أن يغفر لهم زلاتهم و أن ينصرهم على الأعداء كاقّهءفلا بد لهم أن ينفذوا برنامج«سمعنا و أطعناءأن يقولوا:إننا 
بعتا دعواك الذاعية :و فيلناها بك حرا جاتو تنا متعوهاءو الو تند خووسها قن سك السدر عن هذا السبيل.و عندئذ لهم أن 
يطلبوا الإنتتصار على الموانع و الأعداء. 


ِنَّ تكرار كلمه«ربٌ)أى الذى يلطف بعباده و يرتّيهم يكمل هذه الحقيقه. 


ولهذا حّنا أئمه الدين فى أحاديثهم على قراءه هاتين الآ-يتينءو بتّنوا ما فيهما من أبواب الثواب.فإذا تناغم اللسان و القلب فى 
تلاوتهما و لم تكن التلاسوه مجرّد ألفاظ تجرى على اللسان»ءتغدو حينئذ برنامجا حياتياءفإنٌ تلاوتهما تربط بين القاب و خالق 
الكونءو تضفى الصفاء على الروح و تكون عاملا على التحرّكك و النشاط. 

يستفاد ةدا من هذه الآ-يه أنّ(التكليف بما لا يطاق)لا يوجد فى الشريعه المقدّسه. لا فى الإسلام ولافى الأديان الاخرىءو 


الأصل هو حريّه الإنسان 


7١: ص‎ 


و:إؤاد ته لأبن الآدنة افول: أن كل ساف جلا حراء أعمالة الحسعة و السقة كما صملة له سيسات فسيعوة البهمو ها ارككية مث 
سيئات فعليه»و من هذا المنطلق يكون طلب العفو و المغفره و الصفح. 


و هذا المعنى يتطابق تماما مع منطق العقل و مسأله الحسن و القبحءلأنّ الله تعالى حكيم ولا يمكن أن يكلف العباد بما لا طاقه 
لهم به.و هذا بنفسه دليل على نفى مسأله الجبر»فكيف يحتمل أن اللّه تعالى يجبر العباد على ارتكاب الذنب و الإثم و فى نفس 
الوقت ينهاهم عنه؟! و لكنّ التكاليف الشاقه و الصعبه ليست بالأ-مر المحال كما قرأنا عن تكاليف بنى إسرائيل الشاقه.و هذه 
التكاليف أيضا ناشئه من أعمالهم و عباره عن عقوبه لما ارتكبوه من آثام. 


7/١: ص‎ 


ص عور 


سوره آل عمران 
اشاره 
مدنيه و عدد آياتها مائتين آيه 


ص كر ور 


ص جر ور 


آل عمران 
فضيله تلاوه هذه السوره: 


ورد فى الحديث الشريف عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم قوله: «من قرأ سوره آل عمران أعطى بكل آيه منها أمانا 


على جسر جهنم) 


ال 


و نقرأً 


فى حديث آخر عن الإمام الصادق عليه الشّ لام قوله: «من قرأ البقره و آل عمران جاء يوم القيامه يظلاً-نه على رأسه مثل 


الغمامتين» 


قف 


محتوى السوره: 


ذهب بعض المفدرين المعروفين أن هذه السوره نزلت بين السنه الثانيه و الثالثه للهجره أى بين غزوه بدر و احد فهى تعكس فى 
طياتها فتره من أشد الفترات حساسيّه فى صدر الإسلام (9) . 


و على كلّ حالءفإنٌ المحاور الأصليه فى أبحاث هذه السوره عباره عن: 

احاق ليناميننا من عله السروموتط ماله اللويسن وصينات [للدى السعاد و المناريك الاسافدة اشر 
ص :7/0 

.808 ص‎ ١ -مجمع البيان:ج‎ )١ -١ 

.":5 ص‎ ١ ؟) -نور الثقلين:ج‎ -١ 


7 سورع -تشير الآيه(1)إلى١غزوه‏ بدراو من آيه(١15١)إلى(118)تشير‏ إلى غزوه بدر و الحديثم تعقب فى 
الآيات(19١)إلى(155١)إلى‏ نفس المسأله و كذلكك الآيات الاخرى. 


؟-و قسم آخر منها يتعلق بمسأله الجهاد و أحكامه المهمّه و الدقيقه.و كذللكك الدروس المستفاده من غزوتى بدر و أحد. و بيان 
الأعك اد الأليق للم شتيق وو الهاء الحالدة الأخروية للمية اف سيل الله 


“سو فى قسم من هذه السوره يدور الحديث حول سلسله من الأحكام الإسلاميه فى ضروره وحده صفوف المسلمين و فريضه 
الحج و بيت الله الحرام و الأ-مر بالمعروف و النهى عن المنكر و التولّى و التبرّى و مسأله الأمانه و الإنفاق فى سبيل اللّه و تركك 
الكذب و ضروره الاستقامه و الصبر فى مقابل الأعداء و المشكلات و الامتحانات الالهتّه المختلفه و ذكر اللّه على كل حال. 


*-و تطرّقت هذه السوره إلى تكمله للأبحاث التى تتحدّث عن تاريخ الأنبياء عليهم السّلام و منهم آدم و نوح و إبراهيم و موسى 
المسيحيّه ضدّ الإسلام و المسلمين. 


إِنْ مواضيع هذه السوره منسجمه و متناغمه بشكل كأنّها نزلت فى وقت واحد. 


ص 1ن 


لآيات [سوره آل عمران ("): الآيات ١‏ الى ©] 


اشاره 
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بشم الله ألوَخطنٍ كول نوم له لا لإا مو لعي لوم «» نل لك الات بذ حو يضرف لاعن بذ و اقل اقولاة 5 
- نهم لآ 5 7 7 هلا 
لِْنْجِيل () مِنْ قبل هُدىٌ لِلنّاس َ أنرلَ أُْوْقانَ إن أَلَّذِينَ كَمَرُوا بيات أللّهِ لَهُعْ عَذَابٌ عَدِيدُ الله غز ذو إنتقام (©) 


سبب النّزول 

يقول بعض المفسّرين:إنْ ثمانين آيه و نيفا من هذه السوره قد نزلت فى وفد مسيحيى نجران )١(‏ الذى قدم المدينه للتحقيق فى 
أمر الإسلام. 

كان الوفد يتألف من ستّين شخصاءفيهم أربعه عشر شخصا من أشراف لجان و شخصعاتيا تااثة يد جز لل الأريعه عقر كاد 
لهم صفه الرئاسهءو إليهم يرجع المتضيرة خا مشاكلهم.أحدهم يدعى«عاقب١و‏ يسمّى«عبد المسيح/أيضاء 


ص 6ن 
)-١‏ -«نجران»منطقه فى جبال اليمن الشماليه على بعد نحو عشره منازل من صنعاءءو تسكنها قبائل همدان التى كان لها فى 


الجاهليه صنم باسمايعوق).و يقول ياقوت الحموى فى معجم البلدان:نجران اسم لعدد من المواضع 


كان زعيم قومه المطاع بينهم.و الثانى يدعى«السيّداو يسمونه«أيهم)أيضاءو هو المسؤول عن تنظيم برنامج الرحله و معتمد 
المسيحيين.و الشالث«أبو حارثه») وكان عالما و صاحب نفوذءو بنيت كنائس عديده باسمه.و حفظ عن ظهر قلب جميع كت 


دخل هؤلاء المدينه و هم بملابس قبيله بنى كعبءو جاؤوا إلى مسجد النبى صلى الله عليه و آله و سلّم.كان النبى صلى الله عليه 
و آله و سلّم قد انتهى من صلاه العصر مع المسلمين.و أثار هؤلاء انتباه المسلمين بملابسهم اللامعه الملوّنه الزاهيه حتّى قال بعض 
صحابه النبق صلى الله عليه و آله و سلّم:ما رأينا مبعوثين بهذا الجمال! و عند ما وصلوا إلى المسجد كان موعد صلاتهم قد 
أزفءفقرعوا نواقيسهم بحسب طقوسهم و انّجهوا نحو الشرق و شرعوا يصلونءفحاول بعض أصحاب النبئ صلى الله عليه و آله و 
سلّم أن يمنعهم ,إلا أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم طلب من الصحابه أن يتركوهم و شأنهم. 


و بعد الصلاه أقبل«عاقب)و«الستد»على رسول اللّه صلى الله عليه و آله و ف و بدءا يحادثانه. فدعاهم الزسول :صل اللفلية و 
آله و سلم إلى الدخول فى الإسلام و الاستسلام لله. 


قالا:قد أسلمنا قبلكك. 

قال :كذبتما يمنعكما من الإسلام دعاق كما للدتولداءورفناةتكهما القبلني :و أكلكما الشوين 

قالا:إن لم يكن عيسى ولدا لله فمن أبوه؟و خاصموه جميعا فى عيسى. 

فقال لهم النبى صلى الله عليه و آله و سلّم:ألستم تعلمون أنّه لا يكون ولدا إلا و يشبه أباه؟ قالوا:بلى. 
قال:ألستم تعلمون أن ربّنا حي لا يموتءو أن عيسى يأتى عليه الفناء؟ قالوا:بلى. 

قال:ألستم تعلمون أن ربّنا قيم على كل شىء و يحفظه و يرزقه؟ 


ص كر 


قالوا:بلى. 

قال:فهل يملكك عيسى من ذلكك شيئا؟ قالوا:لا. 

قال:ألستم تعلمون أنْ الله لا يخفى عليه شىء فى الأرض و لا فى السماء؟ قالوا:بلى. 
قال:فهل يعلم عيسى من ذلك إلآ ما علّم؟ قالوائلا. 

قال:فإنَ ربنا صوّر عيسى فى الرحم كيف شاء و ربّنا لا يأكل و لا يشرب و لا يحدث. 
قالوا:بلى. 


قال:ألستم تعلمون أن عيسى حملته أمَه كما تحمل المرأه.ثم وضعته كما تضع المرأه ولدهاءثم غذَّى كما يغذٌّى الصبئءثتم كان 
يطعم و يشرب و يحدث؟ قالوا:بلى. 


قال:فكيف يكون هذا كما زعمتم؟فسكتوا فأنزل الله فيهم صدر سوره آل عمران إلى بضع و ثمانين آيه (1) . 
التفسير 

اشاره 

تفسير الحروف المقطعه بالعقول الإلكترونيه: 


فيما يتعلّق بالحروف المقطعه فى القرآن»سبق الحديث عنها فى بدايه سوره البقره»فلا موجب لتكرار ذلكك.و ما ينبغى عرضه هنا 
هو النظريه المثيره التى تقدّم بها مؤخَرا عالم مصرى نورد هنا خلاصه لها لأهميّتهاءلا شك أنّ الحكم على صحتها أو بطلانها 
يستلزم بحوثا دقيقه يقع عبؤها على الأجيال القادمه. إِنّما 


ص خذرا 


مجله«آ خر ساعهاالمصريه المعروفه نشرت تقريرا عن تحقيقات عجيبه قام بها عالم مصرى مسلم بخصوص تفسير بعض آيات 
القرآن المجيد بوساطه العقول الإلكترونيه أثارت إعجاب الناس فى مختلف أنحاء العالم. 


تلك التحقيقات التى أجراها الدكتور«رشاد خليفه)العالم الكيمياوىٌ المصرى خلال ثلاث سنوات متواصلهأثبتت أنّ هذا الكتاب 
السماوىٌ العظيم ليس من نتاج عقل بشرىءو أن الإنسان غير قادر على الإتيان بمثله. 


أجرى الدكتور رشاد تحقيقاته فى مدينه«سانت لوي سابمقاطعه «ميسورى'الأمريكيه و استخدم فى تحقيقاته العقول الإلكترونيه 
لفترات طويله مع أن أجرتها فى كل دقيقه ٠١‏ دولارات تبرّع بها المسلمون المقيمون هناكك. 


كان كلّ جهد الأستاذ المذكور ينصبٌ على معرفه معانى الحروف المقطعه فى القرآنءمثل«قءالمءيس».لقد استطاع بحسابات 


معّده أن يبت وجود علاقه قويه بين هذين الحروف و السوره التى تقطع فى صدرها(فتأمل). 


لد لفان بالظل الكتلكروقي لكجراء ننكها الحساباك الخاضه لشعرفه عدا حروق السرن و فبه وحيو 4ل سرف معديال 
لتفسير القرآن. 


و لولا هذه الأجهزه ما استطاع أحد أن يجرى تلك الحسابات على الورق. 


والآ-ن نوجز اللاكتشافات الذى توصل إليه العالم المصرى:يقول الدكتور رشاد:نعلم أن القرآن يضم ١١‏ سورهءمنها 7 سوره 


نزلت فى مكه و 18 سوره فى المدينه»و من بين مجموع سور القرآن 9 سوره تبدأ بحروف مقطعه. 


من الجدير بالذكر أنْ مجموع هذه الحروف يبلغ نصف حروف الهجاء العربيه» و هى(أ-ح-ر-س-ص -ط-ع-ق-كك-ل-م-ن 
ه-ى)و قد يصفونها بالحروف التيره. 


58١: ص‎ 


0-١‏ -مع الأسف أن هذا العالم الذى يعيش فى أمريكاءوقع تحت تأثير المحيط الفاسد هناكك و قد أنكر بصراحه بعض 
المسائل و الأحكام الإسلاميه المسلمه ما دعا ادعاءات باطله. 





نقوال الف كرون ريشو اكدو اناا أحتة أن أعرك عق هده تحرو الب كدو فى الظاهر أنها١مقطعه‏ و شصية يعض السور.ز 
على الرغم من رجوعى إلى تفاسير مشاهير المفت رين فلم أعثر لديهم على جواب مقنع؛فاستنعت بالله و اتكلت عليه و بدأت 
بحثى: 

خطر لى مرّه أنه ريما تكون هناك علاقه بين هذه الحروف و حروف كل سوره تتصدّرها.غير أن دراسه الحروف التيره الأربعه 
عشر كلها ضمن حروف سور القرآن المائه و أربعه عشر و استخراج نسبه كل حرف و الحسابات الكثيره الأخرى لم تكن من 
الأ-مور التى يمككن إجراؤها دون الاستعانه بالعقول الإلكترونيه.لذلكك شرعت أوَّلا بتعيين تلك الحروف منفرده فى جميع سور 
القرآنءثم تعبين مجموع حروف كل سورهءو أعطيتها جميعا إلى العقل الإلكترونى مع رقم كل سوره (لغرض القيام بالحسابات 
المعمّده المطلوبه فيما بعد).لقد استغرق هذا العمل مع مقدّماته سنتين من الزمان. 


ثم عملت على العقل الإلكترونى لإجراء تلك الحسابات مدّه سنه كامله. 


كانت النتائج لامع جداور كفت السفان لأول مرّه فى تاريخ الإسلام عق فاق مذ عله كدت إعجاق القرآن تإضافة إل امور 
أخرى)من الناحيه الرياضيه و نسبه حروف القرآن. 
لقو ار متهن لتاحماناك العف الالكزروق منتدوعورة ك هن العروق الأديعة عشم ف كز سوومو ون القران المائفيز 


فمثلا بالحسابات و جدنا أن نسبه حرف القافء.و هو أحد الحروف النورانيه فى القرآن فى سور«الفلق»تحوز أعلى 
نسبه( 0 12100 تحور المرتبه الأولى بين سور القرآنءطبعا باستثناء سوره«ق).بعدها تأتى سوره«القيامه»التى يبلغ فيها عدد حروف 


القاف بالنسبه ل حروف السوره(1/4017/) ثم تأ سوره (و الشمس)او نسبتها( 2 .)/7/9٠١‏ 


578١: ص‎ 


و تللاحظ من ذلك أن الفرق بين سوره«القيامه)و سورهةاو الشمس» يبلغ( ٠‏ 8 ). 


هكذا استخر جنا هذه النسه ف 1١5‏ سوه لهذا الحرق والسائر الحروف التوزانه الأتغرىءو ذلك ظهرت يسمة مجموعه 
و ستحر به وى سور و سر و راب حرى»و د به ممق 
حروف كل سوره إلى كل حرف من الحروف النورانيه. 


و فيما يلى النتائج المثيره التى توصّل إليها التحقيق: 


١-نسبه‏ حرف«قافى سوره«ق/أكثر من نسبتها فى أيه سوره أخرى بدون استثناء.أى أن الآيات التى نزلت طوال 77 سنه-و هى 
فوم رول القز]ق فى ١1‏ تووم استعملت فيه القاف بنسبه أقل) ند مين وسمدهكن أن يكوة لان قاد على مزاقيه دا كل 
شرت :من الحراوف الى وستغملها عل جزدائ :1 اسديهة :وافى الوقك سه بعرت نكل طلاقة واندون أ كلت هنا زرية يانه ل 
شكك أن أمرا كهذا خارج عن نطاق قدره الإنسان»بل أن مجوّد حساب ذلك يتعذّر على أعظم العقول الرياضيه بدون الالتجاء 
إلى العقل الإلكترونى. 

و هذا كله يدل على أن سور القرآن و آياته ليست وحدها الموضوعه وفق حساب معتّنءبل حتّى حروفه موضوعه بحساب و نظام 
خاصٌ لا يقدر عليه سوى الله تعالى. 


كذلك دلت الحسابات على أن حر ف«صافى سوره١ص‏ اله هذه الخاصيه نفسهاءأى نسبه وجوده قك هذه السوره أكثر من نسبه 


وجوده فى ايه سوره أخرى من سوره القرآن. 
كما أنْ حرف«نافى سورهان و القلم»يمتاز بنسبه أعلى من وجوده فى أيه سوره أخرى. 


الاستثناء الوحيد هو سوره«الحجراالتى فيها نسبه الحرف«ن/أكثر من سوره«ن و القلم)».و لكن ما يلفت هو أن سوره«الحجر)تبدأ 
بالحروف«الر). 


ص شين 


و شتجد أن السو التق تنذأ بحروف«الرايجب أن تعتبر بحكم السوره الواحده. 
فإذا فعلنا ذلكك نصل إلى النتيجه المطلوبه أى أنْ عدد حرف«نافى هذه السور سوف يكون أقل مما فى سورهان و القلم). 


ادرو #المصنافن نذابه سوه الأعرافك إذا حسننا حرو الألف و الميم و الصاد فى هذه السوره نجدها أكثر مما هى فى أيه 


سوره اخرى. 


كذلكك«المرافى بدايه سور«الرعد)».و١«كهيعصافى‏ بدايه سوره«مريم)» إذا حسبت الأحرف الخمس كان عددها فى هذه السوره 
أكتر ما هن فن السور الأخرئ: 


وهنا تواجهنا ظاهره جديدهءفالحرق الواحد ليس هو وحخده الذى يرد بحساب فى السورءبل أن مجموعات الأحرق أيضا تأتى 
هكذا بشكل مدهش. 


"كان الكلا.م حنّى الآدن يدور على الحروف التى تتصدّر سوره واحده من سوره القرآن.أمرا الحروف التى تتصدّر سورا 
متكرّره.مثل«الرءألم)فإنّها تتتخذ شكلا آخرءفالحسابات الإلكترونيه تقول إن مجموع هذه الحروف الثلاث.مثلا «أل م»إذا حسبت 
فى مجموع السور التى تتصدّرهاءو تستخرج نسبتها إلى مجموع حروف هذه السورءنجد أنّ هذه النسبه أكبر من نسبه وجودها فى 
السور الأخرى من القرآن. 


هنا أيضا تتخذ المسأله شكلا مثيرا و هو أنّ حروف كل سوره من سور القرآن ليست هى وحدها التى تقع تحت الضبط و 
الحساب.بل أنّ مجموع حروف السور المتشابهه تقع تحت حساب متشابه أيضا. 


و بهذه المناسبه ينضح أيضا لماذا تبدأ عدّه سور مختلفه بالحروف«الم)أو «الراو هذا لم يكن من باب المصادفه و الاثفاق. 
يقوم الدكتور رشاد بحسابات أعقد على السور التى تتصدّرهاهحمالا نتطرّق إليها اختصارا. 


ص ونير 


و يصل الأستاذ المذكور من خلال دراساته هذه إلى حقائق و استنئاجات أخرى أيضا نوردها للقرّاء الكرام: 
١-لا‏ بدَ من الإبقاء على إملاء القرآن الأصلى 


يقول الدكتور:إنّ هذه الحسابات تصيح فى حاله الإبقاء على الإملاء الأصلى فى كتابه القرآنءمثل:اسحق و زكوه و صلوهءفلا 
نكنها اشحاق و كاد وملا الأفان الحبابات فر 


"-دليل على عدم تحريف القرآن 


هذه التحقيقات فدل على أن أى تحريف-و لو فى كلمه واحده-لم يظرا على القر ]اذهو عي الإياةمو القصياة» و الأدلما 
ظهرت هذه الحسابات على هذه الصوره. 


فى كتيرهن السو نالفي قدا بالحروق المتطليه نلاحظ أنه بعد الحروف تأتى الإشاره إلى صدق القرآن و عظمته.مثل: الم* 
لارة . 
دكن كارت ١‏ و بون قا وا ان تقيية ارم قار قد إلى كلكلا مقن الدووط ا مهاو قرالا 


نتيجه البحث 


نستنتج من هذا البحث أن حروف القرآن الكريم الذى نزل على رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم على مدى "7 سنه تنتظم 
فى حساب دقيق»فكل حرف من حروف الهجاء له مع مجموع حروف كل سوره نسبه رياضيه دقيقه بحيث إِنَّ الحفاظ على هذا 


التنظيم و الحساب يتعذّر على البشر بدون العقول الإلكترونيه. 


لا شكك أن التحقيقات التى أجرها العالم المذكور ما زالت فى بدايه الطريق و لا تخلو من النقائص.فيجب أن تتظافر جهود 
الآخرين للتغلب عليها. 


ص ا 


.7 -البقره:‎ 0 -١ 


فى الآيه الثانيه يقول تعالى: آللهُ لا لَه إلا هُوَ الْحَيٌ الْمَيُومْ . 
سبق أن شرححنا هذه الآبة فى سورة البقره فى الآنه 8ه ا. 


الآميه التى تليها تخاطب نبى الإسلام و تقول:إنّ الله تعالى قد أنزل عليكك القرآن الذى فيه دلائل الحقّ و الحقيقه»و هو يتطابق 
ا السابقه(التوراه و الإنجيل)التى بشّرت (1) به و قد أنزلها الله تعالى أيضا امي 1 
لبك اكاب بِالْحنَّ مُصَدقَ لكا ين َيِه و اَل الت و اْإْجِيلَ من قبل دي ناس .نع تضيف الآبه و أَبْوَْ لان . 


و بعد إتمام الحبجه بنزول الآبات الكريمه من اللّه تعالى و شهاده الفطره و العقل على صدق دعره الأنبياءءفلا سبيل للمخالفين 

سوى العقوبه»و لذلك تقول الآيه محل البحث بعد ذكر حَقَّائيِه الرسول الأكرم و القرآن المجيد: إنَّالَّذِينَ كَمَرُوا بيات الله لَهُع 
00 . 

عَذابٌ شديد . 


ل 
لا 
ومن أجل أن لا يتوهّم أحد أو يشك فى قدره الله تعالى على تنفيذ تهديداته تضيف :. تضيف الآيه وَ الله عَزِيرٌ ذو القام 110 . 


(عزيز)فى اللغه بمعنى كلّ شىء صعب و غير قابل للنفوذءو لذلكك يقال للأرض الصعبه العبور(عزاز)و كذلكك يطلق على كل 
أمر يصعب الحصول عليه لقلّته و ندرته (عزيز)و كذلكك تطلق هذه الكلمه على الشخص القوىٌ و المقتدر الذى يصعب التغلب 
عليه أو يستحيل التغلب عليه؛:و كلما أطلقت كلمه(عزيز)على الله تعالى يراد بها هذا المعنىءأى أنه لا أحد يقدر على التغاب 
عليسو أن كل المخلوقات خاضعه لمشسه :و إرادته: 


و فى الجمله الآنفه الذكر و لكى يعرف الكفار أن هذا التهديد جادٌ تماما تذكرهم الآيه بأنّ الله عزيز»أى أنه قاهر و ما من أحد 
يستطيع أن يقف بوجه تنفيذ 

ص :76 

)١ -١‏ -انظر الجزء الأول ص ١68‏ فى تفسير الآآيه 5٠‏ من سوره البقرهءشرح(مصدّقا لما بين يديه). 


ا بك بيسن المفسرية: أذوذ و لياءهنها أفرس من وصاحو او لذلكق لأ فجد اش صسفات الله آنها قد كر معت كلمة صالحت بل 
تذكر دائما مع كلمه«ذو)البحر المحيط:ج 5 ص 7/4 


تهديداته و أنه فى الوقت الذى يكون فيه غفورا رحيما يكون شديد العقاب بالنسبه لمن لا يستحقّون هذه الرحمه. 


كلمه(الانتقام)تستعمل غالبا فى مفهومنا الحالى فى لجوء شخص لا يستطيع أن يتسامح مع الآخرين و يغفر لهم أخطاءهم إلى 
عمل مقابل قد يكون عنيفا لا يأخذ حتّى مصلحته الخاصّه بنظر الإعتبار»و بديهي أن هذه الصفه مذمومهإذ أن على الإنسان فى 
كثير من الحالات أن يعفو و يغفر بدلا من الانتقام»و لكنّ (الانتقام)فى اللّغه ليس بهذا المعنى بل يعنى إنزال العقاب بالمجرمءو لا 
رك تتجافية المشرسين: العفاء تقال عر كرنيا سن الأمور التدمنة فاته ل عورد الذيارة هاو مالي لأن فلك بيجا الفذاله 
والحكمه. 


هنا لا بل من ملاحظه ما يلى: 


١-أصل(الحقٌ)المطابقه‏ و الموافقه.لذ لكك يقال لما يطابق الواقع«الحق».كما أنؤضك اللعراليك تانتى دمن كو اذاه القوسسه 
أعظم واقع غير قابل للإنكار. 


و بعباره أخرى«الحق/هو الموضوع الثابت المكين الذى لا باطل فيه. 
والباء فى«الحق؛فى هذه الآيه للمصاحبه.أى يا أيّها النبئ لقد أنزل عليكك الله القرآن مصحوبا بدلائل الحقّ. 


”-«التوراه»لفظه عبريه تعنى«الشريعه و القانون)»؛و أطلقت على الكتاب الذى أنزل الله على موسى بن عمران عليه الس لام. و قد 
تطلق أيضا على مجموعه كتب العهد القديم أو أسفاره الخمسه. 


إن مجموعه كتب العهد القديم تتألّف من التوراه و عدد من الكتب الأخرى. 


والتوراه تتألف من خمسه أقسام. كل قسم يسممّى«سفرا»و هى:١سفر‏ التكوين» و«سفر الخروجاو«سفر لاوى)و«سفر الاعداد)و«سفر 
التثنيه».هذه الأقسام من العهد القديم تشرح تكوين العالم و الإنسان و المخلوقات و بعضا من سير الأنبياء السابقين و موسى بن 


عمران و بنى إسرائيل و الأحكام. 
أمَا الكتب الأخرى فهى ما كتبه المؤرّخون بعد موسى عليه السّلام فى شرح أحوال 


ص 1 


الأنبياء و الملوكك و الأقوام التى جاءت بعد موسى بن عمران عليه السَلام. 


مدييك أن هذه الك هدا الأمتفار الحمسه لست كنبا سفاؤية و البهود أنفسهم لا يدّعون ذلك.و حتّى«زبوراداود الذى 
يطلقون عليه اسم«المزاميراهو شرح مناجاه داود و مواعظه. 

أمَا أسفار التوراه الخمسه ففيها دلائل تشير إلى أُنْها ليست من الكتب السماويه.بل هى كتب تاريخيه دوّنت بعد موسى بن عمران 
عليه الس لام»إذ فيها بيان موت موسى عليه الس لام و مراسيم دفنه»و بعض الحوادث التى وقعت بعده» على الأخصّ الفصل الأخخير 


من سفر التثنيه الذى يثبت أنْ هذا الكتاب قد كتب بعد موت موسى عليه السّلام. 


يضاف إلى ذلكك أن فى هذه الكتب الكثير من الخرافات و هى تنسب أمورا فاضحه للأنبياء»و بعض الأقوال الصبيانيه»ممًا بو كد 
ف هذه كنيو القراهد التارييكة 2 كن أذ الغرزاء الأصليد افد اتير أن أتباع موسى هم الذين كتبوا هذه الكتب بعده 
لل . 


'-(الإنجيل)» كلمه يونانيه بمعنى «البشاره) أو«التعليم الجديد)و تطلق على الكتاب الذى نزل على عيسى بن مريم عليه السّم لام.و من 
الجدير بالتنويه أنّ القرآن كلما أورد اسم كتاب عيسى عليه السّلام«الإنجيل»جاء به مفردا و على أَنّه قد نزل من اللّه. 


و عليه فإِنٌ الأناجيل المتداوله بين أيدى المسيحتينءو حتّى الأشهر منهاءو هى الأناجيل الأأربعه«لوقاءو مرقسءو منّىءو 
يوحناءليست من الوحى الإلهىءو هذا مالا ينكره المسيحتون أنفسهمءإذ يقولون إِنْ هذه الأناجيل قد كتبت بأيدى تلامذه السئد 
المسيح عليه السلام بعذه بمدّه طويله.و لكنّهم يزعمون أن أولئك التلامذه قد كتبوها بإلهام من الله. 


هنا بحسن بنا أن نتعد فو لو بإيجاز-على«العهد الجديداو الأناجيل و كتابها: 


ص 6ن 


)١ -١‏ حانظر«الهدى إلى دين المصطفىاو«الرحله المدرسيه)». 


إِنْ أهم كتاب دينى عند المسيحين و الذى يعتمدونه على أنه كتاب سماوى هو المجموعه التى يطلق عليها اسم«العهد الجديدا. 


«العهد الجديد»الذى يبلغ نحو ثلث«العهد القديم»يتأللف من 77 كتابا و رساله تشمل موضوعات عامّه متنائره و مختلفه»على النحو 
التالى: 

١-إنجيل‏ متى )١(‏ :و هو الإنجيل الذى كتبه١منّى)‏ أحد حوارئى المسيح عليه السَّلام الاثنى عشر فى سنه 8" ميلاديه»و بعض يقول 
فى سنه 2١‏ أو 2٠‏ ميلاديه (5) . 

؟-إنجيل مرقس (") :بحسب ما جاء فى كتاب«القاموس المقدّساصفحه 47/اءلم يكن مرقس من الحواريّين»و لكنه كتب إنجيله 
"'-إنجيل لوقا:كان«لوقا»رفيق سفر«بولساالرسول. كان«بولس)على عهد المسيح يهوديا متعصّباءو لكنه اعتنق المسيحيه بعده.يقال 
نه توفى فى سنه 1١‏ مءو حسبما بقول 5 لف [الفاهرس المقدّساص !777:«إِنَ تاريخ كتابه إنجيل لوقا يعود إلى حوالى سنه ا 
8 


؟-إنجيل يوحنا:يوحنااكان من تلامذه المسيح عليه السّلام و من أصحاب «بولس».يقول صاحب القاموس المذكورءاعتمادا على 
عدد من المحمّقين :نه ألف فى أواخر القرن الأول الميلادى (©) . 


ينضح من محتويات هذه الأناجيلءالتى تشرح عموما حكايه صلب المسيح و ما جرى بعد ذلككء أن جميع هذه الأناجيل قد كتبت 


ه-أعمال الرسل:«أعمال الحوارئين و دعاه الصدر الأوّل). 


ص رن 


قت شوك تعن وإون ست وى عط الله 

؟- ؟) -كتاب القاموس المقدّس:ص 87/. 

*- ”) -مرقس :على وزن قنفذءو قيل على وزن أسهم»جمع سهم. 
ع- ©) -القاموس المقدّس:ص 428. 


#-رسائل بولس الأربعه عشره إلى جهات مختلفه. 

/ا-رساله يعقوب:«الرساله العشرون من الرسائل السبع و العشرين فى العهد الجديد). 
عرسالا بظرس:«الرسالنا الى لامح العيك الجديد: 

عرسائل يوجناءةالرسائل #لاوع؟ و هلامن العهد الجديدة: 

٠‏ حرساله يهودا:«الرساله 8؟ من العهد الجديدة. 

١-مكاشفه‏ يوحنا:«القسم الأخير من العهد الجديدا. 


اسسادا إلى النؤوخين المسيصين و سينا ورد فى هده الأناجيل و الكتب :و الرسائل فى العهل الجد يلهقإنٌ آنا متها لبس كتابا 
سماوياءبل هى كتب كتبت بعد المسيح عليه السّلام»و نستنتج من ذلكك أنّ الإنجيل الأصلى السماوى الذى نزل على المسيح عليه 
السّلام قد فقد و ليس له وجود الآن.إِنْما تلامذه المسيح أدرجوا بعضا منه فى أناجيلهم و مزجوه-مع الأسف-بالخرافات. 


نا القولى اناهتى السسكين 1ن لكر قن سيك الأنله ا ل عور اد الدرت كسان انان ١‏ الف ان قد فتوانى ديف ليا - 
نه قول مردودءو قد أجبنا عليه فى المجلّد الأول عند تفسير الآيه: وَ آمنُوا بللا لت مُصَدٌ دُقَا ا مَعَكُمْ . 


#-بعد ذكر التوراه و الإنجيلءيشار إلى نزول القرآنءو لكننّه سمى الفرقان. أن لفظ«الفرقان»تستعمل فى التفريق بين الحقٌّ و 
الباطل و كل ما يمّز الحقّ عن الباطل يقال له«الفرقان».و لذلكك يسمى القرآن حرب بدرهيوم الفرقان» () »ففى ذلكك اليوم 


انتصر فريق صغير مفتقر لكل أنواع المعدّات الحربته على جيش كبير مسلح و متفوّق تفوّقا كبيرا.و كذلكك يطلق على معجزات 
موسى عليه السّلام العشر اسم «الفرقان)أيضا (1) . 


ص :5814 


)١ -١‏ -الأنفال:اع. 
؟- 7) -البقره:07. 


الآيتان [سوره آل عمران (7): الآيات 0 الى ع] 


0 0 
اس لا 7 - 9 مه لا 7 2 و َه لعن لا لا ل سل مه وده 
إن لله لا يَحْفل عَلَيهِ َّىْءٌ فى اَْرْض و لا فى العَلطاءِ (0) هُوَ اذى بُصَوٌرْكُمْ فى الأخام كيف يشاء لا إل إلا هُوَ الْعزيرٌ كيم 


اشاره 
علم الله و قدرته المطلقه: 


هاتان الآيتان تكمّلا-ن الآيات السابقه التى قرأنا فيها أنّ اللّه تعالى حي و قوم و هو مدبّر الكون بأجمعه و سيعاقب الكافرين 
المعاندين (حتَى لو لم يظهروا كفرهم و عنادهم)و من البديهى أنّ هذه الإحاطه و القدره لتدبير العالم بحاجه إلى علم غير محدود 
و قدره مطلقهءو لهذا أشارت الآيه الأولى إلى علم اللّه تعالى»و فى الآيه الثانيه إلى قدرته المطلقه. 

فى البدايه تقول الآبه الشريفه إن الله لأ خف َل عَئة فى لض و لا فى لقلا . 

نكيف سنكق انسفن فقن اناوه كتى م مع الأشباء شن هن الدسافتر و فاظر فى كل ممكاونافة يكلو نه مكافنوها أن 
وجوده غير محدودءفلا يخلو منه 


59١: ص‎ 


مكان معينءو لهذا فهو أقرب إلينا من كل شىء حتّى من أنفسناءو فى نفس الوقت الذى يتنرّه فيه الله تعالى عن المكان و 
المحلءفإنّه محيط بكل شىءءو هذه الإحاطه و الحضور الإ-لهى بالنسبه لجميع المخلوقات بمعنى (العلم الحضورى)لا (العلم 
الحصولى) )١(‏ . 


ثم تبتّن الآآيه التاليه واحده من علم و قدره الله تعالى الرائعهءبل هى فى الحقيقه إحدى روائع يهالم الخلقه و مظهر بارز لعلم الله و 
قدرته المطلقه حيث تقول الآيه هُوَ الذِى بُصَوٌرُكمْ فى الَْرْلام كيف يَشاء ثم تضيف لا إله إل ُو الْعَزِيرٌ الْحَكيمُ . 


نه لأأمر عجيب و محر حقّا أن يصوّر الله الإنسان و هو فى رحم أمَّه صورا جميله و متنوّعه فى أشكالها و مواهبها و صفاتها و 
غرائزها. 


واهده الكيه تر كن أل البعود الكقيق لبون سوق الله القادر الحكيم الذى يستحقٌ العبادهءفلما ذا إذن يختارون مخلوقات 
كالمسيح عليه السّدىلام و يعبدونهاءو لعل هذه العباره إشاره إلى سبب النزول المتقدّم فى بدايه السوره من أن المسيحيين أنفسهم 
يوافقون على أن المسيح كان جنينا فى بطن أمّه مريمء ثم تولّد منهاءإذن فهو مخلوق و ليس بخالق فكيف يكون معبودا؟! 


بحوث 
اشاره 

١-مراحل‏ تطوّر الجنين من روائع الخلق 

إن عظمه مفهوم هذه الآيه تجلّت اليوم أكثر من ذى قبل نتيجه للتقدّم الكبير 

ص :وم 

)١ -١‏ -العلم الحضورى:يعنى أن يكون المعلوم ذاته حاضرا عند العلم.أمًا فى العلم الحصولى فإنّ الحاضر عند العالم هو صوره 


المعلوم و رسمهءفمثلا أن علمى بنفسى علم حضورى لأنّ نفسى ذاتها حاضره فى نفسىء أمًا بالنسبه للموجودات الأخرى فعلمنا 
بها حصولىءلأنٌ صورتها فقط هى الحاضره فى أذهاننا. 


فى علم الأجنّه.فهذا الجنين يبدأ بخليهءلا شكل لها و لا هيكل ولا أعضاء و لا أجهزه.و لكنّها تتتخذ أشكالا مختلفه كل يوم و 
هى فى الرحمءو كأنّ هناكك فريقا من الرسّامين المهره يحيطون بها و يشتغلون عليها-ليل نهار و بسرعه عجيبه-ليصنعوا من هذه 
الذرّه الصغيره و فى وقت قصير إنسانا سويًّا فى الظاهرءو فى جوفه أجهزه دقيقه رقيقه متعمّده و محيره.لو أن فيلما صوّر مراحل 
تطوّر الجنين-و قد صوّر فعلا-و شاهده الإنسان يمرٌ من أمام عينيه لأدركك بأجلى صوره عظمه الخلق و قدره الخالق. 


و العجيب فى الأمر أن كل هذا الرسم يتم على الماء الذى يضرب به المثل فى عدم احتفاظه بما يرسم عليه. 


من الجدير بالذكر أنّه عند ما يتم اللقاح و يخلق الجنين للمرّه الأولى يسرع بالانقسام التصادى على هيئه ثمره التوت التى تكون 
حباتها متلاصقهءو يطلق عليه اسم«مرولا».و فى غضون هذا التقدّم تخلق«المشيمهاو تتكاملءو تتصل من جهه قلب الأم بوساطه 
شريانين و وريد واحدءو من الجهه الأخرى تتصل بسرّه الجنين الذى يتغدّى على الدم القادم إلى المشيمه. 


و بالتدريج وعلى أثر التغذيه و التطور واتجاه الخلايا نحو الخارج يتجوّف باطن«المولا)ءو عِنَدئك يطلق عليه اسم«البلاستولا»ءو لا 
تلبث هذه حتى يتكاثر عدد خلاياهاءمؤلّفه كيسا ذا جدارينء ثم يحدث فيه انخفاض يقسم الجنين إلى قسمى الصدر و البطن. 


إلى هنا تكون جميع الخلايا متشابهه و لا اختلاف بينها فى الظاهر.و لكن بعد هذه المرحله يبدأ الجنين بالتصوّرءو تتشكل أجزاؤه 
بأشكال مختلفه بحسب وظيفتها المستقبليه»و تتكون الأنسجه و الأجهزهءو تقوم كل مجموعه من الخلايا ببناء أحد أجهزه الجسم 
و صياغته» كالجهاز العصبى و جهاز الدوره الدمويه؛ 


ص حاار 


و جهاز الهضمءو غيرها من الأجهزهءحتّى يصبح الجنين بعد هذه المراحل من التطوّر فى مخبئه الخفى فى رحم أمّه إنسانا كامل 
الصوره.و سوف ندرج-بمشيئه الله-شرحا كاملا لتطوّر الجنين و مراحل تكامله فى تفسير الآيه ١١‏ من سوره «المؤمنون). 


"-(أرحام) جمع(رحم)يعنى فى الأصل محل نمو الجنين فى بطن الأم ثم أطلق على جميع الأقرباء الذين يشتركون فى أمّ واحده 
المتوأدون من أمّ واحده, و بما أنَّ حاله من المحبه و العطف و الحنان ترتبط بين هؤلاء الأفراد أطلقت هذه المفرده على كل 
عطف و حنان(رحمه)ءو يرى البعض أن المفهوم من هذه الكلمه بالعكسءأى أن المفهوم الأصلى لها هو رقّه القاب و العطف و 
المحتبه»و لكن بما أن الأقرباء و الأرحام يشتركون فى هذه الصفه فيما بينهم أطلق على المكان الذى تولّدوا منه كلمه(رحم). 


ص :5797 


الآيه [سوره آل عمران (1): آيه /|] 


اشاره 

و َك 0 َ > سك 2ه مو تعكلل يذ بو رلا ع عر 3 3 ا . لا مم 
هو اذى أن غليك ايلات رن الات نغعكلات هن م آلكتاب و أ تلبات فَأمَالِْينَ فى فَلوبهع ري تون لا تهاية نه 
لك لك رةه 8 0 و ف 1 3 40 ب" 
تبغ اء الْفتدِ وَ تدغ اء تَأُويلهِ و !ل بَعلَمْ تَأوِيله إلا الله و بسحو فى ألم يمو نَ آمنا به كل من عِنْدٍ رلا وا وَذَّكدَ إلا أُونُوا 
الألاب 0 

سبب النزول 


جاء فى تفسيرهنور الثقلين» )١(‏ نقلا عن كتاب«معانى الأخار حلي عن الإمام الباقر عليه السّد لام ما مضمونه: أن نفرا من اليهود 
و معهماحى بن أخطبءو أخوه؛ جاؤوا إلى رسول الله صلى الألّهِ عليه و آله و 5 واحتكوا بالحروف المقطعه«الماو 
قالوا:بموجب حساب الحروف الأبجديهفإنٌ الألف فى الحساب الأبجدى تساوى الواحدء و اللام تساوى ٠“ءو‏ الميم تساوى 
٠؟ءو‏ بهذه فإنَّ فتره بقاء أمتكك لا تزيد على 


ص :عوم 


0-١‏ سج اص "ا 


إحدى و سبعين سنه!و من أجل أن يلجمهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم تساءل و قال ما معناه: 


لماذا حسبتم«ألم»وحدها؟أ لم تروا أن فى القرآن«المص؛و«الراو نظائرها من الحروف المقطعهءفإذا كانت هذه الحروف تدلٌ على 
مله بقاء أمّتىءفلما ذا ا تحسبونها كلها؟(مع أن القصد من هذه الحروف أمر آخراو عندئذ نزلت هذه الآبه. 


فى تفسيرافى ظلال القرآن»سبب نزول آخر ينسجم من حيث النتيجه مع سبب النزول المذكورءو هو أن جمعا من نصارى نجران 
جاؤوا إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم متذرّعين بقول القرآن«كلمه الله و روحه)بشأن المسيح عليه السّلام فى محاوله 
منهم لاستغلالها بخصوص مسأل«التثليث؛و«ألوهته؛المسيح.متجاهلين كل الآآيات الأخرى الصريحه فى عدم وجود شريكك أو 
شبيه لله إطلاقاءفتزلت الآيه المذكوره ترد عليهم. 


التفسير 
اشاره 
المحكم و المتشابه فى القرآن: 


تقدّم فى الآيات السابقه الحديث عن نزول القرآن بعنوان أحد الدلائل الواضحه و المعجزات البينه لنبوّه الرسول صلى اللّه عليه و 
آله و سلّمءففى هذه الآآيه تذكر أحد مختضّات القرآن و كيف بيان هذا الكتاب السماوى العظيم للمواضيع و المطالب فيقول فى 
البدايه: ُو اذى أَبْولَ عَلَيِك الكليات مئهُ الأب مُشكاطاتٌ . 


أ آبات فير ضةو وافيسوة و الى تسر الأسناين و الأضدل لهذا الكتاب السجماوق عن 1 الأب ثم أن هناك آيات أخرى 


٠. 5 2 7 5‏ ع 98 3 2 لا لاع 
غامضه بسبب علوٌ مفاهيمها و عمق معارفها أو لجهات اخرى و اخرٌ مُتشابهات . 


هذه الآيات المتشابهه إِنْما ذكرت لاختبار العلماء الحقيقيِين و تميزهم عن الأشخاص المعاندين اللجوجين الذين يطلبون 
الفتنه»فلذلكك تضيف الآيه: 


ص كارا 


م 


َأمًا الّذِينَ فى قَلوبِهخ رَيْعْ تبِعُونَ ها تابه مِنهُ اتغاء الِْْنَهِ و اثتغاء تَأويله 


0 
ففشدروة هذه الآيات المتشابه وفقا لأهوائهم كيم يضلُوا الناس و يستهوا عليهم عَم الَِّينَ فى لوبهم ريع (1) فَيتِعُونَ كا تَشَابَة 


لا لا 
ِنْهُ اتتغاء الْفِنَهِوَ اتتِغاء تَأوِيلِهِ و يعم تأوية لالهو لون فى الم . 


و 


ل 
ا يد أى الراسخون فى العلم بسبب دركهم الصحيح لمعنى المحكمات و المتشابهات يَقُولُونَ آمَنَا يه كل 
550 اجا )ا يِذ كد إلا أُونُوا للب . 


3 


بحوث 
اشاره 

فى هذه الآبه مباحث مهمه ينبغى بحثها بشكل مستقل كلّ على حده: 
١-ما‏ المقصود بالآيات المحكمه و المتشابهه؟ 


«المحكمامن«الإحكاماو هو المنع.و لهذا يقال للمواضيع الثابته القوبّه «محكمه)/أى أنّها تمنع عن نفسها عوامل الزوال.كما أن كلّ 
قول واضح و صريح لا يعتوره أىّ احتمال للخلاف يقال له«قول محكم). 


0 _ 
وعليه فإِنّ الآيات المحكمات هى الآيات ذات المفاهيم الواضحه التى لا مجال للجدل و الخلاف بشأنهاءكايه: قل هُوَ الله أحدٌ 


/ م بعر 1] و هدس ع ٍ_ِ ا ضضم - 9 
50 و لس كمثله شئءٌ 170 و الله خالق كل شِىْءٍ (5) و للذكر مثل حظ الأنثيين (ه) و الاف أخرى 


ص :8 وم 


)١-١‏ -ازيغافى الأصل.بمعنى الا-نحراف عن الخط المستقيم و التمايل إلى جهه.و الزيغ فى القلب بمعنى الانحراف العقائدى 
غن صراط المستقيم: 

؟-5) -سوره الإخلاص:١.‏ 

كم الشورف :11 

ع ع) الزمر:ع 

ه- 0) -النساء:١١.‏ 


مثلها ممما تتعلق بالعقائد و الأحكام و المواعظ و التواريخءفهى كلها من«المحكمات). 
هذه الآيات المحكمات تسمّى فى القرآن«أمٌ الكتاب»أى هى الأصل و المرجع و المفسره و الموضّحه للآيات الأخرى. 


و«المتشابهاهو ما تتشابه أجزاؤه المختلفه.و لذلك فالجمل و الكلمات التى تكو فحافيا تاه و تنطوى على احتمالاات 
مختلفه» توصف بأنّها«متشابهه). 


وهذا هو المقصود من وصف بعض آيات القرآن بأنها«متشابهات».أى الآبيات التى تبدو معانيها لأوّل وهله معمّده و ذات 
احتماللات متعدّدهءو لكنها تتضح معانيها بعرضها على الآيات المحكمات. 


و على الرغم من أن المفشدرين أوردوا احتمالات متعدّده فى تفسير «المحكماو«المتشابه» )١(‏ ءو لكن الذى قلناه يناسب المعنى 
الأصلى لهذين المصطلحين كما يتّفق مع سبب نزول الآ-يه»و كذلك مع الأساددك الوارده فى تفسير هذه الآ-يهءو مع الآيه 
تفمنهاءلأننا نقرأ بعد ذلكك أن المغرضين يتخذون من الآيات المتشابهات وسيله لإثاره الفتنه.و هم بالطبع يبحثون لهذا الغرض عن 
الآنات الى لها لفسيزاك متعدده. و هذائفسه يدل على أن مح المتشابة هو ما قلناة. 


0 ل 
ويمكن إدداج بعض الآيات التى تخصٌ صفات الله و المعاد كنماذج من الآيات المتشابهات.مثل يد اللهِ فَؤْق أُيدِيهِمْ (0) بشأن 


قدره الله وَ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ (8) بشأن علم اللّههو وَ نَضَّعْ الْمكؤازينَ الْقِسْط لِيَوْم الْظِامَهِ (؟) بشأن طريقه حساب الأعمال. 
بديهىئٌ أن الله لا يد له«بمعنى العضواو لا أذن«بالمعنى نفسه)و لا ميزان مثل 


ص # اانا 


)١ -١‏ -ذكر«الطبرسىافى مجمع البيان خمسه تفاسير لذلككءو ذكرهالفخر الرازى'أربعه أقوال و«العلامه؛فى الميزان سته عشر 
قولا و فى«البحر المحيطاعشرين قولا تقريبا عن تفسيرها. 

كيم -الفتح: ٠‏ 6 

#ب #) -البقره:77. 

عع بالأ نام 


موازيننا يزن بها الأعمال.هذه كنايات عن مفاهيم كليه لقدره الله و علمه و ميزانه. 


ولا بدٌ من الإشاره إلى أن كلمتى«المحكم و المتشابهاقد وردتا فى القرآن بمعنى آخر.ففى أُوّل سوره هود نقرأ: يلات أخكعث 

الثاني افير إن أن جميع آيات القرآن محكماتءو القصد هو قوّه الترابط و التماسكك بينها.و فى الآيه 77 من سوره الزمر 
5 2 رلا ع ين 

نقرأ: يلابا متشابهاً أى الكتاب الذى كل آياته متشابهات» و هى هنا بمعنى التماثل من حيث صححتها و حقيقتها. 


ينضح ممما قلنا بشأن المحكم و المتشابه أن الإنسان الواقعيّ الباحث عن الحقيقه لا بدّ له لفهم كلام اللّه أن يضع الآيات جنبا إلى 
جنب ثم يستخرج منها الحقيقه.فإذا لاحظ فى ظاهر بعض الآيات إبهاما و تعقيداءفعليه أن يرجع إلى آيات أخر لرفع ذلكك الإبهام 
و التعقيد ليصل إلى كنهها. 

تعتبر الآيات المحكمات فى الواقع أشبه بالشارع الرئيسىءو المتشابهات أشبه بالشوارع الفرعيه.لا شكك أن المرء إذا تاه فى شارع 
فرعى سعى للوصول إلى الشارع الرئيسى ليتبتّن طريقه الصحيح فيسلكه. 

إن التعبير عن المحكمات بأم الكتاب يود هذه الحقيقه أيضاءإذ أن لفظه«أم» فى اللغه تعنى الأصل و الأساسءو إطلاق الكلمه 
على«الأسم»أى الوالده لأنّها أصل الأسره و العائله و الملجأ الذى يفزع إليه أبناؤها لحل مشاكلهم.و على هذا فالمحكمات هى 
الأساس و الجذر و الأم بالنسبه للآيات الأخرى. 


؟-لماذا تشابهت بعض آيات القرآن؟ 


إن القرآن جاء نورا لهدايه عموم الناس»فما سبب احتوائه على آيات متشابهات فيها إبهام و تعقيد بحيث يستغلها المفسدون 


لاثاره الفتنه؟هذا موضوع 


ص اانا 


مهم جدير بالبحث و التدقيق.و على العموم يمكن أن تكون النقاط التاليه هى السرٌ فى وجود المتشابهات فى القرآن: 


أوَلا:إِنَ الألفاظ و الكلمات التى يستعملها الإنسان للحوار هى لرفع حاجته اليوميه فى التفاهم.و لكن ما إن نخرج عن نطاق حياتنا 
الماديّه و حدودهاءكأن نتحدّث عن الخالق الذى لا يحذدّه أىٌّ لون من الحدودءنجد بوضوح أنْ ألفاظنا تلك لا تستوعب هذه 
المعانى»فنضطر إلى استخدام ألفاظ أخرى و إن تكن قاصره لا تفى بالغرض تماما من مختلف الجهات.و هذا القصور فى الألفاظ 
هو منشأ الكثير من متشابهات القرآن.إنّ آيات مثل يد الل فق أيهم (1) أو اولي عَلَى اعرش اشوا 0 أو إلا ييا لناطرة 
() التى سوف يأتى تفسيرها فى موضعه؛ تعتبر من هذه النماذج.و هناكك أيضا تعبيرات مثل١سميعاو«بصيراءو‏ لكن بالرجوع إلى 
الآيات المحكمات يمكن تفسيرها بوضوح. 


ثانيا:كثير من الحقائق تختصٌ بالعالم الآ-خرءأو بعالم ما وراء الطبيعه مما هو بعيد عن أفق تفكيرناءو إِنْنا-بحكم وجودنا ضمن 
حدود سجن الزمان و المكانء غير قادرين على إدراك كنهها العميق.قصور أفق تفكيرنا من جهه.و سمو تلكك المعانى من جهه 
أخرىءسبب آخر من أسباب التشابه فى بعض الآيات كالتى تتعلق بيوم القيامه مثلا. 


وهذا أشبه بالذى يريد أن يشرح لجنين فى بطن أمّه مسائل هذا العالم الذى لم يره بعدءفهو إذا لم يقل شيئا يكون مقضّراءو إذا 
قال كان لا بد له أن يتحدّث بأسلوب يتناسب مع إدراكه. 


صن 3 


.٠١:حتفلا-‎ )١ -١ 


؟-5) طه:ة. 
#« #) القيامه:*. 


ثالكا'من أسرار وجود المتشابهات فى القرآن إثاره الحركه فى الأفكار و العقول و إيجاد نهضه فكريه بين الناس .و هذا أشبه 
بالمسائل الفكريه المعقّده التى يعالجها العلماء لتقويه أفكارهم و لتعميق دقتهم فى المسائل. 


رابعا:النقطه الأسخرى التى ترد بشأن وجود المتشابهات فى القرآنءو تؤرّدها أخبار أهل البيت عليهم الس لام.هى أنْ وجود هذه 
الآيات فى القرآن يصعّد حاجه الناس إلى القاده الإلهتيين و النب صلى الله عليه و آله و سلّم و الأوصياءءفتكون سببا يدعو الناس 
إلى البحث عن هؤلاء و اعتراف بقيادتهم عمليا و الاستفاده من علومهم الاخرى أيضا.و هذا أشبه ببعضن الكسس المدرسيه التى 
أنيط فيها شرح بعض المواضيع إلى المدررس نفسه» لكى لد تنقطع علاقه التلاميذ بأستاذهمءو لكى يستمرٌوا-سبب حاجتهم هذه- 
فى التزوّد منه على مختلف الأصعده. 


و هذا أيضا مصداق وصنه رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم حين 
قال: «إِنّى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و أهل بيتى و أنهما لن يفترقا حتى يردا علي الحوض» 


يل 


"اما التأويل؟ 


الكلا-م كثير بشأن معنى«التأويل؛ءو الأقرب إلى الحقيقه هو أنَّ«التأويل؛من «الأول»أى الرجوع إلى الأصلءو هو إيصال العمل أو 
الكلا-م إلى الهدف النهائى المراد منه.فإذا أقدم أحد على عمل و لم يكن هدفه من هذا العلم واضحاءثم يتوضّح ذلكك فى 
النهايه» فهذا هو التأويل»كالذى نقرأه فى حكايه موسى عليه السّ.لام مع الحكيم الذى كان يقوم بأعمال غامضه الأهداف«مثل 
تحطيم السفينه)فكان هذا مدعاه لانزعاج موسىءو لكن عند ما شرح له الحكيم فى نهايه المطاف و عند 


ص :6*6 


الفراق أهداف تلك الأعمالءو أنّه قصد إلى تخليص السفينه من الوقوع فى يد سلطان غاصب و ظالم»ختم شرحه بقوله: ذلك 


ل ل ال ل 0 
بسكل يرسك عليه الاك النذى فالوضين يدتقي قرا لشي قماياء أو عازه ري سين بوساة طني النيانه ا 
ويل رُعْباىَ مِنْ قبل 0" . 


و هكذا إذا صدر عن الإنسان كلام فيه مفاهيم و أسرار خاصّه تشكل الهدف النهائى لذلك الكلام»فذلكك هو التأويل. 


هذا هو معنى التأويل فى الآنيه.أى أن فى القرآن آيات ذات أسرار و معان عميقه غير أن ذوى الأفكار المنحرفه و المقاصد 


الفاسده يضعون من عندهم تفسيرا لا أساس له من الصتحه و يستندون إليه لخداع أنفسهم أو غيرهم. 


031 لا 2 ع اس ع د ع ع 
و عليهءفإن المقصود من اثتغاءَ تاويله هو ان هؤلاء يريدون ان يؤولوا الايات بصوره تخالف حقيقتهاءاى ابتغاء تأويله على خالاف 
الحقٌ. 


و كما قرأنا فى سبب نزول هذه الآيه أنّ بعض اليهود أوّلوا تلكك الحروف المقطعه فى القرآن تأويلا لا يتّفق مع الحقيقه.فقالوا 
إنها تحدّد عمر الإسلام.و هكذا المسيحيون أساؤوا تأويل«روح منهاليثبتوا ألوهته المسيح عليه السّلام.هذه كلها من قبيل«التأويل 
بخلاف الحقٌ)ءو إرجاعها إلى مقاصد بعيده عن الحقيقه. 


؟-من هم الراسخون فى العلم؟ 
هذا التعبير القرآنى ورد فى موضعين.هذا أحدهما هنا و الآخر فى سوره 
ص 501١:‏ 


./8١:فهكلا -سوره‎ )١-١ 


١-؟)‏ -سوره يوسف:١٠١1.‏ 


النساءءإذ يقول: لكن الْرَاسِحُونَ فى الْعِلّم مِنّْهُمْ وَ الْمَؤْمُِونَ يُؤْمنُونَ بلطا أَنْرِلَ إليك وَل أَنْرِلَ مِنْ فييك (1) . 
و بحسب المعنى اللغوى لهذه الكلمه.فإنّها تعنى الذين لهم قدم ثابته فى العلم و المعرفه. 


طبيعى أن يكون معنى الكلمه واسعا يضع جميع العلماء والمفكرينء إلا أن بين هؤلانه أفرادا متميّزين لهم مكانتهم الخاصّهءو 
يأتون على رأس مصاديق الراسخين فى العلم و تنصرف إليهم الأذهان عند استعمال هذه الكلمه قبل غيرهم. 

و هذا هو الذى تقول به بعض الأحاديث التى تفسّدر الراسخين فى العلم بأَنّهم النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و أثممه الهدى 
عليهم الب لام»فقد سبق أن قلنا إن لكلمات القرآن و مفاهيمه معانى واسعهءو من مصاديقها البارزه الشخصيّات النموذجيه الساميه 
التى تذكر أحيانا وحدها فى تفسير تلكك الكلمات و المفاهيم. 


ف يالا 
عن بريد بن معاويه قال: قلت لا-بى جعفر«الباقراعليه الس لام:قول الله وَلا يَعلَمُ تَأويله لد الله وَ امون فى الْعلّم قال:٠يعنى‏ 
تأويل القرآن كلهءإلا الله و الراسخون فى العلم»فرسول الله أفضل الراسخينءو قد علّمه جميع ما أنزل عليه من التنزيل و التأويل»و 
ما كان الله منزلا عليه شيئا لم يعلمه تأويله و أوصياؤه من بعده يعلمونه كله (7) . 


وهناك أحاديث كثيره أخرى فى أصول الكافى () و سائر كتب الحديث بهذا الشأن»جمعها صاحبا تفسيرهنور الثقلين»و 
تفسير«البرهان»فى ذيل هذه الآيه. 


و كما قلنا فإنّ تفسير الراسخين بالعلم بأنّهم النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و أثمّه الهدى عليهم السَّلام 
ص :507 


.١127:ءاسنلا‎ )١ -١ 


؟- ؟) -تفسير العتئاشى:ج ١‏ ص 158. 
") -اصول الكافى:ج ١‏ ص .7١7‏ 


لا يتعارض مع المفهوم الواسع الذى يشمله هذا التعبير»فقد نقل عن ابن عباس أنّه قال«أنا أيضا من الراسخين فى العلم) إلا أن كل 
امرئ يتعرّف على أسرار تأويل آيات القرآن بقدر سعته العلميهءفالذين يصدرون فى علمهم عن علم الله اللامتناهى لا شكك أعلم 
بأسرار تأويل القرآنءو الآخرون يعلمون جزءا من تلك الأسرار. 


ُ-الراسخون فى العلم يعرفون معنى المتشابهات 


ونيم يدور بين المفّ رين و العلماء ماقرالا بو لدي 0 أنْها معطوفه على 
إلا الله .و بعباره احواهل ا ب الاجروا” ا بعلم تَأويله إلا الله وَالرانِشكوة فى الله ؟أم أنه لا بعلم تأويله إلا اللَهَوَ 
لسوت فى الهم يتولوة اعابيا كن وق هلق ول + إن الكل قري عن موادي ند ين الاس اهتين أدلمه ودراهينه و شواهده .أمّا 
القرائن الموجوده فى الآيةاو الأحاذوث المشهوره المنسجمه معها فتقول إن و لاون فى الم معطوفه على«اللّههو ذلكك: 


أولا:يستبعد كثيرا أن تكون فى القرآن آيات لا يعلم أسرارها إلا الله وحده. 


ألم تنزل هذه الآيات لهدايه البشر و تربيتهم؟فكيف يمكن أن لا يعلم بمعانيها و تأويلها حتّى النبئ الذى نزلت عليه؟هذا أشبه 
بمن يؤلّف كتابا لا يفهم معانى بعض أجزائه سواه! و ثانيا:كما يقول المرحوم الطبرسى فى«مجمع البيان»:لم يسبق أن رأينا بين 
علماء الإسلام و المفشرين من يمتنع عن تفسير آيه بحيجه أنّها من الآيات التى لا يعرف معناها سوى اللّهءبل كانوا جميعا يجدّون 
ويجتهدون لكشف أسرار القرآن و معانيه. 


ص رين 


و ثالثا:إذا كان القصد هو أن الراسخين فى العلم يسلّمون لما لا يعرفونه»لكان الأولى أن يقال:و الراسخون فى الإيمان يقولون 
آممّا به.لأنّ الرسوخ فى العلم يتناسب مع العلم بتأويل القرآنءو لا يتناسب مع عدم العلم به و التسليم له. 


و رابعا:أنَ الأحاديث الكثيره التى تفشدر هذه الآنيه تؤكاد كلها أن الراسخين فى العلم يعلمون تأويله»و عليه فيجب أن تكون 
معطوفه على«اللّه).الشىء الوحيد الباقى هو إِنّ خطبه«الأشباح اللإمام على عليه السّلام فى نهج البلاغه يستفاد منها أن الراسخين فى 
العلم لا يعلمون تأويل الآيات و يعترفون بعجزهم. 


«و أعلم أن الراسخين فى العلم هم الذين أغناهم عن اقتحام السدد المضروبه دون الغيوب,الإقرار بجمله ما جهلوا تفسيره من 


اك 


و لكن فضلا عن كون هذه العباره تناقض بعض الأحاديث المنقوله عنه عليه السّدلام التى قال فيها:إنٌ الراسخين فى العلم معطوفه 
على:اللّهاو إِنّهم عالمون بتأويل القرآنءفإنّها لا تنسجم أيضا مع الأدلّه التى سبق ذكرها (؟) .و عليه فيلزم تفسير هذه الجمله من 
خطبه«الأشباحابما يِتّفق و الأساتيد الأخرى التى بين أيدينا. 


#-نتيجه الكلام فى تفسير الآيه 


من كل ما مرّ قوله تفسيرا لهذه الآيه نستنتج أنّ آيات القرآن قسمان:قسم معانيها واضحه جدًا بحيث لا يمكن إنكارها و لا إساءه 
تأويلها و تفسيرهاءو هذه هى الآيات«المحكمات).و قسم آخر مواضيعها رفيعه المستوىءأو أنها تدور حول عوالم بعيده عن 
متناول أيديناكعلم الغيبءو عالم يوم القيامه»و صفات الله بحيث إِنَّ معرفه معانيها النهائيه و إدراكك كنه أسرارها يستلزم مستوى 
عاليا من 


ص رحن 


.41 -نهج البلاغه:الخطبه‎ )١ -١ 


العلم»و هذه هى الآيات«المتشابهات). 


المنحرفون و الشواذ من الناس يسعون لاستخدام إبهام هذه الآيات لتفسيرها بحسب أهوائهم و بخلاف الحقّءلكى يثيروا الفتنه 
بين الناس و يضلوهم عن الطريق المستقيم.بيد أنْ الله و الراسخين فى العلم يعرفون أسرار هذه الآبات و يشرحونها للناسءفهم 
اتسين الرافه قيضي 3 اللايشابياف كما يمون لساكوين لكف ااي يدون نيا قائلية "| لواحهينا دن عله الله الولو 
2 ب 0 


آمَنا به كل مِنْ عِنْدِ ونا . 


و على هذا يكون الرسوخ فى العلم سببا فى أن يزداد الإنسان معرفه بأسرار القرآن.و لا شكك أنّ الذين رسخوا فى العلم أكثر من 
غيرهم-كالنبي صلى الله عليه و آله و سلم و أثمه الهدى-يعلمون جميع أسرار القرآنبينما الآخرون يعلمون منها كل بقدر سعه 
علمه.و هذه الحقيقه هى التى تدفع الناسءو حتّى العلماء منهم»للبحث عن المعلمين الإلهئين ليتعلموا منهم أسرار القرآن. 


422 لاه و 3-4 
٠‏ وَ ما يَذْكَر إلا أولوا الْلباب . 


تشير هذه الجمله فى ختام الآيه إلى أنْ هذه الحقائق يعرفها المفكرون وحدهمءفهم الذين يدركون لماذا ينبغى أن يكون فى 
القرآن«محكمات» و«متشابهات'ءو هم الذين يعلمون أنه يجب وضع المتشابهات إلى جانب المحكمات لكشفها.لذلك فقد نقل 


عن الإمام على بن موسى الرضا عليه السّلام أنه قال: 
«من ردٌ متشابه القرآن إلى محكمه هدى إلى صراط مستقيم) 


0 


ص :مع 


)١ -١‏ -تفسير الصافى فى تفسير الآيه. 


الآبنان [سوره آل عمران (7): الآيات 8 الى 4] 

اشاره 

0 لاه ىه ل ف ري ل] ل 2 مت عور 2ه لأا لاما 0 5 لا لا 

رَبَنَا لا تزغ قلوبنا بَعْدَ إذ هَدَيْتنا وَهَبْ لنا مِنْ لذنك رَحْمَهَ إنك أنْتّ الوَهَابِ (6) رَبْنَا إنكك جَامِمٌ النّاس ليَوْم لا رَيْبَ فيه إن الله 

ا 1 1 1 2007 1 

لا ملت الملاد زة) 

التفسير 

اشاره 

النجاه من الزبغخ: 

بالنظر لاحتمال أن تكون الآيات المتشابهات و أسرارها موضع زلل الناسء فإن الراسخين فى العلم المؤمنين يلجأون إلى ربّهم 

إضافه إلى استعمال رأسمالهم العلمى فى إدراكك حقيقه الآيات.و هذا ما تبينه هاتان الآيتان على لسان الراسخين فى العلم»و 

تقولا-ن إِنْ الراسخين فى العلم و المفكرين من ذوى البصيره لا يفتأون يراقبون أرواحهم و قلوبهم لثلا ينحرفوا نحو الطرق 

الملتويه.فيطلبون لذلك العون من اللّه.فالغرور العلمى يخرج بعض العلماء عن مسيرهم إلى متاهات الضلالء. لأنهم يلتفتون إلى 
1 


عقلجه التقاقو بو اللخالى تفاع ينا دهم من طلم بكتخرفون من هدي الل. نا اناد المومنرة فيقولونة را لا رع فلو جا » 


ص ١ن‏ 


و ليس أشدّ تأثيرا فى السيطره على الميول و الأفكار من الاعتقاد بيوم القيامه و المعاد.إنّ الراسخين فى العلم يصتححون أفكارهم 
عن طريق الاعتقاد بالمبدأ و المعادءو يحولون دون التأثّر بالميول و الأحاسيس المتطرّفه التى تؤدّى إلى الزللءو نتيجه لذلكك 
يستقيمون على الصراط المستقيم بأفكار سليمه و دون عائق. 


نعم هؤلاء هم القادرون على الاستفاده من آيات اللّه كلّ الاستفاده. 
فى الحقيقه تشير الآيه الأولى إلى إيمان هؤلاء الكامل«بالمبد أ»ءو تشير الآيه الثانيه إلى إيمانهم الراسخ«بالمعاد). 


ص اع 


الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات ٠١‏ الى ]١١‏ 


اشاره 
5-5 لمن قار لا 0 000 
إن ألّذِينَ كمَرُوا أَنْ تفن نيى عليع امع و لا ولاخهم من أله شيا و ويك هع وقوة ارد ٠١‏ كدب آل فْرْعَوْنَ وَ الَذِينَ مِنْ 


َيِه كَدَّبُوا ابا) حدم ال بوبه وَالله شديد العقاب )١١(‏ 


التفسير 

بعنك يبان مواقت الكفار و المنافقين و المؤمتين من الآباث#الميحكمات» و(المسفابهات»قى الآبات السابقه تقول هذه الآيه:إذا كان 
الكنان: المحاندورة يحسبون أنّهم بثرواتهم و أبنائهم قادرون على الدفاع عن أنفسهم فى الآخره فهم على خطأ كبيرفهذه الوسائل 
قن يكون لها تأفرها المؤقت فى هذه الدناءو لكلها عند الله لن يكون لها أى تأثبرءلا فى هتاه الدنا و لاف الآخره لذ لكك ينبن 
ألا يغترٌ الإنسان بهذه الأمور فتحمله على ارتكاب الإثمءو إلا فإنّه يصلى نارا سيكون هو حطبها. 


ص :50/8 


وَ أولئك هُمْ وَقودٌ الثار 

لكك 

يفيد هذا التعبير أنْ نار الجحيم مستعره بوجود المذنبينءو هؤلاء المذنبون هم الذين يديمون أوارها و لهيبها.نعم ثمّه آيات تقول 
إِنْ الحجاره أيضا تكون وقود نار جهنم بالإضافه إلى المذنبين.و لكن-كما قلنا فى تفسير الآيه 7 من سوره البقره فى الجزء 


الأول-يمكن أن تكون هذه الحجاره هى الأصنام التى كانوا ينحتونها من الحجر.و عليه فإنّ نار جهنم تستعر بأعمال المذنبين و 


ثم تشير الآديه إلى نموذج من الأ-مم السالفه التى كانت قد أوتيت الثروه الإنسانيه و الماديه الكثيره»و لم تستطيع هذه الثروه أن 
تكون مانع من هلاكهم. 


2 2 اين 20 5 َه لأاممءهء ل و نا 7 هلا 
كدَأب آل فِرْعَوْنَ وَ الّذِينَ مِنْ قَِلِهِ كذّبُوا بالياننا فََحَدَّهُمْ الله يدُنُوبهمْ وَ اللهُ شَدِيدُ العقاب 


والذأت ا إدامه التيروق القادة السعيةه ذاقنا على خاله واحدله.قيدة الآنه حفيد حال الكنان المعاصريق ارسول اللدمكك اللهعليه ز 
آله و سلّم بما كان آل فرعون قد اعتادوا عليه -و كذلك الأقوام السابقه-من تكذيب آيات اللّه.فأخذهم الله بذنبهم و أنزل بهم 
عقابه الصارم فى هذه الدنيا. 


هذا فى الواقع إنذار للكافرين المعاندين على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لكى يعتبروا بمصير الفراعنه و الأقوام 
السالفه»و يصحححوا أعمالهم. 


صحيح أن الله رأرحم الراحميناو لكنه فى المواضع ومن أجل تربيه عبيده «(شديد العقاب»أيضاءو لد ينبغى أن بغترٌ العبيد بر حمه 
مولاهم الواسعه أبدا. 


يستفاد أيضا من«الدأب/أنّْ هذه الاتجاه الخطأ-أى العناد إزاء الحقيقه 
ص ين 


)١ -١‏ -سبق أن قلنا إِنْ«الوقود»هو ما تشتعل به النار كالحطبملا ما تشتعل به النار كالكبريت. 


و تكذيب آيات الله-أصبح عاده ثابته فيهم»و لهذا يهدّدهم بعذاب شديدءو ذلك لأنّه ما دام الإثم لم يصبح عاده و نهجا فى 
الحياه فإِنّ الرجوع عنه ميسور و عقابه خفيف.و لكنّه إذا نفذ إلى داخل أعماق الإنسان فالرجوع عنه متعذّرءو العقاب عليه 


شديد.فخير للكافرين أن ينتهزوا الفرصه قبل فوات الأوان و يرجعوا عن طريق الضلال. 


5٠١: ص‎ 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه 11] 

اشاره 

ل لِلَّذِينَ كَفَوُوا تفوت وَ تُحْفَرُونَ إليإ جهنم وَ نس لاد 01١‏ 
سبب النزول 


بعد خحرف ندو بو القضان العسلمية قال قريق :مق البهود :إن التيع الآمق الذي بشرنا يه فوستىوو تجده فى كتاننا به واضفته وو أله 
لا تردٌ له رايه»ءثمم قال بعضهم لبعض :لا تعجلوا حتى تنظروا إلى واقعه اخرى. 


فلمًا كان يوم احدءو نكبٌ أصحاب رسول الله ا ل ا ا ا 
بين رسول الله عهد إلى مدّه لم تنقضءفنقضوا ذلك العهد قبل أجلهءو انطلق كعب بن الأشرف إلى مكه فى ستين 
راكااق تتوهم و لجست ترج على وببوان! فيان السطلياو الاو »لتكونن لطر عن رد ال 

نزلت الآيه المذكوره تقول لهم إِنّ الحساب قريب و أنكم جميعا ستكونون عمًّا قريب من المغلوبين (1) . 


ض ا 


التفسير 


مع ما تقدّم فى سبب النزول يتضح أن الكفار المغرورين بأموالهم و أولادهم. و عددهم و عدّتهم يتوقعون هزيمه الإسلام»و لكن 
القرآن الكريم يصرح فى هذه الآيه بأنهم سيغلبونءو يخاطب النبئ صلى الله عليه و آله و سل بأن يخبرهم بذلكك و أن عاقبتهم 


١ 0000‏ ا ا م و ا ا ل الف ع لاه 
فى الدنيا و الآخره ليست سوى الهزيمه و الذل و العذاب الأليم: قل للَذِينَ كفَرُوا سَِمُغْلبُونَ وَ تُحدَرُونَ لل جَهَنّمَ وَ بنْس الْمهادٌ 
0ك 


تتبؤ صريح هناكك أخبار غيبيه كثيره فى القرآن الكريم تعتبر من أدله عظيمته و إعجازه. 
والآبه أعلاه واحده من هذه الأعبار العبيية. 


و فى هذه الآيه يبِشَر اللّه نبيه صلى الله عليه و آله و سلم بالانتتصار على جميع الأعداءءو ينذر الكافرين بأنْهم فضلا عن اندحارهم 


فى هذه الدنياءفإنٌ لهم فى الآخره شرٌ مصير. 


إذا لا حظنا سبب نزول الآيهءو كونها نزلت بعد فشل المسلمين فى أحدء و ظهور ١‏ ضعفهم الظاهرىءو ازدياد قوّه الأعداء باتّحادهم 
و تكاتفهم فإِنّ هذا التتيؤ الصريح و على الأخصٌ عن ا لمستقبل القريب: م تغلبو يكون أمرا مثيرا للانتناه.و هن هنا يمكن اعتبار 
هذه الآ-يه من آيات إعجاز القرآن»لوجود هذا التتبؤ عن المستقبل فيه»فى الوقت الذى لا تشير فيه الظواهر إلى احتمال انتصار 
المسلمين على الكفار و اليهود. 


ولم تمض فتره طويله حتّى تحمّقت نبوءه الآيه و هزم يهود المدينه«بنو قريضهءو بنو النضيراءو فى خيبر-أهم معقل من معاقلهم- 
اندحروا و تلاشت قواهم.كما هزم المشركون فى فتح مكه هزيمه نكراء. 


51١١: ص‎ 


)١ -١‏ -«مهاد)بمعنى المكان المهيأءكما يقول الراغبءو هى فى الأصل من ماده(مهد)و هو محل استراحه الطفل. 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه “11] 


اشاره 


8 لك و 5 بار 0 
سبب النزول 


نزلت هذه الآيه بشأن حرب«بدر».يقول المفسّ رون إِنّ عدد المسلمين يوم بدر كان 7١‏ شخصاءمنهم /اا من المهاجرين و 778 
من الأنصار.كان لواء المهاجرين بيد على عليه الس لام.و كان سعد بن عباده صاحب لواء الأنصار.و كانت عدّتهم لا تتجاوز ٠١‏ 
بعيراءو فرسينءو سته دروعءو ثمانيه سيوفءخاضوا بها تلك الحرب الكبيره»فى وجه عدوٌ يزيد عدده على الألف.مع الكثير من 
السلاح و مائه فرس.و مع ذلكك فقد انتصر المسلمون بتقديم 7١‏ شهيدا:؟١‏ من المهاجرين و 8 من الأنصار»ءفى مقابل 7١‏ قتيلا و 
٠‏ أسيرا من الأعداءءو عادوا إلى المدينه تزيّنهم أكاليل النصر.و هذه الآيه تحكى جانبا من معركه بدر (1) . 


ص ا 


)١-١‏ ما ذكر أعلاه ورد فى مجمع البيان و لكن ورد فى:الكاملالابن الأ-ثير:ج ‏ ص 168 أنه«و كان جميع من قتل من 
المسلمين ببدر أزبعه عشر رجلا سته من المهاخريق و ثمائية عن الأتضاره. 


التفسير 
اشاره 
معركه بدر و التأيبد الإلهى: 


تعقيبا على الآبات السابقه التى حذَّر القرآن فيها الكافرين من الاغترار بالمال و الأبناء و الأتباع».جاءت هذه الآيه شاهدا حا على 


هذا الأمرءفتدعوهم إلى الاعتبار بما جرى فى معركه بدر التاريخيه. 


لاه ا م 
قد كان لَك آيَةٌ فى فتتين النينا 


كيف لا تكون لهم عبرهءو هم يرون أن جيشا صغيرا لا يملكك شيئا من العدّه. سوى الإيمان الراسخ»ينتصر على جيش يفوقه 
أضعافا فى العدد و العدّه.فلو كان المال و العدد-بغير إيمان-قادرين على شىء لظهر مفعولهما فى معركه بدرءو لكن النتيجه 


كانت معكو سه. 


يَرَوْتَهُْ مِنْليِهمْ رَأَىَ الْعَئنِ 


تقول الآيه:إنٌ الكفار كانوا يرون جند المسلمين ضعف عددهم.أى أنّهم إذا كانوا +71 شخصا كان الكفار يرونهم أكثر من 6.6٠0‏ 


شخص )١(‏ .ليزيد من خوفهم, و كان هذا أحد أسباب هزيمه الكفار. 


وهنا تفبلة عن كوتة ]مداذا غببيا فخ الله اضر زه السلموكهلاً3 الله ينث عباده المجاهدين النوميى بمففلق السبا د كاق آمرا 
طبيعيا من حيث جانبه الظاهرىءو ذلك لأنّْ الضربات الشديده التى أنزلها المسلمون-بقوه إيمانهم و تربيتهم الإسلاميه-على 
الأعداء. أثارت فيهم الرعب و الهلع فظنّوا أن هناك قوّه 


ص لع 


)١-١‏ -هذا التفسير يعتمد على إرجاع الضمير فى«يرون/إلى الكفّارءو الضميرههم)إلى المسلمين.و هذا أوضح التفاسير العديده 
للآيه. و سنشرح معركه بدر شرحا وافيا عند تفسير الآيات 58-5١‏ من سوره الأنفال. 


أخرص الفحلت بالمسلميء :و لذلكه انوا أن المسلميق يحاربون بضعف قوّتهم الأولى و يسيطرون على ميدان الحرب سيطره 
تامّهءمع الم ال امرك ار بك يور ليم ذلك يدا ول نوا مون لامي تلمكا كوا + فى .امن اود 
الأنفال إشاره إلى ذلكك أيضا وَ إِذْ يُرِيِكمُوهُمْ إذ التمَكُ فى أَعْينكم قَلِيلا وَ : م فى أغينوخ لِيمْضِي الله أخرً كان مفقولا . 


تذكروا يوم لقائكم بهم فى ميدان الحرب.فقد أظهر ناكم فى أعينهم قله لكى لا يتجتبوا حربا ستؤدّى إلى هزيمتهم-كما 
أظهر ناهم فى أعينكم قله لكى لا تضعف معنوياتكم فى حرب مصيريه-.و ما أن بدأ الحرب حتّى تبدّلت المشاهد.و ظهر 
المسلمون فى أعين الأعداء بأعداد مضاعفهءفكان هذا واحدا من أسباب هزيمتهم. 


وجاء فى بعض الروايات أن أحد المسلمين قال:قبل نقوت الققال :فى عدو قلت ارقى ل «الختظق أفعدة الكثار بدن 
نفرا؟فقال:إنى احسبهم مائه نفر. و لكن عند ما انتصرنا فى الحرب و أسرنا منهم عددا غفيرا سمعنا أن عددهم ألف نفر (1) . 


ل 
وَ الله يوه 


قد عر 


لا 


نشت الآره إلى عقيف أن الله يتصيرسق وشا تقل سيق أذ كلنا [ مقي اللدنو راد هلاكو يدر تسياب 1 هن تكرة موك 
حكمته وفى حدود لياقه الأفراد»أى أنّ الله يؤيّد الذين يستحقّون ذلك. 


جدير بالذكر أنّ النصر الإلهى للمسلمين فى الحادثه التاريخيه كان ذا جانبين»فقد كان«نصرا عسكريا»و«نصرا منطقيا».فمن الناحيه 


العسكريه: 


ص اما 


.1788 ص‎ ١ -تفسير القرطبى:ج‎ )١-١ 


انتصر جيش صغير مفتقر إلى المّّدات الحربيه على جيش يبلغ أضعافه عددا و إمكانات.و من الناحيه المنطقيه:فإنٌ الله كان قد 


أخبر المسلمين صراحه بهذا النصر قبل بدء الحرب. 


3 لان م 8 م 
إن فى ذلك لمتزة لأولى الأنطان 


فى ختام الكلبهظ قد بسحانه أن الذية وهيوا الصيرة بعك يروة الخقاس كناس ررق بيدا الامصاوالدى احرره أناس 


مؤمتوق:و يدركون أنّْ أساس هذا الانتضار هو الآيمات:.الآيمان وسحده 4313: 


ص اع 


)١ -١‏ -(عيره)فى الأصل من ماده«عبورابمعنى الانتقال من مرحله إلى اخرى أو من مكان إلى آخر و يقال لدمع العين «عبره) على 
وزناحسرهلأته يعبر من العينءو يقال للكلمات الى تمر من خاقل اللسان والأنذن «غبارات)أيضا و كذلك يقال 


للحوادث:«عبرهالأجل أن الإنسان عند ما يراها يعلم بمخلفاتها من الحقائق. 


الآيه [سوره آل عمران ("): آيه 16] 


اشاره 


لاك مل مه مه مه مه مه لارء 
م للاءِ وَ ينين و الاير آلْممَْطرهِ من ألذّهَبِ هب و آلْفِضّهِ وَ الْحَيل الْمَسَوَمَ َه وَ اتام وَ أَلْحَوثِ ذلك 


ع لكلاو لديا وَ للَهُ عِنْدَهُ حشنٌ أَلْمَآب (18) 


التفسير 
اشاره 
جاذيبه المتاع الدنيو ى: 


تعقبا على الآبآت السابقه الى اعقيرت الأيحات رآمن المال الكققى للاسانحلا المال والثين والأماز شير هذه الآيه إلى 
حقيقه أن الزوجه و الأبناء و الأعوال إِنْما هى ثروات تنفع فى الحياه الماّيه هذهءو لكنّها لا يمكن أن تشكل هدف الإنسان 
الأصيل. صحيح أنه بغير هذه الوسائل لا يمكن السير فى طريق السعاده و التكامل المعنوىءإلآ أنّ الاستفاده منها فى هذا السبيل 
شىء و حبها و عبادتها-بغير أن تكون مجرّد وسيله يستفاد منها-شىء آخر. 


فى هذه الآيه بضع نقاط ينبغى الالتفات إليها: 


ص ادع 


١-من‏ الذى جعل المادّيات زينه؟ 


فى تعبير ين لاس غك التلاات. لكاساء الفدل ميعا للمتخيولء أي أذ الفاع[ السطبول قن تق الئاس خت الزوعداو الأوياد 
والأدواليقى هدم الخاله يعطر للمرء هذا السؤالنترق هن هو الذى ويخ هذه الأمور للناس يعض المقشرين يروث أن هذه 
المشتهيات من عمل الشيطان الذى يزيّنها فى أعين الناسءو يستدلون على ذلكك بالآآيه *؟ من سوره النمل: وَ زَيّنَ لَهُمُ ليطا 
أَعْلطَالَهُمْ و أمثالها. إلا أنّ هذا الاستدلال لا يبدو صحيحاءلأنّ الكلا-م فى الآيه التى نبحث فيها لا تكلم عن«الأعمال»ءبل عن 
الأموال التساء و الأبتاة, 


إن التفسير الذى يبدو صحيحا هو أن اللّه هو الذى زيّن للناس ذلكك عن طريق الخلق و الفطره و الطبيعه الإنسانيه. 


إن اله هو الذى جعل حبّ الأبناء و الثروه فى جبله الإنسان لكى يختبره و يسير به فى طريق التربيه و التكاملءكما يقول القرآن 
إِنَّا جَعَا: فا عَلَى الَْدْض زيئَه لها لوهم أَبهُعْ أخمرُ عَمَل (0). 


مما يثير الالتفات فى الآيه أَنْ الزوجه أو المرأه قد وردت أوّلاءو هذا هو ما يقول به علماء النفس اليومءبأنٌ الغريزه الجنسيه من 
أقوى الغرائز فى الإنسان»كما أن التاريخ المعاصر و القديم يؤيّد أنْ كثيرا من الحوادث الاجتماعيه ناشئه عن طغيان هذه الغريزه. 


و ينبغى القول أيضا إِنّ هذه الآيه و الآيات المشابهه لا تذمٌ العلائق المعتدله مع المرأه و الأولاد و المالءلأنّ التقدّم نحو الأهداف 


المعنويه غير ممكن بدون الوسائل المادّيه»و هى لا تتعارض مع نواميس الخلق الطبيعيه.إِنّْما المذموم هو 


ص 5*1 


)١ -١‏ -الشهوات:جمع شيووآى عت شي ع من الأشباء ها شد يداءوالكنها في هذه الآية معت المشتهيات, 


)١-١‏ الكهف:7. 


الإفراط فى هذه العلائقءو بعباره أخرى:المذموم هو عباده هذه الأمور. 
" حما هى«القناطير المقنطره»و«الخيل المسوّمه»؟ 
«قناطيرجمع قنطارءو هو الشىء المحكم. ثم أطلق على المال الكثير. 


و إطلاق«القنطره؛على الجسرءو«القنطراعلى الشخص الذكى إِنّما هو لإحكام البحاة أو الفكر.و«المقنطره»اسم وتوا جد لعن 
الكثره و المضاعفه.و ذكرهما متتاليين يعنى التوكيد»كقولنا«آلاف مؤْلّفه)و نقصد به الكثره الكاثره. 


هناك من حدّد وزن القنطار بأنّه يساوى سبعين ألف دينار ذهباءو قال بعض إِنّه مائه ألف دينارءو قال آخرون إِنّه يساوى اثنى 


عشر ألف درهمءو يقول بعض إِنْ القنطار كيس مملوء ذهبا أو فضه. 


فى روايه عن الإمام الباقر و الإمام الصادق عليهما السّمِ لام أن القطار مقدارهم الذهي الذس ملا جلك تقر إلا أن كل هذه تشير 
إلى المال الوفير. 


«الخيل»اسم جمع للفرسءو تطلق على الفرسان أيضا.و المقصود فى الآيه هو المعنى الأول طبعا. 


و«المسوّمهبمعنى المعلّمه أى ذات العلامه»فقد تعلّم الخيل لإبراز جمال هيكلها و رشاقتهاءأو لمعرفه أنّها مدرّبه و معدّه للركوب 
فك ميادين القتال. 


و عليهءفإن الآبه تعدّد سكه من ثروات الحياه و هى:المرأه»و الولد»و المال» و الخيول الأصيلةية المواشى و الوبل»ءو الزراعه»و هى 
أركان الحياه المادّيه. 


لق ده 
ما هو المراد ب مَتاعٌ الحلاو الدّ) ؟ 


«المتاع»هو الانتفاع بالشىء بعض الوقت.و الحياه الدنيا هى الحياه الواطئه الحقيره.فيكون معنى الآيه:إذا عشق أحد هذه الأشياء 
السته و حدها باعتبارها الهدف النهائى للحياهءو لم يستفد منها كسلم للصعود فى مسيره حياتهيكون قد اختار لنفسه حياه منحطه. 


ص ع 


وفى الحقيقه أنْ تعبير«الحياه الدنيا»إشاره إلى سير الحياه التكاملىءإذ أن هام الحياه الدنيا تعتبر المرحله الأنولئ فى ذلكك 
السب لذ لكك شير الآنه فى 'التيناية :إلى "النحاء السام التى حتظر الأثسان فسقول :"و الله عندة حفن المابنا. 


*-كما تقدّم فى تفسير الآ-يه.فقد اشارت الآ-يه إلى النساء من بين النعم المادّيه و قدّمتها على الجميع:لأنّها بالقياس الى النعم 
الاخرى أقوى تأثيرا و اشدّ جاذبيه لأهل الدنيا و قد تدعوهم إلى ارتكاب أعظم الجنايات فى هذا السبيل. 


55١: ص‎ 


الأيات [سوره آل عمران ("): الآبات 14 الى ]١7‏ 


اشاره 


1 لا 
أ كم بح من لحم ين ايند وهم نات تجرى ين تعيها لأاز و دين فاو زلا مُطَهرَةَ وَ رِضَلكادَ ن من الله وَ 


عا 0 م :8 0 00 
لله بَصديرٌ با دِ (10) الَذِينَ يَقُولُونٌ ربا إِنْذ] آمَدا فَاغْفِْ !]ا دوي ون عات ألقار 09 آلش ابرِينَ و الخ ادقن 3 القاية 3 
المقيقية والستيرية بالاعلطار 6 
التفسير 
اشاره 


هذه الآيه توضّح الخط البيانى الصاعد لتكامل الحياه الإنسانيه الذى أشير إليه فى الآيه السابقه.تقول الآيه:هل أخبركم بحياه أرفع 
وأسمى من هذه الحياه المادّيه المحدوده فى الدنياءتلكك الحياه فيها كل ما فى هذه الحياه من النعم لكنّها صورتها الكامله 


الخاليه من أىّ نقص و عيب خاصه بالمتقين. 
بساتينهاءلا كبساتين الدنياءلا ينقطع الماء عن الجريان بجوار أشجارها: 


.0 كت تطالء 
نجرى من تختهًا الانهار 


ص كع 


و نعمها دائمه أبديهءلا كنعم الدنيا السريعه الزوال: خَالِدِينَ فبيكا . 


نساؤها خلافا لكثير من غوانى هذه الدنياءليس فى أجسامهنٌ و لا أرواحهنٌ نقطه ظلام و خبث: و أَزْلاجٌ تطهدة : 
ْ ' ْ 0 
كل هذا بانتظار المتّقين.و أسمى من ذلكك كله النعم المعنويه التى تفوق كل تصوّر و هى رضوان مِنَ الله . 
نلاحظ أَنْ الآيه تبدأ بجمله:«أ أنبؤكم»الاستفهاميه الموجهه إلى الفطره الإنسانيه الواعيه لكى تكون أنفذ فى السامع و أعمقءثمٌ 
إِنْ الاستفهام ينص على «الإنباء»التى تستعمل للأداء بخبر مه جدير بالاستيعاب. 


و تخبر الآيه المؤمنين أَنّهم إذا امتنعوا عن اللذائذ غير المشروعه و الأهواء الطاغيه الممزوجه بالمعصيهءفإنّهم سيفوزون فى الآخره 
بلذائذ مشابهه و لكن بمستوى أرفع و خاليه من كلّ نقص و عيب.إلا أنّ هذا لا يعنى حرمان النفس من لذائذ الحياه الدنيا التى 


لهم أن يتمتّعوا بها بصوره مشروعه. 
هل فى الجنّه لذائذ ماذّيه أيضا؟ 


يظنٌ بعضهم أن اللذائذ الماديه مقنصره على الحياه الدثياءو أن الحياه الأسخرى خاليه منهاءو أنْ جميع ما جاء فى القرآن عن 
الجات و الفواكه و المياه الجاريه و الأ-زواج الطاهره إِنّما هى كنايه عن مقامات و نعم معنويه من باب«كلم الناس على قدر 


عقولهم). 


و لكدّدا ينبغى أن نقول:إِنّنا بعد أن قبلنا بالمعاد الجسمانى استنادا إلى الكثير من آيات القرآن الصريحهءفلا بد من وجود نعم 
تناسب الجسم و الروح و بمستوى أرفع و أعلى.و فى هذه الآيه إشاره إلى كليهما:ما يناسب المعاد الجسمانىءو ما يناسب المعاد 


الروحى. 


ص ع 


فى الواقعءإنّ الذين يعتبرون نعم الآخره المادّيه كنايه عن نعم معنويهءإنّما يؤوّلون ظاهر آيات القرآن دون سبب.كما أنّهم ينسون 


0 
و لعل جمله وَ اللَهُ بصديرٌ بِالْخاادٍ التى جاءت فى آخر الآ-يه إشاره إلى هذه الحقيقه.أى أنه يعلم ما يحتاجه الجسم و الروح فى 


العالم الآخرءو ما هى متطلبات كل منهما و هو يضمن إشباع هذه الحاجات على أحسن وجه. 


َك قر 4 هنر لا لا 
لفو كارو نانم 


فى هذه الآديه و الآديه التى بعدها نتعرّف على المتّقين الذين كانوا فى الآديه السابقه مشمولين بنعم اللمه العظيمه فى العالم 
الآخرءفتعددان ست صفات من صفاتهم الممتازه. 


١-إِنْهم‏ يتوججهون إلى الله بكل جوارحهم.ءو الإيمان يضىء قلوبهمءو لذلكك يحسّون بمسؤوليه كبيره فى كل أعمالهم»و يخشون 
عقاب أعمالهم فيه شديده فيظلون مقترقة:واالتجله: من القار: كاهو ها دثويا و جنا غدات الثار , 


"-مثابرون صابرون ذوو همّه.و مقاومون عند مواجهتهم الحوادث فى مسيره إطاعتهم لله و تجنّبهم المعاصىءو عند ابتلائهم 
لا 


“-صادقون و مستقيمونءو ما يعتقدون به فى الباطن يعملون به فى الظاهرء و يتجنّبون النفاق و الكذب و الخيانه و التلوّث وَ 
ل 
الصَادقِينَ . 


5 لا 
*-فى طريق العبوديه لله خاضعون و متواضعون و مواظبون على ذلكك و القانتينَ () . 


ه-لا ينفقون من أموالهم فحسبءبل ينفقون من جميع ما لديهم من النعم المادّيه و المعنويه فى سبيل اللهءفيعالجون بذلكك أدواء 
المجتمع الف 


ص ورف 


)١ -١‏ -«قانتين»من ماده«قنوت)بمعنى الخضوع امام الله وأيضا بمعنى المداومه على الطاعه و العبوديه. 


فى أواخر الليل و عند السحرءأى عند ما يسود الهدوء و الصفاء و حين يغط الغافلون فى نوم عميق و تهدأ ضوضاء العالم 
الماّى»يقوم ذوو القلوب الحبّه اليقظه.و يذكرون الله و يطلبون المغفره منه و هم ذائبون فى نور اللّه و جلاله»و تلهج كل ذرّه من 


وجودهم بتوحيده سبحانه وَ الْمَستَغْفرِينَ اسار . 


بحوث 
١-فى‏ تفسير هذه الآيه 


روى عن الصادق عليه الس لام ألفاقال# زمة قال فى اخر سيل الرترفى السحراستكقر الهو أثوت إليهاسبعين مرّهءو دوام على 
ذلكف سنه كمه اللهامن الستغفر ين بالأسحان 41 


#ال«السخرافى أضق للق خروالتفطيةبى الاعفانةو لغ ] كانت ساعالة الليل الأحيره تنطى كل كن تقار خاض وكققل في 
بالسحر.و«السحر»-بكسر السين-من المادّه نفسهاءلآنَ الساحر يقوم بأعمال تخفى أسرارها على الآخرين. 


وقد يطلق العرب اسم«السحر»-بوزن البشر-على الرئه لاختفاء ما فيها. 


لما ذا يشار إلى السحر من بين جميع ساعات الليل و النهار.مع أن الاستغفار و ذكر الله مطلوبان فى كل وقت#السبب هو ما تتميّز 
بشاعات الس نين هدوه بو سكرة بو افعاف فى الأعمال الماك عدو للشاط الذض عشسر بد الدره يمه اسع الصدق ترامةوفكون أكير 
استعداذا للتوعه إلى اللهرو:هذا ما سهل دركه بالتجرية كن أن يعض العلماء ستحمرون وقت السحر لحل المسائل الغلميه ةإذا أن 
سراج الفكر و روح الإنسان أكثر تلأ-لؤا و سطوعا فى ذلكك الوقت من أىٌ وقت آخر.و لما كانت روح العباده و الاستغفار هى 


التوججه و حضور القلب.فإنٌ العباده و الاستغفار فى هذا الوقت أسمى من أىّ وقت آخر. 


ص شرف 


)١ -١‏ -تفسير البرهان:ج ١‏ ص 0؟. 


الآبه [سوره آل عمران (7): آيه 14] 


اشاره 
نام لا 
شَهِدَ الله أنه لا إله ! ِل هُوَوَ الْمَلايِكة وأا الم يما بقعي 9 إ1 إلا و لعزي اكيم م0 
التفسير 
اشاره 
الجميع يشهد بالوحدانيه: 


مشاعكى الح ف الآباتك الشابقه كول النوسيى انلق اتقير غدة الآنة إلى عقي أدله الف سين درف الله فقول بان الله 
تعالى يشهد بوحدانيته(من خلال إيجاد النظلم الكونى العجيب)»»كما 00 الماوكور يشهد بعد ذلكك العلماء و الذين ينظرون 
إلى حقائق العالم بنور العلم و المعرفه شَّهِدَ الله ك2 لاك لامو و اللاي أولُوا الم . 

بحوث 
اشاره 

١-كيف‏ يشهد الله على وحداتيّته؟ 


المقصود من شهاده اللّه هنا هو الشهاده العمليه و العقليهءلا الشهاده اللفظيه. 


ص :6 


أى أن الله بخلقه عالم المخلوقات الذى يسوده نظام موت دءو تتشابه قوانينه فى كلّ مكانءو تجرى وفق برنامج 
واحدميلتكوّن«وحده واحده)وه«نظاما واحدا)»ءقد أظهر عمليا أن الخالق و المعبود فى العالم ليس أكثر من واحدىءو أن كل شىء 
ينطلق من ينبوع واحد.و عليه فإنّ خلق هذا النظام الواحد شهاده و دليل على وحدائئته. 


أمّا شهاده الملائكه و العلماء»فهى شهاده ا بالتعيير اللفتنئ الذى يناسبهم يعترفون بهذه الحقيقه.إِنْ هذا اللون من 
التفكيكك فى الآيات القرآنيه كثير فى الآبه إن الله وَ ملاكتة / بص لون عَلَى اين 0 ءلا شكك أن صلاه الله على النيى صلى الله 
. عليه و آله و سلم غير صلاه الملائكه عليه»فصلاه الله هى إرسال الرحمهءو صلاه الملائكه هى طلب الرحمه. 


بديهي أن لشهاده الملائكه و العلماء جانبها العملى أيضاءذلك لأنْهم لا يعبدون سواهءو لا يخضعون لمعبود غيره. 
"ما القيام بالقسط؟ 


” ا 
ِنّ عباره قائماً بِالْقَسْطٍِ حال من فاعل«شهدهو هو«اللّه.أى أنَّ اللّه يشهد بوحدائيته فى حاله كونه قائما بالعداله فى عالم الوجود.و 
هذا فى الحقيقه دليل على شهادته.لأنٌ العداله هى إختيار الطريق الوسط و المستقيم»بمعزل عن كل إفراط و تفريط و انحراف. و 
عم أ لطي الوسط المستقيم لبد أذ يكو طريقا واحدهكما تر فى لآب +10 من موده لم وأ الى معت 
] 


3 


قَانِعُوهُ وَ لا تبه | ابل فَفَوَقَ بكم عَنْ سبيله . 
فقول هذه الآيه إن طرق الله واحدييها طرق المتدرفيق .و العيدين غخ الله 


0١ ص‎ 


1-1) بالأحراب :82 


متعدّده و متناثره»و ذلكك لورود الصراط المستقيم بصيغه المفرد.و سبل المنحرفين بصيغه الجمع. 

النتيجه هى أن«العدالهتصاحب«النظام الواحداءو النظام الواحد دليل على «المبدأ الواحد».و بناء على ذلكك فإنّ العداله بمعناها 
الحقيقى فى عالم الخلق دليل على وحدانيه الخالقءفتأمل. 

؟-أهميه العلماء 

العلماء فى هذه الآ-يه وضعوا إلى جانب الملائكه.و هذا بذاته تمييز للعلماء على غيرهم.كما يستفاد من الآيه أن العلماء إِنّما 
امتازوا على غيرهم لأنّهم بعلمهم توضّلوا إلى معرفه الحقائق»و على رأسها معرفه وحدانيه الله. 


من الواضح أن الآيه تشمل جميع العلماءءأمَا قول عن المقام اث رادا الْعِلّم هم الأثمّه الأطهار عليهم السّلام فلأنٌ الأثئمه من 
اظهر مصاديق ذلك. 


ينقل المرحوم الطبرسى فى ١مجمع‏ البياناضمن تفسير هذه الآيه 


عن جابر بن عبد الله الأنتصارىءعن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أَنّهِ قال: «ساعه من عالم يتَكئ على فراشه ينظر فى 
علمه خير من عباده العابد سبعين عاما). 


ل 
لا لا 3 حي 4 ع : 
يتكدّر تعبير لا إِلَهَ إلا هُوَ فى نهايه الايه»و لعل التكرار إشاره إلى أنه ما جاءت فى البدايه شهاده الله و الملائكه و العلماء»كذلكك 
على من يسمع هذه الشهادات أن يردّدها هو أيضا معهمءو يشهد على وحدانيه المعبود. 


ل 
ل لع - 1 
و لما كان قوله لا إل إلا هُوَ تعظيما و إظهارا لوحدانته»فقد اختتم بالصفتين «العزيزاو«الحكيمالآنْ القيام بالقسط يتطلب القدره و 


الحكمةيو أن الله القادر 


ص 016 


على كل شىءءو العليم بكلّ شىء هو وحده القادر على إجراء العداله فى عالم الوجود. 
هذه الآيه من الآآيات التى كانت موضع اهتمام رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم دائما و كان يردّدها فى مواضع مختلفه. 


و روى عن الزبير بن العوام قال:قلت لأدنونٌ هذه | لعشي من وسول الله سلى الله عليه و آله و سلم و هى عشيه عرفهحتّى أسمع 
رم 0 0 ىر ل 
ما يقول....فسمعته يقول: شَهِدَ الله أنْهُ لا إله إلا هُوَ الآيه.فما زال يرددها حتّى رفع )١(‏ . 


ص رون 


500 -مجمع البيان:ج ك*ءص‎ 0-١ 


الآبه [سوره آل عمران (7): آيه 19] 


اشاره 

لا 7 لا لا لا 
ماس عار م راش امه لا و “ا إل عافد 0 3 5 لا لأرهء هه مور 5 2 طل] - عد ال عد 
ع ا ا ل 
7 سَرِيعٌ أل لحلاب (15) 
الفسير 
اشاره 
روح الدين التسليم للحق: 


«الدين؛فى الأصل بمعنى الجزاء و الثوابءو يطلق على«الطاعهاو الانقياد للأموامر.و«الدين/فى الاصطلاح:مجموعه العقائد و 
القواعد و الآ-داب التى يستطيع الإنسان بها بلوغ السعاده فى الدنياءو أن يخطو فى المسير الصحيح من حيث التربيه و الأخلاق 


٠ 0 2‏ 
«الإسلامايعنى التسليمءو هو هنا التسليم لله.و على ذلككءفإنَ معنى إِنْ الدَينَ عِنْدَ الله الإشرلامٌ :إن الدين الحقيقى عند الله هو 
التسليم لأوامره و للحقيقه. 


فى الواقع لم تكن روح الدين فى كل الأزمنه سوى الخضوع و التسليم للحقيقه. 
و إِنْما أطلق اسم«الإسلام؛على الدين الذى جاء به الرسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم لأنّه أرفع الأديان. 


ص رونا 


وقد أوضح الإمام على عليه الّ.لام هذا المعنى فى بيان عميق فقال: الأنسبنٌ الإسلام نسبه لم ينسبها أحد قبلى:الإسلام هو 
التسليمءو التسليم هو اليقينءو اليقين هو التصديقءو التصديق هو الإقرارءو الإقرار هو الأداءءو الأداء هو العمل) 


لد 


فالإمام فى كلمته هذه يضع للاسم ست مراحلءأولاها التسليم أمام الحقيقه ثم يقول إِنْ التسليم بغير يقين غير ممكن(إذ أن 
التسليم بغير يقين يعنى الاستسلام الأعمىءلا التسليم الواعى).ثمم يقول إِنّ اليقين هو التصديق(أى أن العلم وحده لا يكفىءبل لا 
بد من الاعتقاد و التصديق القلبتيين)و التصديق هو الإقرار(أى لا يكفى أن يكون الإيمان قلبئَا فحسبءبل يجب إظهاره بشجاعه و 
قوّه)ءثمم يقول إن الإبقرار هو الأ-داء(أى أنّ الإقرار لا يكون بمجرّد القول باللسان»بل هو التزام بالمسؤوليه).و أخيرا يقول إِنّ الأداء 
هو العمل (أى إطاعه أوامر الله و تنفيذ البرامج الإلهيه)لأنّ الالتزام و تحمّل المسؤوليه لا يعنيان سوى العمل-.أمًا الذين يسخّرون 
كل قواهم و طاقاتهم فى عقد الجلسات تلو الجلسات و تقديم الاقتراحات و ما إلى ذلكك من الأمور التى لا تتطّب سوى الكلام 
فلا هم تحمّلوا التزاما و لا مسئوليه. و لا هم وعوا روح الإسلام حقًا. 


هذا أجلى تفسير للإسلام من جميع جوانبهثتٌ إِنّ الآيه تذكر علّه الاختلاف الدينى على الرغم من الوحده الحقيقيه للدين الإلهى 
و تقول: 


0" 1 
وَعَا الت الديق أوثوا الكنات الأ رق بقد للا دهم المله بنيا ييه 


فعلى هذا إن الاختلاءف ظهر أوّلا بعد العلم و الاطلا-ع على الحقائق.و ثانيا كانت الدوافع لذلك هى الظلم و الطغيان و 
الحسد.فاليهود اختلفوا فى خليفه موسى ابن عمران عليه السّلام و اقتتلوا بينهمءو المسيحيون اختلفوا فى أمر التوحيد حيث خلطوه 


ص :5 


)١ -١‏ -نهج البلاغه:قصار الكلمات؛١١٠١ءاصول‏ الكافى:ج 7 ص 58 مع تفاوت يسير. 


بالشرك و التثليثءو قد اختلف كل منهما فى أمر الإسلام و دلائل صدق النبى صلى اللمه عليه و آله و سلّم الوارده فى 
كتبهم»فقبل + بعضهم و أنكر آخرون. 


و الخلاصه إِنَّ لكل دين سماوى دلائله الواضحه التى لا تتركك إبهاما أمام الباحث عن الحقيقه.فالنبيئ الأكرم صلى الله عليه و آله 
و سلّم مثلا-بالاضافه إلى أنّ المعجزات و الدلائل الواضحه فى نصوص دينه تؤكد صدقه-وردت أوصافه و علاماته فى الكتب 
السماويه السابقه التى بقى قسم منها فى أيدى اليهود و النصارىءو لذلك بشّر علماؤهم بظهوره قبل ظهوره.و لكنّهم بعد أن بعث 
رأوا مصالحهم فى خطرء فأنكروا كل ذلككء يحدوهم الظلم و الحسد و الطغيان. 


0 0 
َ مَنْ يمر باليْاتٍ اللهِفَِنَ الله سَرِيعٌ الْحليلاب 


هذا بيان لمصير أمثال هؤلاء الذين لا يعترفون بآيات الله.إنهم سوف يتلقّون نتائج عملهم هذاءفالله سريع فى تدقيق حساباتهم 
30 


المراد من«آيات اللّهافى هذه الآيه ما يشمل جميع آياته و براهينه و كتبه السماويهءو لعلها تشمل أيضا الآيات التكوينيه فى عالم 
الوجودءو ما ذكره بعض المفسرين من أنها تعنى آيات التوراه و الإنجيل خاصهءلا دليل عليه. 


ملاحظه 
اشاره 
منشأً الاختلافات الدينيه 


ممما يلفت النظر فى هذه الآيه هو أنَّ سبب الاختلافات الدينيه ليس الجهل و عدم المعرفه دائماءبل هو على الأكثر الظلم و الطغيان 
والانحراف عن الحقّ 


م 


)١ -١‏ -انظر تفسير الآيه 7٠١7‏ من سوره البقره بشأن معنى«سريع الحساب». 


واتّباع سارك ناد لساك كان كان الناس-و على الأسخصٌ العلماء منهم- عن التعضبءو الحقدءو ضيق النظرءو المصالح 
الخاصّهءو تجاوز الحدود, و الاعتداء على الحقوقءو تعمّقوا فى دراسه أحكام الله بنظره واقعيه و بروح من العداله.فسيرون محبجه 
الحقّ مزةو سستطهوة جز الاختاذنات سرعه. 


و هذه الآيه فى الواقع ردّ دامغ على الذين يقولون::إِنَ الدين هو سبب الخلافات إراقه الدماء بين البشر على امتداد التاريخ». 
هؤلاء يخلطون بين«الدين)و«التعضّب الدينى؛و الانحرافات الفكريه. 


فنحن إذا درسنا تعاليم الأدياة التهاوةة كد ] نيااتعيا سي لتقف "عدف واحدوز كليا جات من اجا نادم الاسان و إن 


الأديان السماويه أشبه فى الواقع بقطرات المطر النازله من السماء حيث تكمن فيها الحياهءو لكنّها إذا نزلت على الأراضى 
السبخه.كالأرض المالحه؛ اكتسبت صبغه هذه الأرض.فهذه الاختلافات ليست من قطرات المطرءبل هى من تلكك الأراضى.و 
لكن من حيث مبدأ التكاملءفإنٌ الله آخر تلكك الأديان يكون أكملها. 


ص فور 


الآبه [سوره آل عمران (7): آيه ]7١‏ 


اشاره 

لا 1 
ابوك فق ألمت وجهى لله ون إن ول لأ أوثوا اتات و أي أ أملتع فَإِنْ أُشلّموا قَمَدِ إمْتَدَوا وَ إِنْ ؟ تَوّلوًا 
كلل ا علي البلا و الله بصي بالْلاد (. 46 


النفسير 
«المحابجه» أن يسعى كل واحد فى رد الآخر عن حيجته و محيجته دفاعا عن عقيدته. 


من الطبيعيّ أن يقوم اتباع كل دين بالدفاع عن دينهمءو يرون أن الحقّ بجانبهم.لذلكك مالي القر ]ف وسول الل حلي الله 
و آله و سلّم قائلا:قد يحاوركك أهل الكتاب (اليهود و النصارى. ..)فيقولون إِنْهم قد أسلموا , بمعنى أنّهم قد استسلموا للحقء و ربّما 
هم يصرّون على ذلك كما فعل مسيحتو نجران مع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم. 


فالآيه لا تطلب من رسول اللّه صلى اللّه عليه و آله و سلم أن يتجتّب محاورتهم و محاججتهمءبل تأمره أن يسلك سبيلا آخرءو 
ذلك عند ما يبلغ الحوار منتهاه»فعليه لكى يهديهم و يقطع الجدل و الخصام أن يقول لهم:إنّنى و أتباعى قد أسلمنا لله و اتّبعنا 
الحق 


ص :51 


فَإِنْ حاججوك فقل أء: سْلَمتٌ وَجْهِىَ لِلهِ وَ مَن اتبِعَ 


ثم يسأل أهل الكتاب و المشركين إن كانوا هم أيضا قد أسلموا لله و اتّبعوا الحقّ فعليهم أن يخضعوا للمنطق و قَلّ لِلذِينَ أونُوا 
لكات ل فل من اه لوا فَقَدِ امْتَدَوًا فإذا لم يستسلموا للحقيقه المعروضه أمامهمءفإنّهم لا يكونون قد أسلموا 
لله عندئذ لا تمضى فى مجادلتهم.لأنّ الكلام فى هذه الحاله لا تأثير له» و ما عليكك إلا أن تبلغ الرساله لا غير وَ إِنْ تَوَلّوا اكلا 
بك لاد : 
عَلتِك البلاغ . 

و من الواضح أن المراد ليس هو التسليم اللسانى و الادعائى»بل التسليم الحقيقى و العملى فى مقابل الحقءفلو أنهم خضعوا 
حقيقه للكلام الحقعفلا بدّ أن يؤمنوا بدعوتكك القائمه على المنطق و الدليل الواضحءو إلا فإنهم غير مستسلمين للحق. 

و الخلا.صه:إن وظيفتكك هى إبلا-غ الرساله المشفوعه بالدليل و البرهانءفلو كانت لديهم روحيه البحث عن الحقيقه فسوف 


يؤمنون حتماءو إلا فإنكك قد أديت واجبكك تجاههم. 

ا 5 
وفى الختام يقول: وَاللَهُ بَصديرٌ بالْلِلَادٍ فهو سبحانه يعلم المدّعى من الصادق و كذلكك أغراض و دوافع المتحاججين»و يرى 
أعمالهم الحسنه و القبيحه و يجازى كلّ شخص بعمله. 


بحوث 
١-يستفاد‏ من الآيه ضمتيا لزوم تجنّب مجادله المعاندين الذين لا بخضعون للمنطق السليم. 


م 


؟-المقصود بالأ-مين ف هذه الآ-يه هم المشركونء»و السبب فى وصف المشركين بالأ-مئين فى قبال أهل الكتاب-اليهود و 
النصارى-هو أن المشركين لا يملكون كتابا سماويا حتى يكون حافزا لهم على تعلّم القراءه و الكتابه. 


"-بتتضح من هذه الآيه بكلّ جلاء أن أسلوب رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لم يكن أسلوب فرض الفكره و العقيدهءبل 
كان أسلوبه السعى إلى توضيح الحقائق أمام الناسء ثم يتركهم و شأنهم لكى يتَخذوا قرارهم فى اتباع الحقّ بأنفسهم. 


ص خكرورا 


الآبتان [سوره آل عمران (): الآيات "١‏ الى 7"] 
اشاره 


: 5 لد 1 
إدَلذِينَ 0 ألو فون أن بيرق و يفتدوة الذيق ادو بِالْقتِط مِنَ لاس قبِرْهُمْ بداب أليم (51) 


اشاره 
علامات الطغيان: 


تعقيبا للآيه السابقه التى تضمَنت أن اليهود و النصارى و المشركين كانوا يجادلون رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم ولا 
يستسلمون للحقءففى الآيه الاولى إشاره إلى بعض علامات هذا الأمر سعيث تقول الآيدة إن الذي 520 


و تشير هذه الآديه فى البدايه إلى ثلادث ذنوب كبيره و هى الكفر بآيات الله و قتل الأنبياء بغير الحق و قتل الذين يدعون إلى 
العداله و يدافعون عن أهداف الأنبياء»و كلّ واحد من هذه الذنوب يكفى لوحده لجعل الإنسان معاندا و متصلبا بكفره و عدم 
تسليمه للحق»بل يسعى لخنق كل صوت يدعو إلى الحقّ. 


التعبير ب يَكَفُرُونَ و يَقْلُونَ جاء بصيغه الفعل المضارع و هو إشاره إلى 


ص ا 


أن كفرهم و قتلهم الأنبياء و الآسمرين بالقسط كان من جمله برنامجهم فى الحياه فيرتكبون هذه الأعمال بصوره دائمه و 
مستمرّه (لأنّ الفعل المضارع يدل على الاستمراريّه). 
و بطبيعه الحال إِنّ هذه الأعمال كانت تصدر عاده من اليهود حيث نلحظ استمرارهم بهذه الأعمال فى زماننا الحاضر بشكل 
آخرءو لكنّ هذه لا يمنع من عموميّه مفهوم الآيه أيضا. 

ءاس - س م عن لد 3 لا - 
ثم أنْ الايه تشير إلى ثلاثه عقوبات مترتبه على ارتكاب هذه الذنوب.ففى البدايه تشير الايه فَبَشْوْهُمْ بعذاب أليم . 

> لا 7 ات 0 عو 2 و 7 ع 7 

ثم تقول: أولتكك الِّينَ حبطث أَعْطالَهُعْ فى الدَلا وَ الْآخِرَهِ فلو فرض أنهم عملوا بعض الاعمال الصالحه فإنها ستمحى و تزول 
بسبب الذنوب الكبيره التى يرتكبونها. 


يك م ه : 
و الثالث أنّ الآيه تقول: وَ نا لَهُمْ مِنْ نَاصدِرِينَ فلا أحد يحميهم من العقوبات الإلهته التى تنتظرهم ولا أحد يشفع لهم فى ذلكك 
اليوم. 


و سبق و أن قلنا فى تفسير الآيه 2١‏ من سوره البقره أن هذه الآيه تشير إلى تاريخ اليهود المضطرب.فهم فضلا عن إنكارهم آيات 
اللّه تجرّؤا على قتل الأنبياء»كما كانوا يقتلون أتباع الأنبياء من المجاهدينءو لكنّ هذا العمل لا يختصٌ بهم وحدهمءبل يصحٌ 
بالنسبه إلى جميع الأقوام التى فعلت و تفعل فعلهم. 


بحوث 
اشوضيعت الآليه التذاعية: إلى العدالة و اللمرين بالمعروق فى فياف الأبياءوترئ الكفر كنات اللدو و قل الأثياتهو قنل 


ص م6 خرور 


و يتبين من الا-يه الثانيه شدّه العقوبات التى ستنزل بالذين يقتلون أمثال هؤلاء الرجال الصالحين.و قد سبق أن قلنا إِنْ«الحبطعلا 
يشمل جميع الذنوب.بل للذنوب الكبيره التى تذهب بآثار الأعمال الصالحه )١(‏ و أخيرا عدم قبول أبّه شفاعه بحمّهمكدليل على 
عظم ذنوبهم. 

١-المقصود‏ من بِغَيِرٍ حىّ ليس إمكان جواز قتلهم بحق»بل المقصود هو القول بأنْ قدل الأنبياء كان دائما ظلما و بغير 
حقٌ.فعباره«ابغير حقٌاقيد توضيحى للتوكيد. 

اس نان و ا ل أنها تشمل الكفّار المعاصرين للنبئق صلى الله عليه و آله و سلّم أيضاءمع أنَا نعلم أنَّ 


هؤلاء لم يقتلوا أحدا من الأنبياء.و قد أشرنا من قبل إلى السبب و قلنا إذا رضى أحد بفعال قوم و سلوكهم و أفكارهمءفإنّه يكون 
شريكا لهم فى أعمالهم الخره و السهوو لما كانه هده الجباعه العام ره لله بين الكتاردن كاظه اليردده ون أعبال 


أسلافهم و جرائمهمءفهم يشاركونهم فيما ينتظرهم من العقاب أيضا. 


'-«البشاره»هى إخبار الرجل خبرا سارًا يبسط أسارير وجهه.و استعمال هذه الكلمه فى الإخبار بالعذاب فى هذه الآيه و فى غيرها 
إنَّما هو نوع من التهديد و الاستهزاء بأفكار المذنبين.و هذا أشبه بما هو متداول بيننا اليوم»إذ نقول- مستهزئين-لمن أساء 
الفعل: حسناءسوف نكافؤ كك على ذلكك. 


م 


ورد فى حديث عن أبى عبيده الجراح أنّه قال سألت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم عن أىّ الناس أشدّ عذابا فى الآخره؟ 
فقال:رجل قتل نبيا أو رجلا أمر بالمعروف أو نهى عن منكر ثم قرأ 


ص “رونا 


)١ -١‏ -انظر تفسير الآيه 7١!/‏ من سوره البقره بخصوص«حبط). 


إن 


وَ يتقتلون النبِيِينَ بغر حَى وَ يقتلون الذِينَ يَامْرُونَ بالقشط مِنَ الناس 


ثم قال:يا أبا عبيده قتلت بنو إسرائيل ثلاثه و أربعين نبيا من أول النهار فى ساعه واحدهءفقام مائه رجل و اثنا عشر رجلا من عباد 
بنى إسرائيل فأمروا من قتلهم بالمعروف و نهوهم عن المنكر فقتلوا جميعا من آخر النهار فى ذلك اليومءو هو الذى ذكره الله 
تعالى: 


00 لا 4 
فبِشْرْهُمْ بعذَاب أليم 


لذ 


بآ 


الآبات [سوره آل عمران ("): الآيات “71 الى 7"4] 


اشاره 
0 ده و 7 3 | 1 1 
لم نو إلى الِّينَ أونُوا يان الاب و دَعَؤْن إلا بكذاب الل ليشكم يتُخ ثم وى قري 0 تقر صو 0 ديك 


1 لام 
يا كاثوا جا يفتَرُونَ (16) فَكيفٌ إذا جِمَعْد مجمط امع ليزم لأوَيتِ فيه و 


ص 
طء 


1 
بت لان تمعن اذ إلا أااععيذوقات و مومع فى + ينهم 
قث كل نفس ل كت وَهُخ لآ يطعُت (5؟) 


سبب اللزول 


جاء فى تفسير«مجمع البياناعن ابن عباس أنه حدث على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم أن ارتكب يهودى الزنا مع 
امرأه محصنهءعلى الرغم من أنَّ ما جاء فى التوراه يقضى بالرجم على أمثال هؤلاءءفإنّهما لم ينالا عقابا لأنْهما كانا من الأشراف» 
و اتَفقا على الرجوع إلى رسول الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم ليكون هو الحكمءآملين أن ينالا عقابا أخف. 


غير أنّ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم أيد العقاب المعيّن لهماءفاعترض بعض كبار اليهود 


ص رض 


على حكم الرسول صلى اللّه عليه و آله و سلّم و أنكروا أن يكون فى اليهود مثل هذا العقاب. 


فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ابينى و بينكم التوراهافوافقواءو استدعواهابن صورياأحد علمائهم»من فدك إلى 
المدينه»و عند وصوله عرفه النبى صلى الله عليه و آله و سلم و سأله:أ أنت ابن صوريا؟قال:نعم.فقال:أ أنت أعلم علماء 
اليهود؟قال:هكذا يحسبوننىءفأمر رسول الله أن يفتحوا أمامه التوراه حيث ذكر الرجم ليقرأهءو لكنّه لما كان مطلعا على تفاصيل 
الحادث قرأ جانبا من التوراهءو عند ما وصل إلى عباره الرجم وضع يده عليها و تخطاها و لم يقرأها و قرأ ما بعدها.فأدرك«عبد 
اللّه بن سلام»-الذى كان من علماء اليهود ثم أسلم-مكر ابن صوريا و قام إليه و رفع يده عن الآديه وقرأ ما كان قد أخفاه 
بيدهقائلا تقول التوراه:على اليهودءإذا ثبت زنا المحصن بالمحصنه رجما.فأمر رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم أن ينقَذ 
العقاب بحقّهما بموجب شريعتهم.فغضب بعض اليهودءفنزلت هذه الآيه بحقّهم (1) . 


التفسير 
اشاره 


هذه الآيات تصرح ببعض تحريفات أهل الكتاب الذين كانوا يتوسلون تالقرم اتقوو الاساف الواهيه لتفادى إجراء حدود اللددمع 
ا 6 اي ةن سيم د رَ إِلَى الّذِينَ أوثُوا 
نَصِيباً م اكاب دعَوْنٌ إل كاب الله ليخكم يتمع 


ص اع 


)١-١‏ حفى التوراه الموجوده حاليّاءفى سفر اللاوئين فى الفصل العشرينءالجمله العاشره نقرأ ما يلى:«إذا زنا أحد بامرأه غيره»أى 
بامرأه جاره(مثلا-) يجب قتل الزانى و الزانيه).على الرغم من أن الرجم نفسه لم يرد»فقد ورد العقاب بالموتءو ربما يكون 
التصريح بالرجم قد ورد فى النسخه التى كانت موجوده على عهد رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم. 


يمكن الاستنتاج من أوبُوا نَصِباً من اتاب أن ما كان بين أيدى اليهود و النصارى من التوراه و الإنجيل لم يكن كاملاءبل كان 
قسم منهما بين أيديهم, بينما كان القسم الأعظم من هذين الكتابين السماويّين قد ضاع أو حوّف. 


ند الله توندها آآناث أخرى'فن القر] وه كما أذ هناك شوافه وذلائل كاريهه تر كددما ذهينا الله 
و فى الآيه الثانيه شرح سبب عصيانهم و تمردّهمءو هو أنّْهم كانوا يحملون فكره خاطئه عن كونهم من عنصر ممتازءو هم اليوم 
أيضا يحملون هذه الفكره الباطله الواضحه فى كتاباتهم الدالّه على الاستعلاء العنصرى. 


كانوا يظئون أن لهم علاقه خاصه بالله سبحانه؛ حتّى لبون سمّوا ال اللهوكما ينقل القرآن ذلك على لسان اليهود و 
النصارى فى الآيه 8 من سوره المائده قولهم: تخ 201 الله و ساو .و بناء على ذلكك كانوا يرون لأنفسهم حصانه تجاه 


العقوبات ل .انيهءو كانوا ينسهون ذلكك إلك الله فمه ذلك كان يستفدوة أنهم لن يعاقبوا على ذنوبهم يوم القيامه إلا لأيام 
ع ا 
معدودات انوا َن مسا الناذ إلا يام 0 


ولعل القصد من«الأيام المعدودات'هى الأربعون يوما التى عبدوا فيها العجل فى غياب موسى عليه الّدلام؛و كان هذا ذنبا لم 
يكونوا هم أنفسهم قادرين على إنكاره. 
أو لعلّها يام قليله من أعمارهم ارتكبوا فيها ذنوبا كبيره غير قابله للإنكار» و لم يستطيعوا حتّى على إخفائها. 


هذه الامتيازات الكاذبه المصطنعهءالتى أسبغوها على أنفسهم واكبنوها إلى اللوضارت شيئا فشيئا جزءا من معتقداتهم بحيث إِنّهم 


اغتروا بها و راحوا يخالفون أحكام الله و يخرقون قوانينه مجترئين عليها جرأه لا مزيد عليها وَ عَرَهُمْ 


ص عع 


فى دينهُم 0 كانُوا يَفتَدّونَ 


وعنهفن الكو العالية كن سناء العالكت الباطلن شرق لاحك أث عولء سوقت يلاقون يوما يجتمع فيه البشر أمام محكمه 

الندة الال تسل كل نر فانم ا ا ا لي 
1 

أعمالهم َك إذا جمطامع ليم لانت فيه و وكيث كل فس كمي وَ م لا بطلمُونَ . 


يتضح من 7 يد أن عقاب المرء و ثوابه يوم القيامه و فوزه و خذلانه فى العالم الآخر إِنّما يرتبط بأعماله هوءو لا يؤثْر فيه 


شىء آخر.هذه حقيقه أشير إليها فى كثير من الآيات الكريمه. 
سؤالان 


١-أ‏ يمكن للإنسان أن يختلق كذبا أو افتراء و ينسبه إلى اللّهءثمم يتأثّر به هو و يعتوره الغرور إلى تلكك الدرجه التى أشار إيها 
القرآن فى الآيات السابقه بالنسبه لليهود؟ ليس من العسير الردّ على هذا السؤالءو ذلك لأنّْ قضيه خداع النفس من القضايا التى 
يعترف بها علم النفس المعاصر.إنّ العقل الإنسانى يسعى أحيانا إلى استغفال الضمير بن يغثر وجه الحقيقه فى عين ضميره. كثيرا 
ما نشاهد أناسا ملوّئين بالذنوب الكبيره»كالقتل و السرقه و أمثالهاءعلى الرغم من إدراكهم تماما قبح تلك الأعمال يسعون 
لإظهار ضحاياهم بأنهم كانوا يستحقّون ما أصابهم لكى يسبغوا هدوءا كاذبا على ضمائرهمءو كثيرا ما نرى المدمنين على 
المخدّرات يبرّرون فعالهم بأنْهم يستهدفون الفرار من مصائب الدنيا و مشاكلها. 


ثم إن هذه الأكاذيب و الافتراءات عن تفوّقهم العنصرى التى حاكتها الأجيال 


ع 


السابقه من أهل الكتاب وصلت بالتدريج إلى الأجيال التاليه التى لم تكن تعرف الكثير عن هذا الموضوع-و لم تعن بالبحث عن 
الحقيقه-بصوره عقائد مسلّم بها. 

"-يمكن أن يقال إِنَّ الاعتقاد«بالعذاب لأيام معدودات/منتشر بيننا نحن المسلمين أيضاءلأنّنا نعتقد أن المسلمين لا يخلدون فى 
العذاب الإلهىءإذ أن إيمانهم سوف ينجيهم أخيرا من العذاب. 

و لكن ينبغى التوكيد هنا أننا لا يمكن أن نعتقد بأنّ المسلم المذنب و الملوّث بأنواع الآثام يعذّب بضعه أيَام فقط.بل أَنْنا نعتقد 
أن عذاب هؤلاء يطول لسنوات و سنوات لا يعرف مداها إلأ اللهءإلا أن عذابهم لا يكون أبديا خالدا.و إذا وجد حقًا بين 
المسلمين من يحسبون أنّهم بالاحتماء بالإسلام و الإيمان و النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و الأ-ممه الأطهار يجوز لهم أن 


يرتكبوا ما يشاءون من الذنوبءثمَ لا يصيبهم من العقاب سوى بضعه أَيَام من العذابءفإنْهم على خطأ كبير و يجهلون تعاليم 


الإسلام و روح تشريعاته. 


ثم إننا لا نعترف بأىٌ امتياز خاصٌ للمسلمينءبل نعتقد أن كل أمّه انبعت نبيها فى زمانها ثم أذنبت مشموله بهذا القانون 
أيضاءبغض النظر عن عنصرها. ما اليهود فيخضّون أنفسهم بهذا الامتياز دون غيرهم بزعم تفوّقهم العنصرى.و قد ردٌ عليهم القرآن 
زعمهم الكاذب هذا فى الآيه 18 من سوره المائده: بَلَ أَنْتُمْ بَسَوٌ مِمَنْ حَلَقَّ . 


صن :ع8 


الآبتان [سوره آل عمران ("): الآيات 2؟ الى /ا"] 


0 
م ده ملطرء د 2ه 
ل الهم ليك انقلك يزنه وم 


كل شَْءِ قَدِيد () تولاج للَينَ فى الها ألطار 


لا 
تَشاءٌ بغَثِر حلطاب 00 


و 3 3 ِل 
ل رلا ا ل 
اللطاد 0 


ل 
سبب النزول 


يذكر المفشر المعروف«الطبرسى)ذ فى«مجمع البيان»سببين لنزول هاتين الآيتين يتناولان حقيقه واحده. 


اسعتك ما فتيحت مكه بط رسول الله ضلى الله علبه و آله وسِلم المسلمين بن دوله الفرس و.دولة الروم سرعان ما معتضويان 
تحت لواء الإسلام.غير أنْ المنافقين الذين لم تكن قلوبهم قد استنارت قرو اجيماد ولم يدركرا روح الإسلامءاعتبروا ذلكك 
مبالغه و قالوا بدهشه:لم يقنع محمد صلى الله عليه و آله و سلم بالمدينه و مكهءو هو يطمع الآن بفتح فارس و الرومءفتزلت الآآيه 
المد كو رف 


ص :عع 


؟-كان رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و المسلمون مشغولون بحفر الخندق فى أطراف المدينه»و انتظم المسلمون فى 
جماعات يحفرون سرعه و جد لكى ينجزوا هذا الحصن الذفاغى قبل وصول جيش الأعداء.و فجأه ظهرت صخره كبيره بيضاء 
صلده وسط الخندق عجز المسلمون عن كسرها أو تحريكها.فجاء«سلمان»إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم يعرض عليه 
الأمر.فتزل وسول الله صلى الله عليه و آله و سَلّم إلى الخندق و تثاول المعول من سلمان و أتزل ضربه شديذه بالصخرهعفائبعث 
منها الشررءفصاح المعول من سلمان و أنزل ضربه شديده بالصخرهءفانبعث منها الشررءفصاح النب صلى الله عليه و آله و سلم 
مكبرا تكبيره الإنتصارءفردّد المسلمون التكبير و راح صوتهم يدوّى فى كل مكان.و مرّه أخرى أنزل رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلّم معوله على الصخرهءفانبعث الشرر و كسرت قطعه منهاءو ارتفع صوت تكبير الإنتصار من النبئ صلى الله عليه و آله و 
ملواق الفستامين بعده.و للمرّه الثالثه ارتفع معول النبيّ صلى الله عليه و آله و سلم و المسلمين بعده.و للمرّه الثالثه ارتفع معول 
النبى صلى اللمه عليه و آله و سلم و نزل على الصخرهءو للمرّه الثالثه انبعث الشرر من الضربه و أضاء ما حولهاءو تحطمت 
الصخره.و ارتفع صوت التكبير بين جنبات الخندق. 


فقا سلمالة بأ انك وأ : ناتوسول اللهلقد رابك شكاتها ريق مك قط 


فالتفت رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم إلى القوم و قال:رأيتم ما يقول سلمان؟قالوا:نعم يا رسول الله.قال:ضربت ضربتى 
الأولى فبرق الذى رأيتم أضاءت لى منها قصور الحيره و مدائن كسرى كأنّها أنياب الكلابءفأخبرنى جبرئيل أن أمّتى ظاهره 
عليهاءثم ضربت ضربتى الثانيه فبرق الذى رأيتم أضاءت لى منها قصور الحمر من أرض الروم كأنّها أنياب الكلابءو أخبرنى 
جبرئيل أن أمتى ظاهره عليهاءثم ضربت ضربتى الثالثه فبرق الذى رأيتم أضاءت لى قصور صنعاء كأنّها أنياب الكلابءو أخبرنى 
جبرئيل أن أمتى ظاهره عليها.فابشرواءفاستبشر المسلمون و حمدوا اللّه.أمَا المنافقون فقد عبسوا و قالوا بلهجه المعترض: أمل باطل 


و وعد مستحيلإهؤلاء يحفرون الخنادق خوفا على أرواحهم من جية رذ 


1١ ين‎ 


مواجهته.ثمم يحلمون فتح أعظم دول العالم.و عندئذ نزلت الآيات المذكوره. 
التفسير 

اشاره 

يبده كل شىء: 


دار الكلام فى الآيات السابقه حول المشركين و أهل الكتاب الذين كانوا يخصّون أنفسهم بالعزه و بالملكك.و كيف أَنّْهم كانوا 
يرون أنفسهم فى غنى عن الإسلام.فترلت هاتان الآبتان تفنّدان مزاعمهم الباطله يقول تعالى: قل اللَّهُمَ للك الْمَذّك ُوْتى 
لا م را * ملا ' 

المُلك مَنْ تشاء وَ تَنْزِعَ المُلك مِمَنْ تشاء . 


إِنْ المالكك الحقيقى للأشياء هو خالقها.و هو الذى يعطى لمن يشاء الملكك و السلطانءأو يسلبهما ممّن يشاءءفهو الذى يعزءو هو 
1 . 1 75 1 5 وي , ملا و 2 , لا ابن ان 0 2 
الذى يذلءو هو القادر على كل هذه الأمورء وَ تعر مَنْ نَشاءٌ وَ تَذِلَ مَنْ نَشاءٌ يبك الْحَرُ نك عَللِم كل شَيْءٍ قَدِيرٌ . 


ولا حاجه للقول بَأنّ مفكة الله فى هيده الآيات لا تعنى أنه يعطى بدون حساب و لا موجبء أو يأخذ بدون حساب ولا 
موجب.بل أن مشيئته مبتئه على الحكمه و النظام و مصلحه عالم الخلق و عالم الإنسانيه عموما.و بناء على ذلكك فإِنّ أى عمل 


يقوم به إِنّما هو خير عمل و أصححه. 


«خيراصيغه تفضيل يقصد بها تفضيل شىء على شىءءو الكلمه تطلق أيضا على كل شىء حسن.بدون مفهوم التفضيلء.و الظاهر 
هو الأبد كوو البحف انياجادءك باليضى الثاتى ذاباع ذا هيدر كا كير يندمو مه سحانة: 


و عباره بيك الْحَيْرُ تحصر كل الخير بيد الله من جهتين: 


ص 06 


١-الألف‏ و اللام فى«الخيراهما للاستغراق. 


"أن تقديم الخبر«بي د كثاو تأخير المبتدأ«الخير»دليل على الحصر كما هو معلوم.فيكون المعنى:٠‏ كل الخير بيدكك و حدكك لا 
بيد غي ركك). 


كذلكك يستفاد من«بيدك الخير/أنّ الله هو منبع كل خير و سعاده فإذا أعزّ أحدا أو أذله. أو أعطى السلطنه و الحكم لأحد الناس 
أو سلبها منه فذلكك قائم على العدلء و لا شر فيه.فالخير للأشرار أن يكونوا فى السجن.و الخير للأخيار أن يكونوا أحرارا. 


و بعباره اخرى:أنه لا وجود للشر فى العالم»و نحن الذين نقلب الخيرات إلى شرورءفعند ما تحصر الآيه الخير بيده تعالى و لا 
تتحدث عن الشر إِنْما هو بسبب ان الشر لا يصدر من ذاته المقدسه إطلاقا. 


إنْك عَللِمْ كل شَئْءِ قَدِيرٌ 


هذه الآيه جاءت دليلا على الآيه السابقه.أى ما دام الله ذا قدره مطلقه. فليس ثثّه ما يمنع أن يكون كل خير خاضعا لمشيئته. 
الحكومات الصالحه و غير الصالحه: 


يطرح هنا سؤال هام يقول:قد يستنتج بعضهم من هذه الآبه أنّ من يصل إلى مركز الحكمءأو يسقط منه»فذلك بمشيئه اللّه.و من 
هنا فلا بد من قبول حكومات الجارين و الظالمين فى التاريخ مثل حكومات جنكيزخان و هتلر و غيرهما.بل أنّنا نقرأ فى التاريخ 
أنّ«يزيد بن معاويه»-تبريرا لحكمه الشائن الظالم-استشهد بهذه الآيه (1) .لذلكك نرى فى كتب التفسير توضيحات مختلفه بشأن 
هذه الشبهه.من 


ص عع 


)١ -١‏ -إرشاد المفيد:نقلا عن تفسير الميزان. 


ذلكك أن الآ_يه تختصٌ بالحكومات الإلهّهء أو أنّها تقتصر على حكومه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم التى أنهت حكم 


جارى قريش. 


و لكن الآ-يه تطرح فى الواقع مفهوما عائّرا يقضى أن جميع الحكومات الصالحه و غير الصالحه مؤطره بقانون مشيئه الله.و لكن 
ينبغى أن نعلم أن الله قد أوجد مجموعه من الأسباب للتقدّم و النجاح فى العالمءو أن الاستفاده من تلكك الأسباب هى نفسها 
مشيئه اللّه.و عليه فإنّ مشيئه اللّه هى الآثار المخلوقه فى تلكك الأسباب و العوامل.فإذا قام ظلمه و طغاه-مثل جنكيز و يزيد و 
فرعون-باستغلال أسباب النجاح.و خضعت لهم شعوب ضعيفه و جبانه.و تحمّلت حكمهم الشائن» فذلكك من نتائج أعمال تلكك 
الشعوب و قد قيل: كيفما كنتم يولَى عليكم. 


ولكن إذا كانت هذه الشعوب واعيهءو انتزعت تلكك الأسباب و العوامل من أيدى الجبابره و أعطتها بيد الصلحاءءو أقامت 
حكومات عادلهءفإن ذلكك أيضا نتيجه لأعمالها و لطريقه استفادتها من تلكك العوامل و الأسباب الإلهيّه. 


فى الواقعءأنّ الآ_يه دعوه للأأفراد و المجتمعات إلى اليقظه الدائمه و الوعى و استفاده من عوامل النجاح و النصرءلكى يشغلوا 
المواقع الحسّاسه قبل أن يستولى عليها أناس غير صالحين. 


خلاصه القول:إنّ مشيئه الله هى نفسها عالم الأسباب.إِنّما الاختلاف فى كيفيه استفادتنا من عالم الأسباب هذا. 
فى الآيه التاليه و لتأكيد حاكميه الله المطلقه على جميع الكائنات تضيف الآيه: 
محال لكي ا اقللا م ا لا 2 


وجهذا هد كر الليه شقن المصاديق النادؤه علق قدرة الله سال وو فنهاممالة الع التدزيفى لليل و التهار نمف :أن اللبام يقضتر: 


مدّته فى نصف من السنه»و هو 


ص :9ع 


كذلكك إخراج الموجودات الحيه من الميّته و بالعكسءو كذلك الرزق الكثير الذى يكون من نصيب بعض الأشخاص دون 
بعض كلها من علائم قدرته المطلقه. 


بحوث 


«الولوج»بمعنى الدخول.و القصد من الآيه هو هذا التغيير التدريجى الذى نراه بين الليل و النهار طوال السنه.هذا التغيير ناشئ عن 
الحراق محور الأشرض عن مدازها بتحو 7# ذرحةه و اخخلاق زاوية سقوط أشقه الشسن علبهالذلك ترى الشجاء فى التضصف 
الشمالى من خط الإستواء تطول أيَامه تدريجياء و تقصر لياليه تدريجياءحتّى أوائل الصيف.حيث ينعكس التغيير فتقصر أَيَامه و 
تطول لبالبه عش أوائل اتام أنا قن بعنوت خط الاستتواة فالغاطر يكوق معكوسا 


وبناء غلى ذلكه فاق الله يدل اليل فى التهارهو يذدخل النهان فى اللبلة داتماءأى أله ينقض هذا ليزيد.ذا كك و بالعكس. 


قد يقول قائل إِنَّ الليل و النهار فى خط الإستواء الحقيقى و فى نقطتى القطبين فى الشمال و الجنوب متساويان و ليس ثمه أىّ 
غير قبههاءفالليل بو التهارافى' خبط الأنبعواء متساوياة و يفك كل مهما الس عشره شاع غلى اتعذاه السعوو فى القطبيق يعلد 
الليل سته أشهر و مثله النهار.لذلكك فإِنٌّ الآيه ليست عامّه. 


فى الجوانه على هذا الاو ل تقول :ان تسل الأسعراء الحقق خخط او غم از النامن عاده شقوة على ارق الكد. كد لكف الحال 
فى القطبين فهما نقطتان وهميّتان»و سكان القطبين-إن كان فيهما سكان-يعيشون فى مناطق أوسع طبعا 


ص هرا 


من نقطه القطب الحقيقهءو عليه فالاختلاف موجود فى كلّ الحالات. 


وقد يكون للآدبه معنى آخر بالإضافه إلى ما ذكرءو هو أن الليل و النهار لا يحدثان فجأه فى الكره الأرضيه بسبب وجود 
طبقات«الجواحولها.فالنهار يبدأ بالتدريج من الفجر و ينتشرءو يبدأ الليل من حمره الأفق الغربى و الغسقءثمُ ينتشر الظلام حتّى 


إن للتدرّج فى تغيبر الليل و النهار-بأىٌ معنى كان-آثارا مفيده فى حياه الإنسان و الكائنات الأخرى على الأرض.لأنّ نموٌ النباتات 
و كثير من الحيوانات يتم فى إطار نور الشمس و حرارتها التدريجيّه.فمن بدايه الربيع حيث يزداد بالتدريج نور الشمس و 
حراراتهاءتطوى النباتات و كثير من الحيوانات كل يوم مرحله جديده من تكاملها.و لما كانت هذه الموجودات تحتاج بمرور 
الأرام إلى مزيد من النور و الحراره»فإن حاجتها هذه تلبى عن طريق التغييرات التدريجه لليل و النهارءلتصل إلى نقطه تكاملها 
النهائته. 


فلو كان الليل و النهار كما هو دائماءلاختلٌ نمق كتير من الباثات و الحرؤانات: و الأختفت الفصضول الأررعة القن تنش من الجتلاق 
الليل و النهار و من مقدار زاويه سقوط نور الشمسء.و لخسر الإنسان فوائد ذلك. 


كذلك هى الحال إذا أخذنا بنظر الإعتبار المعنى الثانى فى تفسير الآ-يه أى أنْ حلول الليل و النهار تدريجىءلا فجائىءو أن 
هناك فتره بين الطلوعين تفصل بينهماءفمن ذلك ينضح أن هذا التدرّج فى حلول الليل و النهار نعمه كبرى لسكنه الأرضءلأنّهم 
يتعرّفون بالتدرج على الظلام أو الضياءءو بذلكك تتطابق قواهم الجسميه و حياتهم الاجتماعيه مع كل التخيروى الا روت تا 
مشاكل لهم. 

. و تَخْرجٌ الحَىّ مِنَ الْميْتِ وَ تحرج الْميتَ مِنَ الْحىّ‎ -١ 

ِنّ معنى خروج«الحىّامن«المّتاهو ظهور الحياه من كائنات عديمه 


50١: ص‎ 


الحياه.فنحن نعلم أنّه فى اليوم الذق استعدت فيه الأرضن لاسيقال الام ظهرت كاتتارة نه من كاثناث عديمة الحناه يق 
إلى ذلك أنْ مواد لا حياه فيها تصبح باستمرار أجزاء من خلايانا الحتّه و خلايا جميع الكائنات الحبه فى العالمءو تتبدّل إلى مواد 


حله 


أما خروج«الميّتامن«الحىّافهو دائم الحدوث أمام أنظارنا. 
إِنْ الآديه-فى الواقع-إشاره إلى قانون التبادل الدائم بين الحياه و الموتء و هو أعمٌ القوانين التى تحكمنا و أعقدهاءكما أنه 
أروعها فى الوقت نفسه. 


لهذه الآ-يه تفسير آخر أيضاحلا يتعارض مع التفسير السابق-و هو مسأله الحياه و الموت المعنوئين.فنحن كثيرا ما نرى أنْ بعض 
المؤمنين-و هم الاحياء الحقيقيون-يخرجون من بعض الكافرين-و هم الأ-موات الحقيقيون-.و قد يحدث العكسءحين يخرج 
الكفار من المؤمن. 


إن القرآن يعبر عن الحياه و الموت المعنوّين بالإيمان الكفر فى كثير من آياته. 


و بموجب هذا التفسير يكون القرآن قد ألغى قانون الوراثه الذى يعتبره بعض العلماء من قوانين الطبيعه الثابته.فالإنسان يتميّز 
بحريّه الا-راده و ليس مثل الكائنات غير الحيّه فى الطبيعه التى تقع تحت تأثير مختلف العوامل وقوعا إجباريا.و هذا بذاته مظهر 
من مظاهر قدره الله التى تغسل آثار الكفر فى نفوس أبناء الكافرين-أولئكك الذين يريدون حمًا أن يكونوا مؤمنين-و يغسل آثار 
الإيمان من أبتاء المؤمنين -الذين يريدذون حمًا أن يكونوا كافرين-.و هذا الاستقلال فى الإراده القادر على الإنتضارحتى فى 


كلوق غير هو دوين امظاهرك 0دوة الله أيضا. 
فى حديث عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم.كما جاء فى تفسير«الدرٌ 


ص ديرا 


التطووع سلباة النارسى آنه قال إن سول الله صلى الله عليه و آله و سلم فشر الآيه برج الْحَىّ مِنَ الْمَيّتِ... فقال:أى أنه 
يخرج المؤمن من صلب الكافرءو الكافر من صلب المؤمن. 


000 لا 2 
*- و تَووُقَ مَنْ تَساء بير لاب . 


هذه الآ-يه تعتبر من باب ذكر«العام»بعد«الخاص؛.إذ الآيات السابقه قد ذكرت نماذج من الرزق الإلهى, ما هنا فالآيه تشير إلى 


جميع النعم على وجه العمومءأى أنَّ العزّه و الحكم و الحياه و الموت ليست هى وحدها بيد اللّهء بل بيده كل أنواع الرزق و النعم 
أيضا. 


و تعبير بعَئِرِ جلاب يشير إلى أن بحر النعم الإلهيه من السعه و الكبير بحيث إِنّه مهما اعطى منه فلن ينقص منه شىء و لا حاجه به 
لخي سات ال وفاتر العهات فو هاده ذوى:الكرواك!الفبكيرة السدوذة الع رودق علبها هخ الشناة و 
النقصان.فهؤلاء هم الذين يحسبون حسابهم قبل أن يهبوا لأحد شيئاء لئلا تتبدّدا ثرواتهم.أمًا الله فلا يخشى النقص فيما عندهءو لا 
أحد يحاسبه.و لا حاجه له بالحساب. 


يتضح ممما قلنا أن هذه الآيه لا تتعارض مع الآيات التى تبين التقدير الإلهى و تطرح موضوع لياقه الأفراد و قابلتتهم و مسأله التدبير 
فى الخلقه. 


*-ليس فى الأممر إجبار و هنا يطرح سؤال آخر و هوإإنّنا نعلم أن الإنسان حرّ فى كسب رزقه بغير إجبار»و ذلكك بموجب قانون 
الخلق و حكم العقل و دعوه الأنبياء.فكيف تقول هذه الآديه أنّ كل هذه الأمور بيد اللّه؟ فى الجواب نقول:إن المصدر الأوّل 
لعالم الخلق وجميع العطابا والإمكانات الموجوده عند الناس هو الله:فهو الدئ وضع جميع الوسائل فى متناول الناس 


ص ورددورا 


لبلوغ العزّه و السعاده.و هو الذى وضع فى الكون تلكك القوانين التى إذا لم يلتزمها الناس انحدروا إلى الذل و التعاسه.و على هذا 
الأساس يمكن إرجاع كل تلكك الأمور إليه»و ليس فى ذلكك أىٌّ تعارض مع حرّيه إراده البشرءلأن الإنسان هو الذى يتصددف 
بهذه القوانين و المواهب و القوى و الطاقات تصرّفا صحيحا أو خاطنا. 


ص ددرا 


الآيه [سوره آل عمران :)١(‏ آيه 14] 
اشاره 
1 8 0 0 
ا ا ام اف ع مه 000 و ا رو لاس م 00 ٍ م 62 م2 هو ملار ا 
2 ل العزومنوم الكافِرينَ أَوْلَاءَ مِنْ دُونِ الْمَؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفْعل ذلك فَلَيِسَ مِنّ آلله فى شَيْءٍ إلا أنْ تَنّقوا مِنّْهُمْ تقاهَ وَ يُحَذَْرُكمٌ 
آللَهُ تَفْسَهُ وَ إِلَى الله المصيرُ (18) 
النفسير 
اشاره 
العلاقه مع الأجنبى: 
ذكرت الآيات السابقه أن العرّه و الذلّه و جميع الخيرات بيد الله تعالى.و بهذه المناسبه فإنّ هذه الآيه تحذّر المؤمنين من مصادقه 
الكافرين و تنهاهم بشدّه من موالاه الكمّارءلأنّه إذا كانت هذه الصداقه و الولاء من أجل العرّه و القدره و الثروه. 
فإنها جميعا بيد الله عزّ و جل.و لذلكك تقول الآيه: 
لا 2 “و ا ١‏ 3 3 و 00 
لا يتَحِذِ الْمَؤْمِئُونَ الكافِرِينَ أَولاءَ مِنْ دُونٍ الْمؤْمِنِينَ 


ا :. 
و لوارتكب أحد المؤمنين ذلكك فإنه يقطع ارتباطه مع الله تماما وَ مَنْ يَفْعَل ذلك فَلَئِسَ مِنّ الله فى شَئْءٍ و قد نزلت هذه الآيه 


فى وقت كانت هناك روابط بين المسلمين و المشركين مع اليهود و النصارى. 


و هذه الآيه درس سياسي و اجتماعيّ مهمّ للمسلمينءفتحذّرهم من اتخاذ الأجنبى صديقا أو حاميا أو عونا و رفيقاءفى أىّ عمل 
من أعمالهم»و من الانخداع 


ص :6 


بكلا-مه المعسول و عروضه الجذّابه و تظاهره بالمحنه الحميمه.لأنٌ التاريخ قد أثبت بأنّ أقسى الضربات التى تلقّاها المؤمنون 


جاءت من هذا الطريق. 


لو أننا طالعنا تاريخ الاستعمار للاحظنا أنْ المستعمرين جاؤوا دائما فى لبوس الصداقه و التررحم و حبّ الإعمار و البناء فتغلغلوا 


ِنَّ كلمه«استعمار»التى تعنى الإعمار و البناء دليل على هذا الخداعءفهم بعد أن يتمكنّوا من إنشاب مخالبهم فى جذور المجتمع 
المستعمرء يبد أون بامتصاص كاله بك فبيوه و ابعر ري 


مِنْ دون الْمَؤْمِنِينَ 


إشاره إلى أن الناس فى حياتهم الاجتماعيه لا بدّ لهم من اتّخاذ الأولياء و الأصدقاءءفعلى المؤمنين أن يختاروا أولياءهم من بين 
المؤمنينء لا من بين الكافرين. 

5 ا 

فَلئِسّ مِنَ الله فى شىْءٍ 


تقول الآيه:إن الذين يعقدون أواصر صداقتهم و ولاءهم مع أعداء اللّهءليسوا من الله فى أىّ شىء من الأشياء.أى أَنّهم يكونون قد 
تخلوا عن إطاعه أوامر الله و قطعوا علاقتهم بالجماعه المؤمنه الموحده.و انقطعت ارتباطاتهم من جميع الجهات. 

لا و لا 

إلا أنْ تَتّقوا مِنْهُمْ تقا 


هذا استثناء من الحكم المذكورءو هو أنه إذا اققضت الظروف-التقيه- فللمسلمين أن يظهروا الصداقه لغير المؤمنين الذين يخشون 


سل ع 5-8 و ل - لا . 3 
و لكن الآيه تعود فى الختام لتؤكد الحكم الأوّل فتقول: يَحَذْرٌكمٌ الله نَفسَهُ وَ إلى الله المَصدَيرٌ فالله ينذر الناس أُوّلا بغضب منه و 
بعقاب شديدء ثم إِنّ مرجع الناس جميعا إلى اللّه.و إن تولّوا أعداء الله نالوا عاجلا نتيجه أعمالهم. 


ص 6 


اشاره 
١-التقيه‏ أو الدرع الواقى 


ع اف ليان قن يه حتى بحياته من أجل هدف كبير و لصيانه الشرف و نصره الحقٌّ و قمع الباطل»و لكن هل يجيز 
عاقل لنفسه أن تتعرّض للخطر دون أن يكون أمامه هدف هام؟ الإسلام يجيز الإنسان صراحه أن يمتنع عن إعلان الحقٌّ مؤقتا و 
أن يؤدّى واجبه فى الخفاء حين يعرضه ذلكك لخطر فى النفس و المال و العرض ورحين لا يكون للإعلان نتيجه مهمه و فائده 
كرود كه باد فى يرل الكردوى كنا جات فى 85 تمن شوروة الندا ١‏ مخياةه يقولية اله عق ١‏ 45و ويه فطلم بال اف 


إن كتب التاريخ و الحديث الإسلامى ما زالت تحفظ حكايه«عماراو أبيه و أمّهِ إذ وقعوا فى قبضه عبده الأصنام الذين راحوا 
يعدّبونهم لكى يرتدّوا عن الإسلام.فرفض والدا عمّار ذلك فقتلهما المشركون.غير أن عمّارا قال بلسانه ما أرادوا أن يقوله.ثمٌ 
هرع باكيا إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم خوفا من الله 


فقال له رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم: «إن عادوا لكك فعد لهم) أى إذا قبضوا عليك مرّه أخرى و طلبوا منكك أن تقول 


شيئا فقلهء»و بهذا هدأ روعه و زال عنه خوفه. 
لا بدٌ من الإشاره إلى أنْ حكم التقيه يختلف باختلاف الظروفءفهى قد تكون واجبهءو قد تكون حراماءو قد تكون مباحه. 


تجب التقيه حيثما تتعرّض حياه الإنسان للخطر دونما فائده تذكر.أمًا إذا كانت التقيه سببا فى ترويج الباطل و ضلاله الناس و 


إسناد الظالم فهى هنا حرام. 


و هذا جواب لجميع الاعتراضات التى ترد بهذا الشأن.لو أن المعترضين دققوا فى البحث لأدركوا أن الشيعه ليسوا منفردين بهذا 
الاعتقادءبل أن التقيه فى موضعها حكم عقلى قاطع و يتّفق مع الفطره الإنسانيه. 


ص :ا 


فجميع عقلاء العالم-حين يرون أنفسهم أمام طريقين:إما الإعلان عن عقيدتهم و المخاطره بالنفس و المال و الكرامهءأو إخفاء 
معتقداتهم -يمعنون النظر فى الظروف القائمه.فإن كان الإعلان عن العقيده يستحقٌّ كل هذه التضحيه بالنفس و المال و الكرامه 
اعتبروا إعلانها عملا صحيحاءو إن لم يكن للإعلان نتيجه تذكر تركوا ذلكك. 


؟-التقيه أو تغيير أسلوب النضال: 


فى تاريخ النضالات الدينيه و الاجتماعيه و السياسيه حالات إذا أراد فيها المدافعون عن الحقٌّ أن يناضلوا علانيه.فإنّهم يتعرّضون 
للإباده هم و مبادؤهم أو يواجهون الخطر على الأقلءمثل الحاله التى مرّ بها شيعه على عليه السّدىلام على عهد بنى أميّه.فى مثل 
هذه الحاله يكون الطريق الصحيح و المعقول هو أن لا يبدّدوا قواهم» و أن يواصلوا نضالهم غير المباشر فى الخفاء.التقيه فى مثل 
هذه الحالات أشبه بتغيير أسلوب النضال الذى يجتّبهم الفناء و يحقّق لهم النصر فى الكفاح.إِنّ الذين يرفضون التقيه كليه و 
يفتون ببطلانها لا ندرى ما الذى يقترحونه فى مثل هذه الحالات؟أ يرون الفناء خيراءأم استمرار النضال بشكل صحيح و منطقى؟ 
هذا الطريق الثاني هو التقبهءو أمّا الطريق الأول فليس بمقدور أحد أن تجيزه. 


ويتضح مما تقدّم أن التقيه هى أصل قرآنى مسلمءو لكنّها تكون مشروعه فى موارد معينه و وفق ضوابط خاصّه.و ما نرى من 
بعض الجهلاء أنّهم تصوّروا أن التقيه من اختلاقات أتباع أهل البيت عليهم السّ.لام فهو دليل على عدم اطلاعهم على القرآن 


بصوره كافيه. 


ص اذارا 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه 719] 


اشاره 

وه و لا و 1 - لا 2 لا 57 لا م لا وا 7 

قل إِنْ تخفوا ما فى صُدُو ركم أؤ يدوه يَعْلَمه آله وَ يَعلمُ لما فى السَطِاوَاتٍ وَ ها فى الأْض و اَللَهُ عَللِم كل شَيْءٍ قَدِيدٌ (19) 
التُفسير 

اشاره 

العالم بأسراركم: 


نهت الآيه السابقه عن الصداقه و التعاون مع الكافرين و الاعتماد عليهم نهيا شديداءو استثنت من ذلكك حاله«التقيه». 

إلا أن بعضهم قن ككل من «التقيدافى غير مخلها ذريعه تمد يد الضداقه إلى الكثار أو الخضوع لولايتهم و سيطرتهم.و بعباره 
اخرى أَنّهم قد يستغلون«التقيه) و يتخذونها مبرّرا لعقد أواصر العلاقات مع أعداء الإسلام.فهذه الآبه تحذّر أمثال هؤلاء و تأمرهم 
أن يضعوا نصب أعينهم علم الله المحيط بأسرار القلوب و العالم بما ظهر و ما خفى و تقول قل إن تحَُوا ا فى ص دُو ركع أو 


بدُوة يَعلَمَُ اللَهُ ولا يقتصر علم اللّه الواسع على ذلكك بل: وَيَعْلَمْ لكا فى الصَلْطَاراتٍ وَل فى الأَوْضِ . 


ص «اخكرا 


فى الواقع أنّ هذه الآيه لكى تته الناس إلى إحاطه الله اجراره لقيو ناس إلى أ ترف الله بأسرارهم الماع بعادي صر 
من مدى علمه اللامحدود الذى يسع السماوات و الأرض.و هو إضافه إلى علمه الواسع قادر على معاقبه المذنبين: وَاللَهُ عَللِا كل 


شَىْءٍ قَدِيرٌ . 


ص ::82؟ 


الآبه [سوره آل عمران (7): آيه ]٠١‏ 


اشاره 


اشاره 
حضور الأعمال يوم القيامه: 


تشير هذه الآ-يه إلى حضور الأعمال الصالحه و السيئه يوم القيامه»فيرى كل امرئ ما عمل من خير و ما عمل من شرٌ حاضرا 
أمامه.فالذين يشاهدون أعمالهم الصالحه يفرحون و يستبشرونءو الذين يشاهدون أعمالهم السييئه يستولى عليهم الرعب و يتمنّون 
لو آتهم استطاعوا أن يتحدواعنها كوه لو أن وها و بيه أردا بيدا فالآبه لم تقل أنه يستى فناء عمله و سيفاتهالأنه يعلم أن كل 
شىء فى العالم لا يفنى فلذلكك يتمنّى أن يبتعد عنه كثيرا. 


«الأمد؛فى اللغه الزمان المحدودءو«الأبد»اللامحدودءو الأمد يقصد من استعماله غالبا انتهاء الزمان» و إن استعمل أحيانا أيضا فى 
مطلق الزمان المحدود. 


68١: ص‎ 


بناء على ذلككفإنَ المذنبين-كما تقول الآيه-يتمئون أنْ يمتدٌ الفاصل الزمانى بينهم و بين ذنوبهم طويلاءو هو تعبير عن ذروه ما 
يشعرون به من تعاسه جرّاء أعمالهم السيئه لأسن طلب البعد الزمانى أبلغ فى التعبير عن هذا الاستيلاء من طلب البعد 
المكانى»فاحتمال الحضور موجود فى الفاصل المكانىءبينما ينتفى هذا الاحتمال تماما فى الفاصل الزمانى. 


فإذا عاش أحد-مثلا-فى فتره الحرب العالميه»شمله القلق و الاضطراب و إن ابتعد مكانيا عن منطقه الحرب.لكن الشخص الذى 


يعيش فى فتره زمنيه بعيده عن الحرب لا يشعر بذلك القلق. 


هذا مع أن بعض المفسّ رين احتملوا أن يكون للفظه«الأمد؛معنى البعد المكانى أيضا(كما ورد فى مجمع البيان نقلا عن بعض 
المفسّرين»»غير أن هذا لم يرد فى اللغه على الظاهر. 
1 


و 


وَِيُحَذْرُكمٌ اللَهُ تفْسَهُ وَ الله وَؤْفٌ بِالْلَِادٍ 


فى الجزء الأول من هذه العباره يحذّر الله الناس من عصيان أوامرهءو فى الجزء الثانى يذكرهم برأفته.و يبدو أنْ هذين الجزءين 
هما-على عاده القرآن- مزيج من الوعد و الوعيد.و من المحتمل أن يكون الجزء الثانى وَ الله رَؤْفُ بالِْادٍ توكيدا للجزء الأول و 
يك دُرْكمْ الله نَفْمَهُ »و هذا أشبه بمن يقول لكك ]إِنّى أحدّرك من هذا العمل الخطرءو إن تحذيرى إثاك دليل على رأفتى 
بكفو]ذ لوالا حى لكن انا جل روك 


القرآن و تجسيد الأعمال و حضورها 
هذه الآيه تين بكل وضوح تجسّمد الأعمال و حضورها يوم القيامه. كلمه 


ص :امع 


«تجدامن الوجود ظل العدم.و لفظتا«خير»و«سوء)وردتا نكزتين لتفيدا العموم. 


بعضهم أوّل هذه الآيه و أشباهها و قال إِنّْ القصد من حضور الأعمال هو حضور ثوابها أو عقابهاأو حضور سجل الأعمال الذى 
دونك فيه الأغمال: كلها: 


و لكن من الجلى أنْ ذلك لا ينسجم و ظاهر الآيهءلآنَ الآيه تقول بوضوح إِنَّ الإنسان يوم القيامه«يجد؛عمله.و تقول:إِنٌ المسىء 
يود لو أنْ بينه و بين «عمله» القبيح فواصل مديده.فهنا«العمل)نفسه هو الذى يدور حوله الكلام الا ا الأعمالءو لا الثواب و 
العقاب. 


كذلك تقر فن الآديه أن المسئبوة لوبعد عنة عملهئو لكثة لاد يقمتى زوال عمله إطلاقاءو هذا يع أن زوال الأعمال غير 
ممكنءو لذلكك فهو لا يتمناه. 


هناكك آيات كثيره أخرى تؤئّد هذا الأمرءكالآبه 54 من سوره الكهف. 


2 


1 1 0 ش 
قيار امور أو لا يَظْلِمُ لكك أعرااو التقان اوجن سور الزلراك تعن فين تال 11و قيا ورقه ررقمل 


سبق أن قلنا إن بعض المفسّرين يرون أن لفظ«الجزاء»مقدّر و هذا خلاف ظاهر الآيه. 


يستفاد من بعض الآيات أن الدنيا مزرعه الآخرهءو أنْ عمل الإنسان أشبه بالحبٌ الذى يزرع فى التربه»فتنمو تلكك الحبه ثم يحصد 
الإنسان معها حا كثيرا. 


.- 


كدوواه امال اولان الى تجرى عليها تبدّلات و تغرات تناسب يوم القيامه؛ ثم تعود إلى الإنسان نفسه.كما جاء فى الآيه 


. من سوره الشورى: من كان يُريدٌ حت الْآخِرَهِ ند لَه فى ححَوثه‎ "٠ 


و تستفاد من آباك أخرئ أن الأعمال الصالحه فى هذه الذتيا تأقن فى الآخره'بضورة ثورة و ضاف فبطلية المثافقوث من المؤمرية: 


مو لا عم و م سس 
انظرُونا نفتّبسسٌ مِنْ نوركمم 


ص ور 


فبقال لينم ة إتجقوا وزاء كد فالتبقوا ثور فخ: 


هذه الآيات و غيرها العشرات تدل على أننا يوم القيامه نجد العمل عينه بشكل أكملءو هذا هو تجسيد الأعمال الذى يقول به 
علماء الإسلام. 


هناك روايات كثيره أيضا عن أئمّه الإسلام تؤكد هذا المعنى»من ذلكك: 
قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم لمن طلب أن يعظه: 


«لا بدٌ لكك يا قيس من قرين يدفن معكك و هو حيّءو تدفن معه و أنت ميّتءفإن كان كريما أكرمككءو إن كان لعينا أسلمككئىلا 
يحشر إلا معك و لا تحشر إلا معهءو لا تسأل إلا عنهو لا تبعث إلا معه.فلا تجعله إلا صالحاءفإنّه إن كان صالحا لم تستأنس إلآ 
بهءو إن كان فاحشا لا تستوحش إل متدو هر عملكك) 


شف 


ولإلقاء الضوء على هذا البحث لا بدّ من معرفه كيفيه الاثابه و العقاب على الأعمال. 
رأى العلماء فى الثواب و العقاب 


١-يعتقد‏ البعض أن جزاء الأعمال الاخروى أمر اعتبارىءمثل المكافأه و العقوبه فى هذه الدنياءأى كما أن هناكك فى هذه الدنيا 
عقابا على كل عمل سيّء أقرّه القانون الوضعى.كذلكك وضع الله لكل عمل ثوابا أو عقابا معتئنين.و هذه هى نظره الأجر المعين و 
الجزاء القانونى. 


"-ثمّه آخرون يعتقدون أن النفس البشريه تخلق الثواب و العقاب.فالنفس تخلق ذلكك فى العالم الآدخر دون إختيار,أى أن 
الأعمال الحسنه و الأعمال السيئه 


ص عع 


8 مالعديدة ا 
؟- ؟) -البحار:طبعه كمبانى:ج #اص 1017. 


فى هذا العالم تخلق فى النفس صفات حسنه أو سيئهءو هذه الصفات تصبح جزءا متمكنا من ذات الإنسانءو تبدأ هذه بإيجاد 
صوره تناسبها من السعاده أو العذاب. 


فذو الباطن الحسن فى هذا العالم يتعامل مع مجموعه من الأفكار و التصوّرات الحسنهءو الأشرار و الخبثاء مشغولون بأفكارهم 
الباطله و تصوّراتهم الدنيئه فى نومهم و يقظتهم. 

وفى يوم القيامه تقوم هذه الصفات نفسها بخلق السكينه و العذاب أو الشقاء و السعاده.و بعباره أخرى أن ما نقرأه عن نعم الجنّه 
و عذاب جهنّم ليس سوى ما تخلقه هذه الصفات الحسنه أو السيّئه فى الإنسان. 


#ا-فريق ثالث من كبار علماء الإسلام القذوا اك آخر وعمره ركتتربمن الآناث :و الأجناد يع يفول ولاءوان لكل عهل عن 
أعمالنا-حسنا كان أم سيئا- صوره دنيويه هى التى نراهاءو صوره أخرويه كامنه فى باطن ذلك العمل.و فى يوم القيامه»و بعد أن 
تكون قد طرأت عليه تحؤلات كثيرهءيفقد صورته الدئيويه و يظهر بصورته الأخرويه فيبعث على راحه فاعله و سكيئتهء أو شقائه و 


عذابه. 


هذه النظره»من بين النظرات الأخرىء فق مع 0 من آيات القرآن»و بناء على ذلك.فإنٌ أعمال الإنسان-و هى مظاهر مختلفه 
من الطاقه-لا تفنى بموجب قانون بقاء«الماده/الطاقه» و تبقى أبدا فى هذه الدنياءعلى الرغم من أن الناظر السطحى يظنّها قد 


إن بقاء هذه الأعمال بقاء أبديا يتيح من جهه أن يراها الإنسان عند محاسبته يوم القيامه و لا يبقى له مجال للإنكار».كما يتبح 


للإنسان من جهه أخرى أن يعيش يوم القيامه بين أعماله»فيشقى أو يسعد.و على الرغم من أنْ علم الإنسان لم يبلغ بعد مرحله 
اكتشاف الماضىءإلآً للحظات قليله سابقه )١(‏ »فممًا لا شكك فيه أنّه لو تم 


ص هيا 


)١-١‏ -اكتشف العلماء جهاز تصوير يعمل بالأشعه ما تحت الحمراء تستطيع أن تصوّر حدثا لم يمض عليه أكثر من 


صنع عهائ ادف وأكمل,ء أو لو كانت لنا«رؤيه)و«إدراك»أكمل لاستطعنا أن نرى و ندركك كل ما حدث فى الماضى.(ليس 
هناكك ما يمنع أن يكون جانب من الثواب و العقاب ذا طابع توافقى). 


العلم و تجسيد الأعمال 

للأثناث إمكان تجبيد الأعشال الماضيه» يمكن الاستناد إلى مبادئ الفيزياء الثابته اليومءفقوانين الفيزياء تقول إِنْ الماده تتحوّل إلى 
طاقهءو ذلكك لأنَّ«المادّه» و«الطاقه»مظهران لحقيقه واحدهءكما تقول أحدث النظريات بهذا الخصوص. و أنّ المادّه طاقه متراكمه 
مضغوطه تتحوّل إلى طاقه فى ظروف معتّنه.و قد تكون الطاقه الكامنه فى غرام واحد من المادّه تعادل فى قوه انفجارها أكثر من 


ثلاثين ألف طن من الديناميت. 


ملخص القول:إنّ المادّه و الطاقه مظهران لحقيقه واحدهءو بالنظر لعدم فناء الطاقه و الماده»فليس هناكك ما يحول دون تراكم 
الطاقات ا لمنتشره مرّه أخرى وا تتخذ صوره ماده أو جسمءفإذا كانت نتيجه الأعمال صالحه ظهرت بصوره نعم مايه جميله.و إذا 


كانت شرًا و سيئّه فإنّها تتجسّد فى وسائل عذاب و عقاب. 
0 


بضع لحظاتءإنٌ الجهاز يعمل وفق نظام حرارى يجتذب الأمواج الصادره عن الأجسامءو يحوّلها بوساطه جهاز 
يدعى اثرموجرام»إلى سالب و موجب.ثمٌ يصوّرها بالأسود و الأبيض-كما ذكرت وسائل الإعلام- و بهذا يمكن-أن نعرف كيفيه 


ص ع 


الآبتان [سوره آل عمران (7): الآيات "١‏ الى 7"] 


اشاره 


ا 5 5 و م عو و 


4 2 لا عن 75 
فيل إن كنم تبون آله فَاتَِعُونِى يُخببكمٌ آللهُ وَ يَغْفْوْ لكم ذنوبكم وَ آللهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ (1") قل أطيعُوا آلله وَ أَلوَسُولَ فَإِنْ تَولَوْا فَإِنَّ 
لق 0 و ان 1 1 1 5 
الله لا بحب الكافرينَ (؟5*) 
سبب النزول 


لهاتين الآيتين روايتان فى سبب نزولهما:إحداهما فى تفسير«مجمع البيان» و الأخرى فى تفسيرهالمنارا. 


الأمولى تقول:ادّعى جمع من الحاضرين فى مجلس رسول الله صلى اللّه عليه و آله و عل أنْهم يحون اللّمع أن العمل بتعاليم 
الله كان أقلّ ظهورا فى أعمالهم.فنزلت هاتان الآيتان بشأنهم. 


و تقول الأخرى:حضر فريق من مسيحيى نجران مجلس رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و زعموا فى حديثهم أَنْ مبالغتهم 
فى تقديس المسيح عليه السلام إِنّما ينطلق من حبهم لله. 


فنزلت الآيتان تردّان عليهم. 


ص :لاقع 


التفسير 

اشاره 

الحب الحقيقى: 

تقول الآلنية الأنولى إن الحبٌ ليس بالعلاقه القلية قصتس ا عدن اذ عظير اثاره فى عمسا الألساة عن بذع بحت اللسشدل» 
أوَلا اتباع رسوله: إِنْ نتم تُحبُونَ الله فَاتبعُونِى . 

فى الواقع أنْ من آثار الحبّ الطبيعيه انجذاب المحبّ نحو المحبوب و الاستجابه له.صحيح أن هناكك حبا ضعيفا لا تتجاوز أَسْعته 
دون القلنيه ]لأ هاس النقاهه رديت لذ يكن انارو مها لاشكه ان [لبدق الكرق فار اضرايه تيل السك عيبب 
تدفعه للسعى فى تحقيق طلباته. 

والدليل على ذلك واضحءفحبٌ المرء شيئا لا بد أن يكون بسبب عثوره على أحد الكمالات فيه.لا يمكن أن يحبّ الإنسان 
مخلوقا ليس فيه شىء من قوّه الجذبءو عليه فإنّ حب الإنسان للّه ناشئ من كونه منبع جميع الكمالات و أصلها.إنٌ محبوبا هذا 
شأنه لا بد أن تكون أوامره كامله أيضاءفكيف يمكن لإنسان يعشق الكمال المطلق أن يعصى أوامر الحبيب و تعاليمه»فإن عصى 
فذلك دليل على أن حبه غير حقيقى. 

هذه الآآيه لا تقتصر فى ردّها على مسيحتى نجران و الذين ادّعوا حبّ الله على عهد رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّمءبل 
هذا الردٌ أصيل و عامٌ فى منطق الإسلام موجه إلى جميع العصور و القرون.إِنَ الذين لا يفتأون-ليل نهار-يتحدّثون عن حبهم لله 
و لأئممه الإسلام و للمجاهدين فى سبيل الله و للصالحين و الأخيارءو لكّهم لا يشبهون أولئكك فى العملءهم كاذبون. 


أولئكك الغارقون فى الذنوب من قمه الرأس حتَّى أخمص القدمءو مع ذلكك فهم يرون أن قلوبهم مليئه بحبّ الله و رسوله و أمير 
المؤمنين و الأثممه العظامءأو الذين 


ص اع 


يعتقدون أن الإيمان و الحبٌ و المحبه قلبيه فحسب.هم غرباء على منطق الإسلام تماما. 

جاء فى «معانى الأخباراعن الإمام الصادق عليه السّلام أَنّه قال: «ما أحبٌّ الله من عصاها. ثم قرأ الأبيات: 
تعصى الإله و أنت تظهر حبّه 

هذا لعمرك فى الفعال بديع 

لو كان حبكك صادقا لأطعته 

إِنْ المحبٌ لمن يحبٌ مطيع 


لا لا 


يُخيبكع الله و يَغْفو لَكم ذُنُوبكمْ وَ الله عَقُورٌ رَحِيمٌ 


تقول هذه الآيه:إذا كنتم تحبون الله.و بدت آثار ذلكك فى أعمالكم و حياتكم. فإنّ الله سيحبكم أيضاءو سوف تظهر آثار حته 


أنه سيغفر لكم ذنوبكم, و يشملكم برحمته. 


و الدليل على هذا الحبّ المتقابل من قبل الله واضح أيضاءلأنه سبحانه موجود كامل و لا متناه من كل الجهات.و سير تبط-على 
أثر السنخيه-بكل موجود يقطع خطوات على طريق التكامل برباط الحبّ. 


يتييّن من هذه الآيه أن ليس هناك حبٌ من طرف واحدء لأنْ الحبٌ يدفع المحبٌ إلى أن يحمّق عمليا رغبات حبيبه.و فى هذه 
اللخالة لا نيك المطوت: إل اقتروتط بالسودكه 


قد يسأل سائل:إذا كان المحبّ دائم الإطاعه لأوامر المحبوب.فلا يبقى له ذنب فيغفر لهءو لذلكك فإن جمله وَ يَغْفِوْ لم ذَنُوبَكُمْ 


فى الجواب نقول:أوٌّلا يمكن أن تعنى هذه الجمله غفران الذنوب السابقه. 
وتكاننا أن البحت لا توف عممان العحوت :لك قندول أخانا سين نان التيواكو و سد اشن الذى: تقر وا الل سجكانه. 


ص احيرا 


الدين و الحبٌ 


جاء فى كثير من الأحاديث أنّ أئمّه الإسلام كانوا يقولون:ما الدين إلا الحب.و من ذلكك ما 


0 
جاء فى«الخصال؛و«الكافىاعن الإمام الصادق عليه السّلام أنّه قال: «و هل الدين إلا الحبّ؟اثم تلا هذه الآيه إن كنْتم تَحيونَ الله 


فامقركى هذه الأحافية رمه أن كين أن عقه الدو و بورحة فى الأنناة باللدى كه ذلك الإيمان و العشق اللذين يعم 
نورهما كل الوجود الإنسانى و يضيئانه»و تتأثر بهما الأعضاء و الجوارحءو يظهر أثرهما فى اتّباع أوامر اللّه. 


1 لا 
قل أطِيعُوا الله وَ الرّسُول 


د الاسيه لل الال رام 0 الحبٌ للهءإذا اتبعوا أمر الله و رسولهءو إن لم تفعلوا فلستم تحبون 
اللهءو الله لا يحبّ هؤلاء فَإِنْ نَوَلوَا قَإِنَ الله لا يحب الكافِرينَ . 

1 لا 1 1 
و يستفاد من أَطِيعُوا اللَهَ وَ الرَسُولَ أن إطاعه الله و إطاعه رسوله لا تنفصلانءو أن إطاعه الرسول صلى اللّه عليه و آله و سلم هى 


إطاعه اللّه.و إطاعه الله هى إطاعه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم.لذلكك فالآيه السابقه تحدّئت عن إطاعه الرسول صلى 
الله عليه و آله و سلم فقطءو هنا دار الكلام على إطاعتهما كليهما. 


57/١: ص‎ 


الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات 7" الى ©6"] 
لا 
إن آل اصطفلا آدَمَ وَ نُوحا و آل باهي وَ آل عِملانَ عَلَى اَلْعالَمِينَ افرفرة 0 مِنْ بَغض و آلله سَمِيعٌ عَلِيمٌ (7) 


اشاره 


فى مبتدأ هذه الآيه يشرع القرآن بسرد حكايه مريم و أجدادها و مقامهمءفهم النموذج الكافل لحب الله الحقيقى وظهون ناز 
هذا الحب فى مقام العمل و الذى أشارت إليه الآيات السابقه. 


«اصطفى)من الصفوءو هو خلوص الشىء من الشوائب.و منه«الصفا» للحجاره الصافيه.و عليه فالاصطفاء هو تناول صفو الشىء. 


تقول الآ-يه:إنَّ الله اختار آدم و نوحا و آل إبراهيم و آل عمران من بين الناس جميعا. هذا الاختيار قد يكون«تكوينيااو قد 
يكون«تشريعياأى أنّ الله قد خلق هؤلاء منذ البدء خلقا متميّزاءو إن لم يكن فى هذا الامتياز ما يجبرهم على إختيار طريق 
الحقّءبل أَنّْهم بملء اختيارهم و حرّيه إرادتهم اختاروه.غير أنْ ذلك التميّز أعدّهم للقيام بهدايه البشر ثم على أثر إطاعتهم أوامر 
اللّهءهو التقوى و السعى فى 


57/١: ص‎ 


سبيل هدابه الناس نالوا نوعا من التمّز الاكتسابى»الذى امتزج بتميز هم الذاتى» فكانوا من المصطفين. 
2 ره “لا 00 
ذريه تغضها مِن بَغض 


0 


تشير هذه الآ-يه إلى أن هؤلاءء المصطفين كانوا-من حيث الإسلام و الطهاره و التقوى و الجهاد فى سبيل هدايه البشر- 
متشابهين» بمثل تشابه نسخ عدّه من كتاب لقنم تبني كاين الاخرة بق ا ول قت + 


لا 
و الله يع عَلِيم 


فى النهايه تشير الآبه إلى ححقيقه أن الله كان يراقب مساعيهم و نشاطهم؛ و يسمع أقوالهمءو يعلم أعمالهم.و فى هذا إشاره أيضا 
إلى منقولات المستطيي» التقيله قحو اللهاو ميخلرقات الله 


فى هذه الآيه إشاره إلى جميع الأنبياء من أولى العزمءفبعد نوح الذى صرّح باسمهءيأتى آل إبراهيم الذين يضمون نوحا نفسه و 


موسى و عيسى و نبى الإسلام. 
وذكر آل عمران تكرار للإشاره إلى السئّده مريم و المسيحءبالنظر لكون هذه الآيه مقدّمه لبيان حالهما. 
أ-امتياز الأنبياء: 


هنا يبرز هذا السؤال:على الرغم من أن هذا التمييز لم يجبر الأنبياء على السير فى طريق الحقّءو أنّه لا يتعارض مع حريّه الإراده و 
الإختيار»و لكن ألا يعتبر نوعا من التفضيل؟ 


ص ورا 


1-5) «الذريه)أضلها الصغار من الأولاند.و قد يشمل الأبناء الصغار و الكبار أيضا بلا-واسطه أو مع الواسطهه و الكلمه 


من (الذرء)» بمعنى الخلق و الإيجاد. 


فى الجواب نقول:إنّ خلقا مصحوبا بنظام سليم يستتبع بالضروره مثل هذا التفاضلءفتأمّل جسم الإنسان-مثلا-مخلوق منظمءو 
للحفاظ على هذا التنظيم لا بد من الا-عتراف بالتفاضل بين عضو و عضوءإذ لو كانت جميع الخلايا فى جسم الإنسان تشبه فى 
لطافتها خلايا شبكيه العين»أو تشبه فى صلابتها و قوّتها خلايا عظام الساقءأو تشبه خلايا الدماغ فى حساسيتهاء أو تشبه خلايا 
القلب فى حركتهاءلا ختلٌ حتما نظام الجسم.ذا لا بدّ من جود خلايا مثل خلايا الدماغ لكى تتولّى إداره سائر أعضاء الجسم و 
عضلاتهءو خلايا العظام المتينه لتحفظ استقامه الجسم و خلايا الأعصاب الحسّاسه للتسلّم أبسط الإيعازاتءو الخلايا المتحرّكه 
لتخلق الحركه فى الجسم. 


مامن أحد يستطيع أن يفول لماذا لبش الجسم كله دماغا؟أو فى النباتات» لماذا لا تكون الخلايا كلها بلطافه خلايا أوراق 
الورد؟إنّ حاله كهذه ستهدم بناء النبات و تعرضه للفناء. 


النقطه المهتئه هى أن هذا التمز الذاتئ الضرورى لإيجاد بناء منظم ليس بسيطاءبل هو مصحوب بمسؤوليه عظيمه.هذ"الامتيازاو 
هذه المسؤوليه الثقيله نفسها تحفظ توازن كفستى ميزان الخلق.أى أن نسبه تميز الأنبياء على سائر البشر تتناسب مع أهميه 
المسؤوليه التى يضطلعون بها.كما أن الاختلاف فى تمز الآخرين يتناسب مع مسئولياتهم. 


فضلا عن ذلكك فإنّ التميز الذاتى لا يكفى للاقتراب من اللهءبل لا بد معه من التميز المكتسب. 
فى الآيه بعض النقاط ينبغى ذكرها: 


١-ليست‏ الآ-يه بصدد ذكر جميع الذين اصطفاهم الله.بل تعدّد بعضا منهم, فإذا لم يكن بعض الأنبياء من بين هؤلاءءفلا يعنى 
ذلك أنهم ليسوا مصطفين. ثم إِنَّ 


ص ورا 


«آل إبراهيم» يشمل موسى بن عمران و نبي الإسلام و المصطفين من أهل أيضا لأنْهم جمعا من«آل إبراهيم). 


"-يرى«الراغبافى كتابه«المفردات/إنْ«الآ-ل)»من«الأهل)ءو لكنّه خصّ بالإضافه إلى أقرباء العظماء من الناس و الأشراف و دون 
الأزمنه و الأمكنه. 


و لكن«الأهل» يضاف إلى الكل ءكالزمان و المكان و غير ذلكك.فيقال:أهل المدينه الفلانيه»و لكن لا يقال:آل المدينه الفلانيه. 
"ا -غَنى عن القول أنْ اصطفاء آل إبراهيم و آل عمران لا يعنى اصطفاء جميع أبناء إبراهيم و عمرانءإذ يحتمل أن يكون بينهم 
حتى من الكفارإنّما المقصود هو «بعضامن آل إبراهيم و آل عمران. 


-«عمرانافى هذه الآيه هو أبو مريمءلا بق موس :اذ كلما ورد فى القرآن اسم عمران كان المعنى به هو أبو مريم»كما معدل 

على ذلكك أيضا من الآيات التاليه التى تخصٌ شرح حال مريم. 

فحق. الأشادك الع ديعن أها : البيت الت لام اعتيرت هذه الآبه دليلا على عصمه الأنباء و الأثمهءو ذلك لأنّ الله لأ 
تعى 2 يدم عن م ِ دادم اعتبر به دل م 

يمكن أن يصطفى المذنبين الملوّثين بالشركك و الكفر و الفسق.بل لا بد أن يقع إختياره على المطهّرين المعصومين. 

(نقدل كلك مق الآره أن هنا فك راقن اللعصمه). 

#-يستدل بعض الكتّراب المحدثين بهذه الآديه على نظريه النشوء و الارتقاء. معتقدين أنّ الآيه تدلّ على أنَّ«آدمالم يكن هو 

الإنسان الأوّلءبل كان هناكك أناس كثيرون فاصطفى الله مق اينهم آدم الذى خلف نسلا متميّزا من أبنائه»و أن تعبير عَلَى 

العامة دليل على ذلك.يقول هؤلاء:كان فى عصر آدم مجتمع إنسانىءو لذلكك فليس ثمّه ما يمنع مخ أذ كزن الانستان الأول- 


الذى وجد قبل ذلكك بملايين السنين-قد نشأ و تطوّر من حيوانات أخرى متطوّرهءو يكون«آدما 


ص رفوا 


وحده الذى اصطفاه الله. 


و لكن فى مقابل هذا الرأى يمكن القول أن ليس هناكك أىّ دليل على أَنْ «عالمين»هم أناس عاصروا آدمءبل قد يكون القصد 
هو مجموع المجتمعات البشريه على امتداد التاريخ.و على هذا يكون معنى الآديه:إنّ الله اصطفى من بين جميع المجتمعات 
البشريه على امتداد التاريخ أفراد كان أوَّلهم آدم»فنوحاءفآل إبراهيم»فآل عمران.و بما أن كل واحد من هؤلاء كان يعيش فى 
عصر غير عصر الآخر نفهم من ذلك أن القصد من«عالمين'هو البشر عموما على اختلاف عصورهم و أزمانهم.لذلك ليس ثمّه 
ما يدعونا إلى الاعتقاد أن آدم كان يعاصره أناس آخرون فاصطفاه الله من بينهمءفتأمّل. 


ص هوا 


الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات 74 الى 2”""] 


اشاره 

لك ولا 1 :1 را لو ره 
لزيا ا راركت اليو لعز از لي لك أل القن أ ثم (0) فلمًا وَصعَتّها قال رَتّ 
1 و 5-5 2 ب يرم اه لا 
إنَى وَضَ خيها أنيلا وَ الله ألم بللا وَصَ عَتْ و كبس الذّكرٌ كاذائئه و إِنى يها مزيم وَ إِنّى أَعِيدٌ يال بك أل بن لاد 
لرَّجِيم (02) 

التفسبر 

اشاره 

كيفيه ولاذه مريم: 


تعقيبا على ما جاء فى الآيه السابقه من إشاره إلى آل عمرانءتشرع هاتان الآيتان بالكلام على مريم بنت عمران و كيفيه ولادتها و 
تربيتها و ما جرى لهذه السيّده العظيمه. 


جاء فى التواريخ و الأخبار الإسلاميه و أقوال المفسّ رين أَنْ«حنهاو «أشياع» كانتا أكهة يوجتق الأول اغمراة) 5 أحذ وعماء 


بنى إسرائيل» 


ص ا 


0-١‏ -تفيد بعض الأحاديث أن«عمران» كان نينا ويوحى إليه.و عمران هذا غير عمران والد موسىءإذ بينهما دءلما سئه من 


وتزوّؤجت الأخرى«زكريًا»النب. 


مضت سنوات على زواج«حنهابغير أن ترزق مولودا.و فى أحد الأيَام بينما هى جالسه تحت شجرهءرأت طائرا يطعم فراخه.فأشعل 
هذا المشهد نار حبٌ الأأمومه فى قلبهاءفتوججهت إلى اللّه بمجامع قلبها طالبه منه أن يرزقها مولوداء فاستجاب الله دعاءها 
الخالصءو لم تمض مدّه طويله حتّى حملت. 

ورد فى الأحاديث أنّ الله قد أوحى إلى«عمران' أنه سيهبه ولدا مباركا يشفى المرضى الميؤوس من شفائهمءو يحيى الموتى بإذن 
اللقوو شوفت يتاه نما ان اق انغرانا كاير هران (وجعيو حم لكف لللكه عتما جلت كنك أن داتعي فين تطنها عر 
الاين الموعود.دون أن تعلم أن ما فى بطنها أم الابن الموعود «مريم/فنذرت ماق انبا الشويه ف ريض اللدرية المتدب انز 
لكننّها إذ رأتها أنثى ارتبكت و لم تدر ما تعملءإذ أن الخدمه فى بيت الله كانت مقصوره على الذكورءو لم يسبق أن خدمت فيه 
ان 

و الآن نباشر بالتفسير من خلاله نتعدف على تثمه الأحداث: 


ولا َو 52 
إِذْ قالت امْرَأتٌ عِلانَ... 


هذه ]شار إلى النذ رن الذئ تذرته امرآه عمران.وهى حامل بأنها'تهب اننها عخادما فى بيت المقدسن:لأنها كانت تظتة د كرا 
بموجب البشاره التى أتاها بها زوجهاءو لذلكك قالت«محرّرااو لم تقل«محرّرهاو دعت الله أن يتقبل نذرها: 


عرصم اه 5 2 ٠‏ 

000 3 ل 2-7 يم م ))2])ا م 

فتقل منى ! انت ١‏ لسَّمِيعٌ | ل 
2 


«المحررامن التحرير»ءو كانت تطلق فى ذلك الزمان على الأبناء المعئنين للخدمه فى المعبد ليتولّوا تنظيفه و خدماته»و ليؤدّوا 
عباداتهم فيه وقت فراغهم.و لذلكك سمى الواحد منهم«المحرّراءإذ هو محرّر من خدمه الأبوين» 


ص 06 


و كان ذلك مدعاه لافتخارهم. 


قيل إِنّ الصبيان القادرين على هذه الخدمه كانوا يقومون بها بإشراف الأبوين إلى سن البلوغءو من ثم كان الأمر يوكل إليهمءإن 
شاؤوا بقواءو إن شاؤوا تركوا الخدمه. 


و يرى البعض أن إقدام امرأه عمران على النذر دليل على أن عمران توفى أيَامم حمل زوجتهءو إلا كان من البعيد أن تستقل الام 
بهذا النذر. 


هذه الآيه تشرح حال أم مريم حلاولا كا ققد ا ضحي افاهلى أن عو عر ابره ستاطت الله قائله:إنّها أنثى»و أنت تعلم أن الذكر 
ليس كالأنثى فى تحقيق النذر فالأنثى لا تستطيع أن تؤدّى واجبها فى الخدمه كما يفعل الذكر فالبنت بعد البلوغ لها عاده شهريه 
ولا يمكنها دخول المسجد.مضافا إلى أن قواها البدنيه ضعيفه» و كذلكك المسائل المربوطه بالحجاب و الحمل و غير ذلكك. وَ 
لَّعِسَ الذَّكوُ كالائئلا . 


واتظهر من القرائم فى الآديه و الألجاديك الواردافى التفاسير أن هذا القول وَ لَهِسَ الذَّكرُ كَاأئئلِ] قول أمّ مريمءلا قول الله كما 
ذهب إلى ذلكك بعض المفّرين.و لكن كان ينبغى أن تقول«و ليست الأنثى كالذكراباعتبارها قد ولدت أنثى لا ذكرا.لذلكك 
يمكن أن يكون فى الجمله تقديم و تأخير»كما نلاءحظه فى كلام العرب و غير العرب.و لعل ما انتهابها من الكدر و الحزن 
لوضعها أنثى جعلها تنطق بهذا الشكلءإذ كانت شديده الاعتقاد بأنّ ما ستلده ذكر و أنّْها ستفى بنذرها فى جعله خادما فى بيت 
المقدس.و هذا الاعتقاد و التوقع جعلاها تقدّم الذكر على الأ-نثى:على الرغم من أن أصول تركيب الجمل و جنس المولود 
يقتضيان تقديم الأنثى. 


ص ذا 


و الجمله المعترضه وَ الله أغلمُ يلا وَضَ عَتُ من قول الله أى لم يكن يلزم أن تقول إِنّها ولدت أنثى لأنٌ الله كان أعلم منها 
بمولودها منذ انعقاد نطفته و تعاقب مراحل تصوّره فى الرحم. 


ينضح من هذه الجمله أن أم مريم هى التى سمّتها بهذا الاسم عند ولادتها.و «مريمابلغتها تعنى«العابده».و فى هذا يظهر منتهى 

اشتياق هذه الم الطاهره لوقف وليدها على خدمه الله.لذلكك طلبت من الله-بعد أن سمّتها-أن يحفظها و نسلها من وسوسه 
ءِ و - 425 7 7 2 لا 

الشياطينءو أن يرعاهم بحمايته و لطفه وَ إنى أعِيدكا بك و ديا مِنَ الشيطان الرّجيم . 


ص 2/1 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه /ا"] 


اشاره 


عر فلن 
الله 


27 نالا 1 5 001 
لَك هذا قالَثْ هُوَ مِنْ عِنْدِ لله إن 
التفسير 


تواصل هذه الآيه سرد حكايه مريم.لقد أشرنا من قبل أنّ أ مريم لم تكن تصدّق إمكان قبول الأنثى خادمه فى بيت اللّه.لذلكك 
كانت تتمنّى أن تلد مولودا ذكراءإذ لم يسبق أن اختيرت أنثى لهذا العمل.و لكن الآ-يه تقول إِنّ الله قد قبل قيام هذه الأنثى 
الطاهره بهذه الخدمه الروحيه و السعتو يدلاول مرّه. 


يقول بعض المفسرين:إِنَ دليل قبولها لهذه الخدمه أنّها لم تكن ترى العاده الشهريه أثناء خدمتها فى بيت المقدس لكى لا تضطرٌ 
إلى تركك الخدمه.أو أن حضور طعامها من الجنّه إلى محرابها دليل على قبولها.و قد يكون قبول النذر و قبول مريم قد أبلغ للأمٌ 
عن طريق الإلهام. 


5/٠١: ص‎ 


و كلمه«أنبتها) إشاره إلى تكامل مريم أخلاقيا و روحيا.كما أنّهِ يتضئّن نكته لطيفه هى أن عمل الله هو«الإنبات؛و الإنماء.أى كما 
أن بذور النباتات تنطوى على استعدادات كامنه تظهر و تنمو عند ما يتعّّدها المزارع»كذلكك توجد فى الإنسان كلّ أنواع 
الاستعدادات الساميه الإنسانيه التى تنمو و تتكامل بسرعه إن خضعت لمنهج المربّين الإلهيّين و لمزارعى بستان الإنسانيه الكبير»و 
يتحقّق الإنبات بمعناه الحقيقى. 


«الكفالهاضع شىء إلى آخر.لذلك يطلق على من يلتزم رهاب شؤوق أحد الأطقال اسم«الكافل' أو«الكفيل».أى أنه يضم الطفل 
إليه.إذا استعملت الكلمه ثلا-ثيه مجوّده كانت فعلا لازماءو تتعدّى بنقلها إلى باب الثلادثى المزيد هكف ل؛أى انتخاب الكفيل 


فى هذه الآيه يقول القرآن:اختار الله زكريًا كى يتكفّل مريمءإذ أنْ أباها عمران قد ودّع الحياه قبل ولادتهاء فجاءت بها أمّها إلى 
بيت المقدس و قدّمتها لعلماء اليهود و قالت:هذه البنت هديّه لبيت المقدس.فليتعهّدها أحدكمءفكثر الكلام بين علماء اليهودءو 
كان كل منهم يريد أن يحظى بهذا الفخرءو فى احتفال خاص-سياًتى شرحه فى تفسير الآيه © من هذه السوره-اختير زكريًا 


و كلما شبت و تقدّم بها العمر ظهرت آثار العظمه و الجلال عليها أكثر إلى حدّ يقول القرآن عنها: 


كلك دَحَلَ علا رَكَريًاالبخلاتٍ ود عِنْدَها رذقا 


«المحراب'هو الموضع الذى بخص ص فى المعبد لإمام المعبد أو لأفراد من النخبه.و ذكروا فى سبب تسميته بهذا الاسم أوجه 
كثيره أوجهها ثلاثه: أحدها: إن 


5١:١ ص‎ 


المحراب من«الحرب'سمّى بذلك لأنّه موضع محاربه الشيطان و الأهواء. 


و الآدخر:إنْ المحراب صدر المجلسءثمٌ أطلق أيضا على صدر المعبد.(كان بناء المحراب عند اليهود يختلف عن بنائه 
عندناءفأولككك كانوا يبنون المحراب مرتفعا عن سطح الأرض بعلّه درجات بين حائطين مر تفعين يحفظانه»بحيث كانت تصعب 
رؤيه من بداخل المحراب من الخارج). 


و الثالث:انه يطلق على كلّ المعبدءو هو المكان الذى يخصّص لعباده و مجاهده النفس و الشيطان. 


كبرت مريم تحت رعايه زكررّاءو كانت غارقه فى العباده و التعتّد.بحيث إِنّها -كما يقول ابن عباس -عند ما بلغت التاسعه من 
عمرها كانت تصوم النهار و تقوم الليل بالعباده»و كانت على درجه كبيره من التقوى و معرفه الله حتّى أنها فاقت الأحبار و 
عار يا و ا رز ريا بر بي ريز صا جديا في برااي 
مَوْيَمُ كن 

0 لاا ىىءى ‏ 0 
تقاللدة قوري عتن الله إن الله يرف ف نقاء بير طايه 
الآيه لا تذكر شيئا عن ماهيّه هذا الطعام و من أين جاءءلكنّ بعض الأحاديث الوارده فى تفسير العياشى و غيره من كتب الشيعه و 
السنّه تفيد أنّه كان فاكهه من الجنّه فى غير فصلها تحضر بأمر الله إلى المحراب.و ليس ما يدعو إلى العجب فى أن يستضيف الله 
عبدا تقيا. 


كما أنّ اعتبار«الرزقاطعاما من الجنه يتبين من القرائن التى نراها فى ثنايا الآيه.فأوّلا- كلمه«رزقا»النكره دليل على أن زكريًا لم 


يعرف نوع هذا الرزق. 
وثانيا جواب مرد يم التى قالت«من عند اللهادليل آخر.و ثالثا انفعال زكريًا و طلبه 


ص :الع 


ولذانهق الله كما تقر فى الآيه الثالةسوليل ثالث على ذلكف 


بيد أنْ بعض المفسّ رين-مثل صاحب المنار-يرون أنّ«رزقا»تعنى هذا الطعام الدنيوىٌ المألوف.يقول ابن جرير:إنْ قحطا أصاب 
بنى إسرائيل يومئذءو لم يعد زكريّا قادرا على سدّ جوعه مريم.لذلك اقترعوا فكانت من نصيب رجل نيجارفأخذ هذا يقتطع من 
كسبه الطب الحلال ليهتئ الطعام لهاءفكان هذا هو الطعام الذى يراه زكريًّا فى محرابها و يعجب من وجوده فى تلكك الظروف 
الصعبه و كان جواب مريم يعنى أن الله قد سر لى مؤمنا فأحبٌ القيام بهذه الخدمه الشاقه. 


و لكن-كما قلنا-هذا التفسير لا تسق مع القرائن الموجوده فى الآيهءو لا مع الأحاديث الوارده فى تفسيرهاءو منها ما 


ورد فى تفسير العتّاشى عن الإمام الباقر عليه السّ.لام ما ملخصه أنْ رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم دخل يوما على ابنته 
فاطمه عليها السّ.لام و هو يعلم أنّْها لم تكن تملك طعاما يذكر منذ أيَام,فوجد عندها طعاما وافرا خاصًاءفسألها عنه»فقالت:هو من 
عند الله إن الله يرزق من يشاء بغير حساب.فقال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم لعلي عليه الت.لام:ألا أحدّئكك بمثلكك و 
مثلها؟قال:بلىءقال:مثل زكريا إذ دخل على مريم المحراب فوجد عندها رزقاءقال:يا مريم أَنَى لكك هذا؟قالت:هو من عند اللّهءإِنَ 
اللفيرز لسن مشامد رقن سا نموي للك 


واقينا ساق شاروعي بحبات وقلل شرية!] ذلك فى كير الآنة 7 من سوره البقرهءو الآيه /اا من هذه السوره. 


ص فر 


.١177 ص‎ ١ -تفسير العتياشى:ج‎ )١-١ 


لآيات [سوره آل عمران ("): الآيات 4" الى ]©٠‏ 


لات لاد ه لاس , لا 
مرك وَل ذكرةًا زر ين َب هَبْ لِى مِنْ لَك ذُرْيّهُ َيه نك مر ررم له دَنْهُ آلْمَلايْكه وَ هُوَ قاء 
مه م عا 2 - لاء 3 و 0 
الاب أن أله يك ع ؛ معنت كيه من ل عيدو حضورا يا ين الاي ")كا رَبّ أَنْى يَكون لِى غلامٌ وَ 


قَدَ بَلعَنِ الْكبد و امْرَأد 51 يناه ١‏ 0 
التفسير 


قلنا إِنّ زوجه زكرءّا و أمّ مريم كانتا أختينءو كانتا عاقرين»و عند ما رزقت أمّ مريم بلطف من الله هذه الذرّيه الصالحه»و رأى 
زكرا خصائصها العجيبه»تمنّى أن يرزق هو أيضا ذرّيه صالحه و طاهره و تقيّه مثل مريم»بحيث تكون آيه على عظمه الله و 
توحيده.و على الرغم من كبر سن زكررًّا و زوجتهءو بعدهما من الناحيه الطبيعتّه عن أن يرزقا طفلافإنٌ حبّ الله و مشاهده 
الفواكه الطريه فى غير وقتها فى محراب عباده مريمءأترعا قلبه أملا بإمكان حصوله فى فصل شيخوخته على 


ص رار 


3 


5 م ٠.‏ ا 0 ف وس لاو ل ع سر 2 
ثمره الأبؤه»لذلكك راح يتضرّع إلى اللّهِ قال رَبّ هَْ لِى مِنْ لَدّنْك ديه َيِه إنَكك سَمِيمٌ الدّعَاءِ . 


لم يمض وقت طويل حتّى أجاب الله دعاء زكريًا. 


و فيما كان يعبد الله فى محرابهءنادته ملائكه الله و قالت له إِنَّ الله يبشّرك بمولود اسمه يحيى بل أنهم لم يكتفوا بهذه البشاره 


حتى ذكروا للمولود خمس صفات: 
عام لا 3 
أوّلا:سوف يؤمن بالمسيح و يشدٌ أزره بهذا الإيمان: مُصَدَقا بكلِمَهِ مِنَ الله ودكلمه اللهاهنا و فى مواضع أخرى من القرآن سيرد 


شرحها-تعنى المسيح عليه الس لام-و قد جاء فى التاريخ أنْ يحيى كان يكبر عيسى سته أشهرءو كان أول من آمن به.و إذا كان 
قد اشتهر بين الناس بالطهر و الزهد.فقد كان لإيمانه هذا بالمسيح تأثير كبير على الناسءفى توجيههم و حنّهم على الإيمان به. 


الدنا. 


«الحصورامن الحصرءأى الذى يضع نفسه موضع المحاصرهء أو الذى يمتنع عن الزواجءو إلى هذا ذهب بعض المفسّرين»كما 
أشير إليه فى بعض الأحاديث. 
و الرابعه و الخامسه من ممّزاته أيضا أنه سيكون«نبيا»(و جاءت هذه الكلمه بصيغه النكره لدلاله على العظمه)و أنه من الصالحين. 


: 1 راطا ف ور ل 
فلما سمع زكريا بهذه البشاره غرق فرحا و سروراءو لم يمتلك نفسه فى إخفاء تعجتئه من ذلك.فقال رَبِّ أنْى يَكون لى غلامٌ وَ 


0 2( 000000 لال 
قد بَلعَنِىَ الكبرُ وَ امْرَأَتَى عاقرٌ 


ص خا 


فأجابه الله تعالى أل 5 ذلك اللَهُ يَفُجَلُ ا يَشاءٌ فلما سمع زكريا هذا الجواب الموجز الذى يشير إلى نفوذ إرادته تعالى و 


- مشيئته» قنع بذلكك. 
بحوث 
اشاره 


١-هل‏ العزوبه فضيله؟ 


هنا يتبادر إلى الذهن سؤال يقول:إذا كان«الحصر)هو العزوف عن الزواج» فهل هذا محمده يمتاز بها الإنسان»بحيث يوصف بها 
يحيى؟ فى الجواب نقول:ليس هناكك ما يدل على أنَّ«الحصر»المذكور فى الآيه يقصد به العزوف عن الزواجءفالحديث المنقول 
بهذا الخصوصن لبس موكوقا به من حي أساتيدى_قلاً سعد أن يكوة النعتى اهو العروف غن الشيوات والأهواء ولخت الدتياءة 
فى صفات الزاهدين. 


ثانيا:'من المحتمل أن يكون يحيى-مثل عيسى-قد عاش فى ظروف خاصّه اضطرّته إلى الترحال من أجل تبليغ رسالته»فاضطرٌ إلى 
هاه العروكيو عثاالاً مكو أن كرة قاترناعانا للنانى :قاذ مدعفه الله ليله الفدقه فذلكق لآل عدت طنط ظر وهه طوف خد 
الزواجءو لكنّه استطاع فى الوقت نفسه أن يحصن نفسه من الزلل و أن يحافظ على طهارته من التلوّث. إن قانون الزواج قانون 
فطرىءفلا يمكن فى أىّ دين أن يشرع قانون ضدّه.و عليه فالعزوبه ليست صفه محمودهءلا فى الإسلام ولا فى الأديان الاخرى. 


؟"-يحيى و عيسى 
«يحيىامن الحياه و تعنى البقاء حبّاءو قد اختيرت هذه الكلمه اسما لهذا النبيّ 


ص 6 


العظيم»و المقصود بالحياه هنا هى الحياه الماديه و الحياه 00 رود الإيمان 4 0-0 0 و الارتباط باللّه .هذا 0 قل 
اعضاو الله لوقل أل يولدة كماحاء فى اليه #المن سووه مين" !حرا إن توك يلام اشمة تخيلا لع نَجْعَلُ لَهُ مِنْ قبل سَمِيًا 


من هذا يتين أيضا أن أحدا لم يسبق أن سمى بهذا الاسم. 


قلنا فيما سبق أن زكريّا طلب من ربّه الذرّيه بعد أن شاهد ما نالته مريم من عطاء معنوى سريع.و على أثر ذلكك وهب الله له ولدا 
شبيها بعيسى بن مريم فى كثير من الصفات:فى النبوٌّه و هما صغيران»و فى معنى اسميهما(عيسى و يحيى كلاهما بمعنى البقاء 
حا)ءو فى تحيه و سلام اللّه عليهما فى المراحل الثلاث:الولاده؛ و الموتءو الحشر و جهات اخرى. 


“فى هذه الآآيه يصف زكريًا شيخوخته بقوله وَ قَدُ بَلعَنَِ الْكبْرٌ و لكنه فى الآيه 9 من سوره مريم يقول وَ قَدْ بَلَقْتّ مِنَ الْكبر عتيًا 
«فالعباره الأولى تعنى أن الكبر قد وضلتى و آلثانيه تعنى أنى وصلت الكبرهو لعل هذا الاختلاق فى التعبير يعود إلى أنّ الأنسان- 
كلما تقدّم نحو الكبر- يتقدّم الكبر و الموت نحوه أيضا.كما 


قال على عليه السّلام «إذا كنت فى إدبار و الموت فى إقبال فما أسرع الملتقى') 


6 


؟-«الغلام»الفتى الذى طرٌ شاربه.و«عاقر من ١عقر‏ ا بمعنى نى الأصل و الأساسن .أو بمعنى الحبس.و وصف المرأه التى لا تلد بأنها عاقر 
يعنى أنّها وصلت إلى عقرها و انتهتءأو أنّها حبست عن الولاده. 


وقد يسأل سائل:لماذا استولى العجب على زكررّا مع أَنّه عالم بقدره الله التى لا تنتهى؟ ينضح الجواب بالرجوع إلى الآآيات 
الأخرى كات يريك أن يعرف كيف يمكن لامرأه عاقر-خلفت وراءها سنوات عديده بعد سنه اليأس-أن تحمل و تلد؟ 


ص 0006 


)١-١‏ -نهج البلاغه:الكلمات القصار:18. 


ما الذى يتغتر فيها؟أ ترجع إليها العاده الشهريه كسائر النساء المتوسّطات العمر؟ أم أنْها ستحمل بصوره اخرى؟ ثم إِنْ الإيمان 
نقذ ره الله غيرةالشهؤد و"المشاهده)».ر كرا كاث يريد أن يبلغ إيمانه مبلغ الشهود.مثل إبراهيم الذى كان مؤمنا بالمعاد»و لكنّه طالب 
المشاهده. 


كان يريد أن يصل إلى هذه المرحله من الإيمان.و أنّه لأمر طبيعي أن يفكر الإنسانءإذا ما صادفه أمر خارق للقوانين الطبيعيه فى 


ص اع 


الآيه [سوره آل عمران ("): آيه 21] 


سامطلب و اكرايق الله اناي على بقارت جحى ابخي د إظهار دهشت -كما فلتو كذلكف للب غلا من اللدولة ينات أذذا 
آلوالأاطق يوهي المغاضدى أ ذلكف الزعد قد ابر فى بقوله: ذلك الله معن 8 باء الما كان ويدار كرنا أن شحدل مان 
بهذا إيمانا شهوديا.كان يريد أن يمتلئ قلبه بالاطمئنان»كما كان إبراهيم يبحث عن اطمئثنان القلب و الهدوء الناشئين عن الشهود 
الح 


«الرمز»إشاره بالشفهءو الصوت الخفى.ثمٌ اسع المعنى فى الحوار العادىء فأطلق على كلّ كلام و إشاره غير صريحه إلى أمر من 


الأموق 


أجاب الله طلب زكريًا هذا أيضاءو عتّن له علامه.و هى أن لسانه كف عن الكلام مدّه ثلاثه أَيَام بغير أىّ نقص طبيعىءفلم يكن 
قادرا على المحادثه العاديه. 


ص 6 


و لكن لسانه كان ينطلق إذا ما شرع يسبّح الله و يذكره.هذه الحاله العجيبه كانت علامه على قدره الله على كل شىء.فالله القادر 
على فكك لجام اللسان عند المباشره بذكرهءقادر على أن يفكك عقم رحم امرأه فيخرج منه ولدا مؤمنا هو مظهر ذكر اللو هكذا 
تتضح العلاقه بين هذه العلامه و ما كان يريده زكربًا. 


هذا المضمون يرد فى الآيات الأولى من سوره مريم أيضا. 


وفى الوقت نفسه يمكن أن تحمل هذه العلا-مه معنى آخر فى طبّاتهاءو هو أن إلحاح زكريًا على طلب العلامه و الآيه-و إن لم 
يكن أمرا محرّما و لا مكروها- كان من نوع«تركك الأولى».لذلك قرّر له علامه»إضافه إلى ما فيها من بيان لقدره اللّهءطافحه 
بالإشاره إلى تركه للأولى. 


يتبادر هنا للذهن سؤال:أ يتّسق بكم نبي مع مقام النبوّه و واجب الدعوه و التبليغ؟ ليس من الصعب الإجابه على هذا السؤالإذ أن 
هذه الحاله لا تنّسق مع مقام النبوّه عند استمرارها مدّه طويله.أمَا حدوثها لفتره قصيره يستطيع النبئ خلالها اعتزال الناس و التوجه 
إلى عباده اللهءفلا مانع فيه.كما أنّه خلال هذه المدّه يستطيع أن يخاطب الناس بالإيماء فى الأمور الضروريهءأو بتلاوه آيات 
اللهءالتى تعتبر ذكرا للّهءو تبليغا للرساله الإلهيه.و هذا ما قام به فعلاءإذ كان يدعو الناس إلى ذكر الله بالإشاره. 


1 ا 1 , لا 
وَ اذكو ربك كثيراً وَ سَبّحْ بِالْعَشِيٌّ وَ الإبكار 


«العشىاتطلق عاده على أوائل ساعات الليل»كما يقال«الإبكار؛للساعات الأولى من النهار.و قيل إِنَّ«العشىاهو من زوال الشمسم 
حتى غروبهاءو «الإبكار من طلوع الفجر حتى الظهر. 


ص :5940 


والراغب الاصفهانى يقول فى«المفردات»:إنَّ«العشى»من زوال الشمس حتّى الصباحءو«الإبكار) أوائل النهار. 


و فى الآ-يه يأمر الله زكريّا بالتسبيح.إنّ هذا التسبيح و الذكر على لسان لا ينطق موقتا دليل على قدره الله على فتح المغلق»و 
كذلك هو أداء لفريضه الشكر لله الذى أنعم عليه بهذه النعمه الكبرى. 


من الآآيات الأولى لسوره مريم يستفاد أنّ زكريًا لم ينقد هذا البرنامج وحده؛ بل طلب من الناس إيماء أن يسبحوا اللّه صباح مساء 
شكرا على ما أنعم عليهم من موهبه ترتبط بمصير مجتمعهم و من قائد كفوء مثل يحيى.و أضحت هذه الأيام أَيَامِ شكر و تسبيح 
عام. 


ص :1و 


الآبتان [سوره آل عمران (7): الأيات 57 الى 817] 
اشاره 


1 71 لا 
وَإِذْ قالتٍ الملائكة © مَرِيَمُ إن لله اضر طفاك و طَهّرَكِ وَ إِضْ طَفاك عَللِا لاء لْطالَمِينَ (؟6) ل مَرْيِمُ فى رَبك وَ أَش مجدى 3 


ع 


إذكهى مع الْرَاكعِينَ (670) 

التفسير 

اشاره 

الانتخاب الإلهى لمريم: 

بعد الإشارات العابره إلى مريم فى الآيات السابقه التى دارت حول عمران و زوجته.هذه الآيه تتحدّث بالتفصيل عن مريم. 
2 90 9 ولا, ٠.‏ لا جه لا 

تقول الآيه إِنْ الملائكه كانوا يكلمون مريم: وَ إذ قالتِ الملائكة يا مَوْيَمٌ... . 


ما أعظم هذا الافتخار بأن يتحدّث الإنسان مع الملائكه و يحد ثونه.و خاضيه ذا كائة النحاذعه بالقاره من الله كعاك «الختا دو 
تفضيله. كما فى مورد مريم بنت عمران.فقد بشرتها الملاائكه بأنّ الله تعالى قد اختارها من بين جميع نساء العالم و طهّرها و 


فضلها بسبب تقواها و إيمانها و عبادتها. 
و الجدير بالذكر أن كلمه«اصطفاك» تكررت مرتين فى هذه الآيه.ففى المدّه 


ص ارا 


الاولى كانت لبيان الاصطفاء المطلق.»و فى الثانيه إشاره إلى افضلئتها على سائر نساة العالم المعاصره لها. 


هذا يعنى أن مريم كانت أعظم نساء زمانهاءو هو لا يتعارض مع كون سيده الإسلام فاطمه الزهراء عليها السّ.لام سيّده نساء 
العالمين» 


فقد جاء فى أحاديث متعدّده عن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و الإمام الصادق عليه الشلام قولهما: 
«أمَا مريم فكانت سّده نساء زمانها.أمًا فاطمه فهى سيّده نساء العالمين من الأوّلِين و الآخرين)» 


كه 


كما أن كلمه«العالمين»لا تتعارض مع هذا الكلام أيضاءفقد وردت هذه الكلمه فى القرآن و فى الكلام العام بمعنى الناس الذين 
بعيشوة فى عضر :واحده كما جاء بشأن بتى إسرائل و ألى قضشك عل اكالبيق 1ه .فلاشك أن تفضيل مومس :بتى إسرائيل 
كان على أهل زمانهم. 


لا مودو اس ٍِ 
يا مَوْيَمُ افنتتى لِرَبَكِ 


هذه الآيه تكمله لكلام الملائكه مع مريم.فبعد أن بشّرها بن الله قد اصطفاهاء قالوا لها:الآن اشكرى الله بالركوع و السجود و 
الخضوع له اعترافا بهذه النعمه العظمى. 


نلاحظ هنا أن الملائكه يصدرون إلى مريم ثلاثه أوامر: 
الأول:القنوت أمام اللّه.و الكلمه-كما سبق أن قلنا-تعنى الخضوع و دوام الطاعه. 
الثانى:السجودالذى هو أيضا دليل الخضوع الكامل أمام الله. 


ص :لاوع 


-١‏ 6 -نور الثقلين:ج ١‏ ص 8مى البحار:ج ٠‏ ص زفة 
ع (١‏ -البقره:/ا؟. 


ما القول: وَ ازكعى مَمْ الاكعينّ فقد يكون إشاره إلى صلاه الجماعه أو طلب التحاقها بجموع المصلّين الراكعين أمام اللّه. أى 
اركعى مع عباد اللّه المخلصين الذين يركعون لله. 

فى هذه الآ-يه»الإشاره إلى السجود تسبق الإشاره إلى الركوعءو ليس معنى هذا أن سجودهم قبل ركوعهم فى صلاتهمءبل 
المقصود هو أداء العبادتين دون أن يكون القصد ذكر ترتيبهماءكما لو كا نطلب من أحدهم أن يصلىءو أن يتوص أءو أن 
يتطهّرءإذ يكون قصدنا أن يقوم بكلّ هذه الأ-مور.إنٌ العطف بالواو لا يقتضى الترتيب.ثمٌ إِنّ الركوع و السجود أصلا بمعنى 
التواضع و الخضوعءو ما حركتا الركوع و السجود المألوفان سوى بعض مصاديق ذلك. 


صن :و 


الآيه [سوره آل عمران (1): آآيه 5] 
اشاره 

ال ان ال سل دق ا و ال ل و ل ا 

ذلك مِنْ الباء الغئب نوحيه إِلتِك و ما ْهِمْ إذ يُلقونَ أفَلامَهُمْ أَيْهُمْ يتكفل مَرْيَمَ وَ ما نْهِمْ إذ يَخْتَصِمّونَ (59) 
التفسير 

اشاره 


كفاله مريم: 


9 9 ' ' : لان 00م 
هذه الآيه تشير إلى جانب آخر من قصه مريم و تقول بأن ما تقدّم من قصه مريم و زكري إنْما هو من أخبار الغيب ذلك مِنْ ألياء 
الْعَهب نُوحِيه إلَيِك لأنّ هذه القصه بشكلها الصحيح و الخالى من شوائب الخرافه لا توجد فى أىّ من الكتب السابقه.مضافا إلى 
أن سند هذه القصه هو وحى السماء. 
كان اعد 5 . لا 2 لَنَ* 5 2 علا عي عدم ب لا اع لَنَ* 5 ا 00 أنكك 0 5 
ثم تضيف الايه: وَ ما كنت ِهِمْ إذ يُلقَونَ أفلامَهُمْ أَنَهُمْ يتكفل مَرْيَمَ وَ ما كنْتَ هم إذ يَخْتَصمُونَ أى أ لم تكن حاضرا 
سبق أن قلنا إن أمّ مريم بعد أن وضعتها لفّتها فى قطعه قماش و أتت بها إلى المعبد و خاطبت علماء بنى إسرائيل و أشرافهم 
بقولها: هذه المولوده قد نذرت 


ص :6 


لخدم بيت اللدو فل سويد أحدكم بتربيتها.و لما كانت مريم من أسره معروفه«آل عمران»»أخذ علماء بنى إسرائيل يتنافسون فى 
الفوز بتعهّود تربيتها.و أخيرا اتّفقوا على إجراء القرعه بينهمفجاءوا إلى شاطئ نهر و أحضروا معهم أقلامهم و عصيّهم التى كانوا 
يقترعون بها.كتب كل واحد منهم اسمه على قلم من الأقلام»و ألقوها فى الماءءفكل قلم غطس فى الماء خسر صاحبهءو الرابح 
يكون من يطفو قلمه على الماء:نغطس القلم الذى كتب عليه اسم زكرياءثم عاد و طفا على سطحهءو بذلكك أصبحت مريم فى 


الاقتراع الحلّ الأخير: 


يستفاد من هذه الآ-يه و الآيات الأسخرى الخاصّه بيونس فى سوره الصاقّات أنّ من الممكن اللجوء إلى القرعه لحل التزاع و 
الخصام الذى يصل إلى طريق مسدود بحيث لا يكون هناك أىّ حلّ مقبول من أطراف النزاع.هذه الآيه بالإضافه إلى الأحاديث 
الوارده عن أثمّه الإسلام كانت سببا فى اعتبار القرعه قاعده فقهيه يجرى بحثها فى الكتب الإسلاميه.و لكن شرط الالتجاء إلى 
القرعه هو الوصول إلى طريق مسدود تماماءكما قلنا:لذلكك إذا كان من الممكن العثور على طريق لحل مشكله ما فلا يجوز 
اللجوم إلى القرعه. 


ليس للاقتراع طريقه خاصّه فى الإسلامءفيجوز انّخاذ العصىءأو الحصىء أو الورق و غير ذلكك وسيله له»على أن لا يكون فيه أىٌّ 
تواطؤ. 


من الواضح أن الإسلام لا يجيز الربح و الخساره عن طريق القرعه.لنّ الربح و الخساره ليسا من المشاكل التى يستعصى حلّها 
ليلج فيها إلى القرعه.لذلكك فالربح الناشئ عن القرعه غير مشروع فى الإسلام. 


ص :عوع 


لافبة فق الأشارة ]يفنا إلى أن اقرع لك مغل هعل لبا ساكو التشدلا فاخي النا كل يمكن نينا حل المتتاكل 
المستعصيه الأخرى أيضا. 


فمثلاءكما جاء فى الأحاديث:وطأ شخص شاهءثم أطلقها بين الغنم بحيث لا يمكن التعرّف عليهاءفيجب عندئذ إخراج واحده منها 
بطريق القرعه و الامتناع عن أكل لحمهاءو ذلك لأنٌ الامتناع عن أكل لحمها جميعا يشكل ضررا كبيرا»كما أنْ أكل لحومها 
جميعا غير جائز.فهنا تحلّ القرعه المشكله. 


ص :اع 


الآيه [سوره آل عمران ("): الآأيات 54 الى 68] 
اشاره 


0 ك عاوو 21 ميخ معن 01 َوْيَمَ وَجيهاً فى لديا وَ آلآ خِرَهِ وَ مِنّ ألْمَقَرَينَ (0*) 
م الثامس فِى الْمَهدٍ وَ كَهْلا وَمِنَ أَلَالِجِينَ 6 


التفسير 


هذه الآ-يه تييّن حادث ولاده المسيح الذى يبدأ بتقديم الملائكه البشاره لمريم بأمرعن الله قاتليع لها إن اللدسوف يب لكد 


ولدا اسمه المسيح عيسى بن مريمءو سيكون له مقام مرموق فى الدنيا و الآخره»و هو مقرّب عند الله. 


0 
ذقنت العلايكه لآ مَوْيَمْ إِنَّ الله يش رك بِكَلمَه مِنْهُ اشم الْمسِيح عِيسى ابن مَريَم 


و لا بدٌ من الإشاره هنا إلى بضع مسائل: 
١-فى‏ هذه الآيه وفى آيتين أخريين يوصف المسيح بأنّه«الكلمهاو هو تعبير موجود فى كتب العهد الجديد أيضا. 


ص ارا 


كلام المفشرين كثير فى بيان سبب إطلاق هذه الكلمه على التسيي إلا أن أقربها إلى الذهن هو ولاده المسيح الخارقه للعاده و 
اصم ع الأعمر د مك. م دصرم عه 
التى تقع ضمن: إِنا أَمرهُ إذا ألأد سَيئاً أنْ يَقُولَ لَهُ كن فيكونٌ (1) . 


أو لأنُّ الشاره يو لادته قل جاءك فى كلمة إلى أه. 

ع سس 5 ودس لط ردن لا 2ت ا 0 2 مسف بد 2 د 
كما أن لفظهةالكلمهووودت قن القرآن بمعض «المخلرق قل لو كان البغد وندادا لكات وق لنيد اليغد قل أن تنفد كلطات 
0 3 لا 5 -5 
رَبَى وَ لو جثنا بمثلهِ مَددا 52) . 
ففى هذه الآبه«كلمات ربى»هى مخلوقات اللّه.و لما كان المسيح أحد مخلوقات الله العظيمه فقد سمّى بالكلمهءو هذا يتضمّن 
أيضا ردًا على الذين يقولون بالوهيه المسيح عليه السّلام. 


"-«المسيحابمعنى الماسح أو الممسوح.و إطلاقها على عيسى إما لأنّه كان يمسح بيده على المرضى الميؤوس منهم فيشفيهم 
بإذن الله.إذ كانت هذه الموهبه قد خصصت له منذ البدايه»و لذلكك أطلق الله عليه اسم المسيح قبل ولادته. 


أو لأنّ الله قد مسح عند الدنس و الإثم و طهّره. 


“-يصرّح القرآن فى هذه الآيه بأنّ عيسى هو ابن مريم»و هو تصريح يدحض مفتريات المفترين عن الوهبه المسيح.إذ أن من 
يولد من امرأه و تطرأ عليه جميع التحؤّلاءت التى تطرأ على الجنين البشرى و الكائن المادّى لا يمكن أن يكون إلهاءذلك الإله 
المنرّه عن كلّ أنواع التغتّرات و التحوّلات. 


8 1 ره لا ّ 2 
تشير الايه التى بعدها إلى إحدى فضائل و معاجز عيسى عليه السّ.لام و هى تكلمه فى المهد و يُكلمٌ الْنَاسَّ فى المَهْدٍ وَ كهْلا وَ 
مِنَّ الضَ الِحِينَ .فقد جاء فى سوره مريم أنه لدفع التهمه عن أمّه تكلم فى المهد كلاما فصيحا أعرب فيه عن عبودّيته للّههو عن 
كونه نينا. 


ص :9494 


./7: ديس‎ 0 -١ 


.٠١9:فهكلا‎ )5-١؟‎ 


ولمالم يكن من الممكن أن يولد نب فى رحم غير طاهرهءفإنّه يؤكد بهذا الإعجاز طهاره أمّه. 

«المهداهو كل مكان يعدّ لنوم المولود حديثاءسواء أ كان متحرّكا أم ثابتا و الظاهر من آيات سوره مريم أنه عليه السّد.لام تكلم 
منذ بدايه تولده ممما يستحيل على كل طفل أن يقوم به فى هذا العمر عاده»و بهذا كان كلامه فى المهد معجزه كبيره.و لكن 
الكلا-م فى مرحله الكهوله )١(‏ .امر عادى.و لعل ذكره فى الآيه أعلاه مقارنا للحديث فى المهد إشاره أن كلامه فى المهد مثل 
كلامه فى الكهوله و الكمال لم يجانب الصواب و الحقّ و الحكم. 


و تشير الآيه كذلكك إلى أنّ المسبح لا ينطق إلا بالحقّ منذ ولادته حتّى كهولته؛ و أنه يواصل الدعوه إلى الله و إرشاد الناس و لا 
يفتر عن ذلك لحظه واحده. 


و لعل إيراد هذا التعبير عن المسيح ضرب من التنْبؤ بعوده المسيح إلى الدنياء إذ أنْنا نعلم من كتب التاريخ أن عيسى عليه السّلام 
قد رفع من بين الناس إلى السماء و هو فى الثالثه و الثلاثين من عمره.و هذا يِتَفق مع كثير من الأحاديث الوارده عن عوده المسيح 
فى عهد الإمام المهدى عليه السّلام و يعيش معه بين الناس و يؤيّده. 


لك 5 5 ع سّ ع 
و بعد ذكر مناقب المسيح المختلفه يضيف إليها و من الضّ الِحِينَ .و من هذا يتضح أن الصلاح من أعظم دواعى الفخر و 
الاعتزازءو تنضمٌ تحت لوائه القيم الإنسانيه الأخرى. 


6٠٠١: ص‎ 


أجداا) سرالكير لفوس..متزمظل العدريى قن الها الثقرة مايه اسه :ال ابشدى العلاتة سك الحاد ني القدي أو بها قبلها تاردنا 


.)خيش١اهدعب‎ 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه /ا؟؟] 


اشاره 


ل ل 
قالث رَبّ أنى يكون لِى وَلدَ وَ لم يَمْسَسْنِى بَشْرٌ قال كذلِك الله يخلق مرا فَإِنْما يه 


التفسبر 


إنَّنا نعلم أنّ هذه الدنيا هى دنيا العلل و الأسبابءو أن الله قد دبّر أمر الخلق بحيث إِنّ خلق كل كائن يت ضمن سلسله من 
العواما :فلك يولك إكسان قور الله آذ يكوق لكف عن ظريق الاتضال الحتسيوو ثقوزة الحيمن : فى البويضه.لذلكك حقٌ لمريم أن 
اع الوسر اد اويا الوا رمك تيضر و تلد و يكون لها ولد بغير أن يكون لها أىّ اتصال جنسى مع أىٌ 


بغر؟ كات وت ألى يكرة إلى و3 و كم نتصدى بكو 


فجاءتها الملائكه بأمر ربّها تخبرها بأنّ الله يخلق ما يشاء و كيفما يشاءفنظام الطبيعه هذا من خلتي اللّه و هو يأتمر بأمرهءو اللّه قادر 


ع ع دلا و ادهل لا 
على تغبير هذا النظام وقتما يشاءءفيخلق وفق أسباب و عوامل أخرى غير عاديه ما يشاء: كذَلِك اللهُ يَخلقُ لما يسَاء . 


6١٠١: ص‎ 


ع 
إن 


ثم لتوكيد هذا الأمر و إنهائه يقول إذا قَضلِا أثرا فعا يَقُولُ 


ِنَّ تعبير«كن فيكون»إشاره إلى سرعه الخلق. 

نذبيك أن لفطه 4 »تشتير فى التحقيقه إلى إراذة الله الحاسمّة إلى ل يعتورها الأخل والرددأى ألهما إذنقاء أمر او تضدد أمره 
بالخلق حتى تتحقق مشيئته فى عالم الوجود. 

من الجدير بالالتفات أنه بشأن خلق عيسى قال:«يخلق؛و لكنّه بشأن خلق يحيى قبل بضع آيات قال:«يفعل».و لعل هذا الاختلاف 
فى التعبير ناشئ من اختلاف طريقه خلق هذين النبينءفاأحدهما خلق بطريقه طبيعيهءو الآخر خلق بطريقه خارقه للطبيعه.و هناكك 
ملاحظه اخرى و هى أن هذه الآيات تذكر فى بدايتها محادثه الملائكه مع مريم.و هنا محادثتها مع الله عزّ و جلءو كأنها بلغ بها 
الوجد و الجذبه الإلهته أن زالت الوسائط و اتّصلت مع مبدأ العزه.فأخذت تحدثه و تسمع منه مباشره.(و طبعا لا إشكال فى تكلم 
غير الأنبياء مع اللّه تعالى إذا لم يكن بصوره الوحى). 


ص دناه 


الآبتان [سوره آل عمران ("): الآيات 648 الى 69] 
اشاره 


وَ يُعلْمَهُ ايلات و الْحكمة وآ وَآْإنْجيلَ («6) وَ رَسُولاً إل يبى إشلائيل أنى قد جشكم ب1: ين 3 م أنى أَخْلقُ كم مِنَ 
لين كم يك ار الت وي كرد نوا يرن لوو رك الاقم والاتوض و أحي انمو يار ن آلله و يكم بلا أكون و8 


التفسير 
اشاره 
بقيه امتيازات المسيح عليه السشلام: 


بعد أن ذكرت الآيات السابقه أربع صفات للمسيح عليه الس لام(وجيها فى الدنيا و الآدخره و من المقربين و يكلم الناس فى 
المهدءو من الصالحين)شرعت هاتان الآيتان بذكر صفتين أخريين من صفات هذا النبى العظيم» فالأولى تقول: 


ل الات ا لك وَالقولأة وَ الْإنْجيلَ 


ففى البدايه تشير إلى تعليمه الحكمه و العلم بشكل عامءثمُ تبيّن مصداقين من مصاديق الكتاب و الحكمه؛ و هما التوراه و 
الإنجيل. 


ص رده 


إِنّ الذين يختارهم اللّه لقياده الناس و هدايتهمءلا بد أن يكونوا فى أعلى درجه من العلم و المعرفه و أن يقدّموا أسمى التعاليم و 
القوانين البناءهءثم بعد ذلكك عليهم أن يظهروا أدلّه واضحه على علاقتهم بالله.لتوكيد مهمتهم.و بهذين الوسيلتين تكتمل عمليه 
هدايه الناسءو فى الآيات أعلاه تمت الإشاره إلى هذين الأمرين.ففى الأولى كان الكلام عن علم المسيح و كتبه السماويه. و فى 
الآديه الشانيه إشاره إلى معجزاته العديده.ثمٌ تبتّن الهدف من كل ذلكك و هو هدايه بنى إسرائيل المنحرفين وَ رَسُولاً إلا بَنَى 
إشزاثيل . 


من الجدير بالذكر أَنْ الآ-يه تفيد أَنْ رساله عيسى كانت موجهه إلى بنى إسرائيل فقط.و هذا لا يتنافى مع كونه من أولى 
العزمءلأنّ أولى العزم هم الأنبياء الذين جاؤوا بدين جديدءحتّى و إن لم يكن عالميّ الرساله.و قد جاء فى تفسير انور 


إلاأن مقن المتشدريه يرون احتمال عالميه رساله المسيح.و أنّها لم تكن محصوره ببنى إسرائيلءعلى الرغم من أن بنى إسرائيل 
كانوا على رأس الذين أرسل إليهم لهدايتهم.يورد المرحوم العلامه المجلسى فى«بحار الأنوار»أخبارا عن أولى العزم من الأنبياء 
تؤيّد أنّها كانت رسالات عالميه (5) . 


ل لفت ان قَذَ تنكم بِآبَهِ مِنْ رَبُكُمْ و ليست آيه واحدهئبل آياث عديدء (لأنٌ التنوين جاء هنا ليان عظمه هذه الآيهئل؟ 
لبيان وحدتها). 


والهلا كانك دصر اماد فى الحقيقه دعوه إلى حياه حقيقيهءفإنَ هذه الآيه -عند بيان معجزات السيد المسيح عليه الس لام-تبدأ 
بذكر بت الحياه فى الأسموات بإذن الله و تقول على لسان المسيح عليه الترلام أ أخْلقُ لَكم مِنَ الطين كَهَيكهِ الطير َأنْفْسح فيه 
فيكونٌ طيراً بدن الله . 


ص مره 


.6" ص‎ ١ -نور الثقلين:ج‎ )١ -١ 
ص "” الطبعه الجديده.‎ ١١ ؟- 1) -بحار الأنوار:ج‎ 


إلاقفبه إنحاء الخرض القتدريحى ناذق الله لمع عويمةلا نا نعلم أن جميع الكانناث البح ماوق من الترابه و الما إلا أن 
المعجزه فى أن هذا الخلق الذى تحمّق على امتداد سنوات طويله.فما الذى يمنع من أن يكف الله تلكك العوامل و الأسباب 

ميث ان تت مراحل الخلق بسرعه فائقهءو يتحول الطين إلى كائن حى؟ بديهي أن تحقّق هذا الأممر فى ذلكك المحيطءو فى أى 
بحل ل سس الرولل ب معدن اراسي لمع بام بلا زرا الع رن و لاي 


ثم تشين إلى معالجه الأمراض الصعبه العلاج أو التى لا علاج لهاءو تقول على لسانه: وَ أَبْرىٌ الأكمة وَ الأبْوَصَ (1) وَ أخي الْمَوْتلا 
بِذْنِ الله .لاشكك أن القيام بكل هذه الأعمال و خاضة لدى علماء الت فى ذلكك الزمان كان من المعجزات التى لا يمك 
إنكارها. 


ا 
عمسن يحوت يا كاري ارم اتعرووتين! ب يعنى أنه يستقى معلوماته من مصدر غيبى: وَ أمكُكُمْ بلك كلوق وك تدخروة فى 
#وتكدو ألغيرا يقل إن هذه كلها دلائل صادقه للذين يؤمنون منكم: إِنَّ فى ذلك لَآيَة لك إِنْ كنم مُؤْونِينَ . 

بحوث 
اشاره 


]-١‏ كانت معجزات المسيح عجيبه؟ 


يصرٌ بعض المفسّرين-مثل صاحب المنار-على تأويل المعجزات التى ذكرها القرآن للمسيح بشكل من الأشكال.من ذلك قولهم 
إِنْ المسيح اكتفى بمجرّد 


ص رهن [ه 


0-١‏ -«أكمهاقيل أنه + بف اس و ذهب بعض إلى أنه العشو الليلى»ءو لكن اغلب المفش رين و أرباب اللغه ذهبوا إلى أنه يعنى 
الأعمى منذ الولاده.و بعض ذهب إلى أكثر من ذلكك بأن المراد هو عدم وجود أصل العين. 


الادعاء بأنه يفعل كذا و كذا بإذن اللهءو لكنّه لم يفعل منها شيثا أبدا!فإذا كان هذا ال رأى قابلا للنقاش هناءفإنْ ما جاء فى الآيه 
٠‏ من سوره المائده لا مجال فيه لأى نقاش: و إِذْ تَخْلقُ مِنَ الطين كَهَيعهِ الطير... لأنّ الآيه تقول صراحه إِنّ واحده من نعم الله 
عليكك أنّكك كنت تصنع من الطين طيرا حا بإذن اللّه. 


ِنْ الإصرار على أمثال هذه التأويلاءت لا موجب له أبدا.لأنّه إذا كان الهدف إنكار أعمال الأنبياء الخارقه للعادهءفإنٌ القرآن 
يصرّح بها فى كثير من المواضع» فإذا استطعنا-فرضا-أن نؤوّل المعجزات فكيف بسائر المعجزات التى لا يمكن تأويلها؟ ثمّ إِنْنا 
إذا كنا نقول إِنَّ الله هو الذى يحكم قوانين الطبيعه»و ليست هى التى تحكمههفما الذى يمنع هذه القوانين لطبيعيه أن تتغير بأمر 
منه فى ظروف استثنائيه فتظهر حوادث بطرق غير طبيعيه. 

أمَا إذا تصوّر هؤلاء أن ذلكك يتعارض مع وحده أفعال الله و خالقيته و كونه لا شريكك لهءفإنَ القرآن قد أجاب على هذا.فوقوع 
هله الحرادك ا با وفيت مفروط ياف الفا أن أحدا بقواه الخاصّه غير قادر على القيام بأمثال هذه الأعمال إلا إذا شاء»و 


بإمداد من قدرته اللامتناهيه وهذا هو التوحيد عينهلا الشركث. 
'؟-الولايه التكوينيه 


تفيد هذه الآديه و آيات أخرى سوف نتطرّق إليها-إن شاء اللّه- أن رسل الله و أولياءه يستطيعون بإذن منه و بأمره-إذا اقتتضى 
الأ.مر-أن يتدتّحلوا فى عالم الخلق و التكوينءو أن يحدثوا ما يعتبر خارقا للقوانين الطبيعيه.فاستعمال أفعال مثل«أبرئاو«أحيى 
الموتى»و بضمير المتكلم تدل على أن هذه الأفعال من عمل الأنبياء أنفسهمءو أن القول بأنّ هذه الأفعال كانت تقع بسبب 
دعائهم فقط هو 


ص ١ه‏ 


قول لا يقوم عليه دليل»بل أن ظاهر الآآيات يدل على أَنّهم كانوا يتصرفون بعالم التكوين و يقومون بتلكك الأفعال. 


و لكن لكى لا يتصوّر أحد أنّ الأنبياء و الأولياء كان لهم استقلال فى العملء و أنّهم أقاموا جهازا للخلق فى مقابل جهاز خلق 
اللهءو كذلكك لكى لا يكون هنااكك أىّ احتمال للشرك و للعباده المزدوجهءتكدّر قول«بإذن الله( تكرّر فى هذه الآيه مرّتين»و 


فى الآيه ٠‏ من سوره المائده أربع مرّات). 


وما الولايه التكويته إلا القول أن الأنبياء و الأثمّه يستطيعون-إذا لزم الأمر-أن يتصرّفوا فى عالم الخلى مإذن اللهيو هذا مقام أرفع 
من مقام الولا-يه التشريعيه»أى إداره الناس و حكمهم و نشر قوانين الشريعه بينهم و دعوتهم إلى اللّه و هدايتهم إلى الصراط 
المستقيم. 


و بذلكك يتضح جواب الذين ينكرون ولايه أهل اللّه التكوينيه يعتبرونها ضربا من الشرك.فما من أحد يقول بأنّ للأنبياء و الأئمه 
جهازا للخلق مستقلا فى قبال اللّه.إنّما هم يفعلون ما يفعلون بإذن الله و بأمر منه.غير أن منكرى الولايه التكوينيه يقولون إِنَّ مهمه 
الأنبياء تنحصر فى الدعوه إلى اللّه و إبلاغ رسالته و أحكامهءو قد يتوسّلون أحيانا بالدعاء إلى الله فى بعض الأمور التكوينيه.و أنَّ 
هذا هو كلّ ما يقدرون عليه مع أن هذه الآيه و الآبات الأخرى تفيد غير ذلكك. 


كما يستنتج من هذه الآيه أن كثيرا من معجزاتهم-على الأقل-قد فعلوها بأنفسهمءو إن كان فلككرياذق اللماو هوة من القره 
الإلهيه.فى الواقع يمكن القول بأنّ المعجزه من عمل الأنبياء-لأنّهم هم الذين يقومون بها-كما هى من عمل الله لأنْها تتم بإذنه و 


*-الجدير بالالتفات هنا إن تكرار القول«بإذن الهاو الاعتماد على مشيئته فى هذه الآيه من أجل أن لا يبقى عذر لمدعى الوهيه 
المسيحءو لكيلا يعتبره الناس ربّاءأما عدم تكرارها فى الأخبار بالغيب لوضوح الأمر. 


ص 6ه 


الآيتان [سوره آل عمران (): الآيات ١‏ الى ]4١‏ 


اشاره 
ف 9 8 و و ا 2# َه ١‏ اتلد بو و ند ف لا ع لا 
وق كنا ا يون يَدَىٌ مِنَّ التؤراه وَ أجل لكم بض الذى حرم عَادٍ عَلتْكمْ وَ جد جِنْتكم بِآيَهِ مِنْ رَبّكمْ فاتقوا الله وَ أَطِيعُونٍ (50) إِنَ الله 
لا 1 1 1 
رَبّى وَ وَ ربكم فَاعْبدُوءُ لهذا لاط مُسْتقِيمَ )0١(‏ 


ا ا ل و لبيان بعض اهداف النبوّه حيث يقول:جئت أؤكد لكم التوراه و أثبت أصولها و 
فاقيا ود لات تن يَدَىٌ َِّ التَورَاِ كما جئت لأرفع الحظر الذى فرص عليكم؛بالنسبه لبعض الأشياء»فى دين موسى بسبب 
عصياتكم -مثل منع لحم الأباعرءو بعض شحوم الحيوانات» و بعض الطيورءو الأسماكك - و لِأَجِلَّ لَكمْ بَعْض الّذِى عُرّم عَلَتِكمْ . 


ل 0 كس قرو للسا !عرب ديشي ججانات البورو ويا ور سرع لسري عضي الطيات 


من النعم : طلم من الَِينَ اكوا عونا عليهع ‏ طَلِاتٍ أَجِلْتْ لَه . 
إلا أنّ هذه المحظورات أحلّت لهم مرّه أخرى ببركه ظهور المسيح عليه السلام هذا النبئ العظيم. 


ص :60/8 


ثم مرّه أخرى تتكرّر الجمله التى قرأنا على لسان المسيح فى الآيه السابقه: 
و و ا لا 2 
وَ جِنتكم بِآيهِ مِنْ رَبُكمْ فاتقوا الله وَ أَطِيِعُونٍ 


و اذه ناوضر علي جاه اسيلا لصي عي الملا مودي السو ارح كن بهار وأرري الريك من بلا زازه ان 
قن بتشيخ: بها لضن لأنات الرمهدى تقول: إن الله وى و وبع طبِدُوة 8 مدلاط شتقيع بتضح من هذه ابه و من آآيات 
أخرى أن السيّد المسيح» لكى يزيل كل إنهام وخا نيما سل ييولاانه الخارقه للعادبار لك ا مخلترته تزيعة بهد كيرا نه 
يكور القول إن الله وى وَ ركم و إِنّى عو الله 1" انى الات و جعا. ى تا 03 ءبخلاف ما ثراه فى الأناجيل المنحوقه الموجودة 
التى تنقل عن المسيح أنّه كان يستعمل«الأب)فى كلامه عن اللّه.إِنٌ القرآن يذكره«الرب)بدلا من ذلك: إِنَّ الله لك 1 
هذا أكثر ما يمكن أن يقوم به المسيح فى محاربه من يدّعى بالوهيته.بل لكى يكون التوكيد على ذلكك أقوى يقول للناس 


فَاعْبدٌوة أى اعيدوا الله.و للا تعبدونئ. 


ولذلكك نجد أنه لم يكن أحد من الناس يتجرأ فى حياه السيد المسيح عليه المّ.لام أن يدعى ألوهيته أو أنه أحد الإلهه.و حتّى 
بعد عروجه بقرنين من الزمان لم تخالط تعليماته فى التوحيد شوائب الشركثإلآ أن التثليث باعتراف أرباب الكنيسه ظهر فى 
القرن الثالث للميلاد(و سيأتى تفصيل ذلكك فى ذيل الآيه ١1/١‏ من سوره النساء). 


الآبات [سوره آل عمران ("): الآبات 47 الى ]4٠‏ 


آنا بلا أَنْرَنتَ وَ ْنا آلوَسُولَ اتا مع لشَاجِدِينَ (7) مك الله ا 


التفسير 
اشاره 


استقامه الحواريين: 


الظالمين و المنحرفين من بنى إسرائيل للخطرءلم يبق معه إلا نفر قليلءبينما تركه الذين احتملوا أن يؤدّى قبولهم دعوه المسيح و 
التقتّد بالقوانين الإلهيه إلى ضياع مصالحهم. 


بعذ أن أعلخ عسى ذغوتة و أثبقها بالأدله الكافيه أدرك أن جمعا من بنى إسرائيل يصرّون على المعارضه و العصيان و لا 
17 
يتركون المعانده و الانحراف فلمًا 


6٠١: ص‎ 


لادء 15 ع لا 
»فنادى فى أصحابه و ال مَنْ أنصارى إلى الله فاستجاب لندائه نفر قليل.كانوا أطهارا سمّاهم القرآن ب«الحواريّين».لبوا نداء 


المسيح و لم يبخلوا بشىء فى سبيل نشر أهدافه المقدّسه. 
1 و 1 ل ا 

أعلن الحواريون استعدادهم لتقديم كل عون للمسيح.ءو قالوا: نحن أَنْصَارٌ الله آمَنا بالله وَ اشْهَدْ بأنَا مُسْلِمُونَ . 

لاحظ أن الحواريين لم يقولوا:نحن أنصاركك بل لكى يعربوا عن منتهى إيمانهم بالتوحيد و ليؤك دوا إخلاصهمءو لكن لا يشم 
من كلامهم أىّ رائحه للشركك. قالوا:نحن أنصار اللّه.ننصر دينه»و نريدكك شاهدا على هذه الحقيقه»لعلهم قد شمّوا منذ ذلكك 
اليوم رائحه الانحراف فى المستقبل و أن هناك من يستدعى الوهته عيسى من بعدهءفسعوا ألا يكون فى كلامهم ما يمكن أن 
يتذرّعوا به.ضمنا نلاحظ أن الحواريين عبروا فى كلامهم عن كونهم مسلمينءو هذا يدل على أن الإسلام هو دين جميع الأنبياء 
و هنا مز المسيح عليه السلام أتباعه المخلصين من الأعداء و المنافقين كيما يضع لدعوته برنامجا دقيقا و خطه مدروسه كما صنع 


نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم ذلكك فى ببعه العقبه. 


و بعد أن قبل الحواريّون دعوه المسيح إلى التعاون معه و اتّخاذه شاهدا عليهم فى إيمانهمءاتجهوا إلى الله يعرضون عليه إيمانهم 
لا 3 5 
قائلين: ريا آمَنَا بللا أَثرَنتَ . 


- 


ولكن لما كانت دعوى الإيمان لا تكفى وحدهاءفقد اتبعوها ذلك بقيامهم بتنفيذ أوامر الله و اتباع رسوله المسيح.و قالوا 
م وكذينة و افا التشول :, 


6١١: ص‎ 


)١ -١‏ -التعبير ب«أحسٌّامع أن الكفر أمر باطنى لا يدرك بالحواس قد يكون أن إصرارهم على الكفر بلغ مرتبه من الشدّه و 
كأنه أصبح محسوسا(الميزان-ذيل الآيه مورد البحث). 


عند ما يتغلغل الإيمان فى روح الإنسان لا بدّ أن ينعكس ذلك على عمله. فبدون العمل يكون ادّعاؤه الإيمان تقؤّلاءلا إيمانا 


1 00 : 
بعد ذلكك طلبوا من الله قائلين كايا مع الشَاِدِينَ .و الشاهدون هم أولئكك الذين لهم صفه قياده الأممءو يوم القيامه يمشهدون 


على أعمال الثاين اليضيفه و السليته: 


و بعد أن انتهى الحواريّون من شرح إيمانهم»أشاروا إلى خطط اليهود الشيطانيه»و قالوا:إنَ هؤلاء-لكى يقضوا على المسيح»و 
علي دعوته»م يصدّوا التقان و يفريه | الغطط الما كرم إل ناما توستية الله من مكر فاق مكرهم و كان أشدٌ تأثيرا وَ مَكدُوا وَ 
مَكْرَ اللَهُ وَ الله حَيْرْ اللطاكرينٌ . 

بحوث 
اشاره 


-من هم الحواريون؟ 


«حواريّون جمع حورى من ماده« حورابمعنى الغسل و التبييضءو قد تطلق على الشىء الأبيض.لذلكك يطلق العرب على الطعام 
الأبيض«الحوارى). 


واحو زاجمع حوراء وهى البيضاء البشره. 


أمَا سبب تسميه تلامذه المسيح بالحواريين فقد ذكرت له احتمالات كثيره؛ و لكن الأقرب إلى الذهنءو هو الوارد فى أحاديث 
أئمّه الدين»هو لأنهم فضلا عن طهاره قلوبهم و صفاء أرواحهم كانوا دائبى السعى فى تطهير الناس و تنوير أفكارهم و غسلهم 


من أدران الذنوت. 
و هذا ما أكده حديث عن الإمام الرضا عليه السشّلام فى«عيون أخبار الرضاء...؟! 


6١١: ص‎ 


"-الحوارتّون فى القرآن و الإنجيل 

تكلم القرآن على الحواريّين فى سوره الصف.الآيه ؟١»مشيرا‏ إلى إيمانهم. 

و لكن يتبيين مما نقرأه فى الإنجيل بشأن الحواريّين أنّهم جميعا ارتكبوا بعض الزلل بالنسبه للمسيح. 
أمَا أسماؤهم كما جاءت فى إنجيل متّى و لوقاءالباب السادسءفهى: 


-١١ ن«الغو د‎ 5-٠١ ع#اعاندو ناس #-بعقو ن نو حرا هذ »مر تو لو لماء لا-تو ما /-ممٌ »4-بعقو سف د+ حلفاء‎ -١ 
عر و اجورة العفو 0 2 عوسن بردو ص هئ بعموب بن او بور‎ 


يهوذا أخو يعقوب»١١-يهوذا‏ الاسخريوطى الذى خان المسيح. 


يذكر المفسّدر المعروف المرحوم الطبرسى فى«مجمع البيان/أنْ الحواريّين كانوا يرافقون المسيح فى رحلاته. كلما عطقوا أو 
جاعوا رأوا الماء و الطعام مهيأ أمامهم بأمر اللهءفكانوا يرون فى ذلكك فخرا لهم أىّ فخرءو سألوا المسيح:أهناك من هو أفضل 
منا؟فقال: نعم أفضل منكم من يعمل بيده و يأكل من كسبه. 


وعلى أثر ذلك اشتغلوا بغسل الملابس للناس لقاء أجرءو انشغلوا بذلكك؛فكان ذلك درسا عمليا للناس بأنّ العمل ليس عيبا أو 
عارا. 


“اما المراد بالمكر الإلهى 


فى القرآن آيات مشابهه لهذه ينسب فيها المكر إلى الأنه (1) .كلمه«المكر» بالمصطلح المعاصر تختلف كثيرا عن معناها 
اللغوى.فالمكر بالمعنى المعاصر هو وضع الخطط الشيطانيه الضارّه.و لكن معناها بلغه العرب هو البحث عن العلاج لأمر مّاءو قد 
يكون حسنا أو سيئا. 


ص “517 


)١-١‏ حانظر الآبه "من سوره الأنفال» أو الآيه 8١‏ من سوره النمل و غيرهما. 


فى كتاب«المفردات/للراغب نقرأ:المكر:صرف الغير عمًا يقصد-خيرا كان أم شرًا-. 

: 5001 
وفى القوآن وردت كلمه«المكرامقرونه بكلمه«الخير»ءإذ يقول وَاللهَ خيد للا كرينَ »كما وردت مع «الستئع): وَلا يحيق المَكر 
المَيَىٌ إلا بأَهْلهِ )١(‏ . 


و عليه يكون المقصود من الآيه هو أن أعداء المسيح وضعوا الخطط القطاته للوقرق بوجه هذه الدغوء الالوةبو لكن الله لكل 
يحفظ حياه نبِه و يصون الدعوه مكر أيضا فأحبط كل ما مكروه. 


ص :01 


)١ -١‏ سفاطر:6#. 


الآبه [سوره آل عمران (1): آيه 44] 

اشاره 

ا 

اك ا ان تويك و افك إل و و قطوة كك من الْذيق كقذوا و طاعل الْذيق ام عوك فَؤْقَ ألَّذِينَ كَمَرُوا إللا يوم 


لَفِِامهِ م إِلَى مزجفكع أخكم يدك ذ فللا كنم فيه تَحْتلِفُونَ (ده) 


التفسير 


ل 


.- 


قلنا ِنَّ اليهود-بالتعاون مع بعض المسيحين الخونه-قرّروا قتل السيد المسيحءفأحبط الله مكرهمءو نجى نبيّه منهم.فى هذه الايه 
يذكر الله نعمته على المسيح قبل وقوع الحادثهءقائلا: إِنّى مُتَوَفيِك وَ كافك إِلَىَ . 


من المعروف عند المفسّرين.بالاستناد إلى الآيه /ا0١‏ من سوره النساءءأنٌ السيد المسيح لم يقتلءو أن الله رفعه إلى السماء.غير أن 
المسيحيين يقولون إِنّه قتل و دفنءثمٌ قام من بين الأموات و بقى لفتره قصيره على الأرض ثم صعد إلى السماء 1) . 


ص :016 


8١ -إنجيل مرقس الباب *-إنجيل متى الباب 18-إنجيل لوقا الباب 5؟-إنجيل يوحنا الباب‎ )١ -١ 


و لكن الذى لا بد من قوله الآ-ن هو أنْ هذه الآ-يه ليس فيها دليل على موت عيسى. على الرغم من أنْ بعضهم تصؤر أن 
كلمه«متوفيكك)من«الوفاه). 


وعلى ذلكك فإنّهم يرون أن هذا الموضوع يتعارض مع الرأى السائد بين المسلمينةو الذى تؤده الأحاديثهمن أنْ عيسى لم 


«الفوت)هو بعد الشىء عن الإنسان بحيث يتعذّر إدراكه.و«الوافى»الذى بلغ التمام»و وفى بعهده إذا أتمّه و لم ينقضه.و إذا استوفى 
أحد دينه من المدين قيل «توفى دينه). 

5 32 لا, 3 - لا كلا 5 
وفى القرآن وردت«توفى»كرارا: وَهُوَ الى يَتَوَفاكم بِاللئِلٍ وَ يَعْلمُ ما جَرَحْمَمْ بالثهار )١(‏ .فهنا عبر عن النوم بكلمه'يتوفاكم). 


هذا المعى نقسة يرد قن الآبه 67 من سورة الزمرء كما ثرد كلمهوتوفي »فى آيات أخرئ يمعلى الأخذ. 


صحيح أنْ«توفى/قد تأتى أحيانا بمعنى الموتءو لكنّها حتّى فى تلك المواضع لا تعنى الموت حمّاءبل بمعنى قبض الروح.و 
الواقع أن مادّه«فوت» و مادّه«و فى»منفصلتان تماما. 


ممما تقدّم يكون تفسير الآيه واضحا. 


شول اللياعييبى الى سوق ادكه ركه التو هذ| بحن حاد غبت الاسرعه زو لها إذا كانق كلمسف اس 
قبض الروح فقط.فإن لازم ذلكك هو الموت). 


ثم تضيف الآبه وَ مُطَهّرْك مِنَ الّذِينَ كَفَرُوا . 
ص 0١2:‏ 


.5٠ -الانعام:‎ 0-١ 


هذا جانب آخر من خطاب الله إلى المسيح.و القصد من التطهير هنا هو إنقاذه من الكفار الخبثاء البعيدين عن الحقٌّ و الحقيقه 
الذين كانوا يوجهون إليه التهم الباطله»و يحوكون حوله المؤامرات ساعين إلى ل ل 0 
نهمبعخل ما نر عن ني لإسلام صلى له عليه و آلو سكم فى أول سور اشح إل لك كا مين يرك ال 


00 


تقَدّمَ مِنْ ذَنْبِك و ا تََخَر .أى أنّنا هتأنا لكك نصرا واضحا كى يغفر لكك الله ذنوبكك السابقه و اللاحقه(و يطهّرك من التهم التى 
ألصقوها بكك على شكل ذنوب). 


كما يحتمل أن يعنى التطهير إخراج المسيح من ذلك المحيط الملؤّث.و هذا يناسب الآيه السابقه. 


وَ طْاعِلٌ الَِّينَ اتوك قَوْقَ الّذِينَ كمَرُوا ليل يَؤْم الام 


وهذه بشاره يبشّر بها الله المسيح و أتباعه لتشجيعهم على المضىّ ذ فى الطريق الذى اختاروه.و الواقع أن هذه واحده من آيات 
الإعجاز و من تتنؤات القرآن الغيبيه التى تقول إِنَّ أتباع المسيح سوف يسيطرون دائما على اليهود الذين عادوا المسيح. 


وهانحن اليوم نرى هذه الحقيقه رأى العين»فاليهود الصهاينه.-بغير الاستناد إلى المسيحثين-غير قادرين على إدامه حياتهم 
السياسيه و الاجتماعيه يوما واحدا.بديهيّ أنْ«الكافرين)هنا هم اليهود الذين كفروا بالمسيح. 


و فى ختام الآيه يقول تعالى: ثم إِلَى موجفك فأخكم يكم فللا كع ذ فيه تَحْتَِفُونَ و يعنى أن ما تقدّم من الانتصارات و البشائر 
يتعلق بالحياه الدنياء أمًا المحكمه النهائيه و نيل الجزاء الكامل فسيكون فى الآخره. 


ص دده 


ملاحظه 
اشاره 
هل الديانتان اليهوديه و المسيحيّه باقيتان؟ 


هنا يتبادر سؤال إلى الذهنءو هو أنّ اليهود و النصارى-بموجب هذه الآيه- سيبقون فى الدنيا حتّى يوم القيامه.و أنْ أتباع هاتين 
الديانتين سيبقون أيضاءمع أنّ الأخبار الخاصّه بظهور المهدى عليه السّلام تين أنه بخضع جميع الأديان و يحكم العالم كله. 


ينضح جواب هذا السؤال بالتدقيق فى الأحاديث.فنحن نقرأ فى الأحاديث عن المهدى عليه السّلام أنه لا يبقى بيت فى البدو و لا 
فى الحضر إلا و يدخله التوحيدءأى أن الإسلام سيكون الدين الرسمى فى العالم كلهءو تكون الحكومه حكومه إسلاميه»و لا 
يحكم العالم سوى القوانين الإسلاميه.و لكن هذا لا يمنع من وجود أقليه من اليهود و النصارى تعيش تحت ظل حكومه المهدىّ 
عليه السّلام وفق شروط«أهل الذمّها. 


إِنّنا نعلم أنّ حكومه المهدىٌ عليه السّد.لام لا تجبر الناس على اعتناق الإسلامءبل تتقدّم بالمنطق. أمَا التوسّل بالقَوّه العسكريه فلبسط 
العداله»و للإطاحه بالحكومات الظالمه.و لانضواء العالم تحت لواء الإسلامءلا لإجبار الناس على قبول الإسلام» و إلا فلن يكون 
هناك أى معنى لحريه الإراده و الإختيار. 


ص :01 


الآبات [سوره آل عمران (): الآيات 2ل الى /04] 


اشاره 

قي 50 ل سي +20 توم لام 0 فى لب )ء ,لا لا 
فآمًا الذينَ كفرُوا فاع دَبُهُمْ ما ااي ار رَينَ (08) وَ أَما الدية كلو و غيلوا بيات 
000 8 لا 0 1 9 

فَيُوَفيِهمْ أَجُورَهُمْ وَ الله لا بحب بحت َلظَالِمِينَ (1) :"لك تثلوة عَليَك . تو الذكرٍ الحكيم )08 

التفسير 

اشاره 


عاقبه أنصار و أعداء المسيح عليه الشلام: 

الآيه الاولى و الثانيه تتابعان الخطاب للسيد المسيح و حال أتباعه و أعدائه؛ بينما الآيه الثالثه فتخاطب نبى الإسلام صلى الله عليه 
و آله وسلم. 

و بعد ذكر رجوع الناس إلى اللّه و محاكمتهم-فى الآديه السابقه-يأتى فى هذه الآديه ذكر نتيجه تلكك المحاكمه.فالكافرون و 


المعارضون للحي و العداله سيلاتون فى الآخره من العذاب الأليم مثل ما يلاتون فى الدنيء و لن يكون لأ منهم حام ولا نصير: 
فأكا لدبي واوا ََعَذَبْهُ هذل كويد فى 


ص :515 


و من الإشاره فى هذه الآيه إلى عذاب الدنيا نفهم أن الكافرين-و هم هذا اليومدة وو من الفداف و هاما و كله تاريخ 
اليهودءو من ذلكك تفوّق الآخرين عليهم كما جاء فى الآيات السابقه. 


ع 5 2 2 عت قن عو لا 2 0 - لا 0 
ثم أشار القرآن الكريم إلى الفئه الشانيه و قال و أمّا الذِينَ آمَنُوا وَعَمِ | الصَالَِاتِ كَيوَقيهمْ أَجُورَهُمْ .ثم يؤكد القول: و اللهُ لا 


تقديم مصير الكافرين على المؤمنين من أجل أن الكافرين بنبوّه المسيح عليه السّلام كانوا يشكلون الأغلبيه. 


و الملفت للنظر أن الآيه الاولى اكتفت بذكر الكفر فقط. ما الآيه الثانيه فقرنت الإيمان بالعمل الصالحءو هذا إشاره إلى أن الكفر 


لوحده يكون سببا للعذاب الإلهى.و لكن الإيمان لوحده لا يكفى للنجاهءبل لا بدّ و أن يقترن بالعمل الصالح. 
ل 0 لك 1 : 
و جمله وَاللهُ لا بحت الظ المينَ لعلها ناظره إلى أن جميع معانى الكفر و الأعمال السييئه داخله فى مفهوم الظلم بمعناه الواسع.و 


من الواضح أن الله لا يحب الظالمين و لا يقدم على ظلم عباده بل يوفيهم أجورهم بالكامل. 


و بعد ذكر تاريخ المسيح و بعض ما جرى لهءينّجه الخطاب إلى رسول الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم فيقول:كل هذا الذى 
سردناه عليكم دلائل صدق لدعوتك و رسالتك. و كان تذكيرا حكيما جاء بصوره آيات قرآنيه نزلت عليكك تبين الحقائق فى 


بيان محكم و خال من كل هزل و باطل و خرافه. 


6٠١: ص‎ 


الآيتان [سوره آل عمران (): الآيات 04 الى ٠ي]‏ 
اشاره 

00 1 ل 
إن مكل عسل عِنْدَ الل كمَملٍ آَم حَلَقَهُ مِنْ لاب كُمْ قا 


سبب اللزول 


د عو بل خفن ره يي بت ملارم مه 
ل لَه كن فيكون (04) الحق مِنْ رَبك فلا تكن مِنَ الْمَمْترينَ (20) 


قلكا فى كلانه هذه السوره أن الكل تمن انوا #ادكرةاعل سعاز راك ميسشكي لجرا اليم جاووا قن وقد تشع 8 
شخصا و فيهم عدد من زعمائهم بقصد التحاور مع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم. 


من بين المواضيع التى طرحت فى ذلكك الاجتماع مسأ 


له الوهييه المسيح التى رفضها رسول الله و استدلٌ بأنّ المسيح ولد و عاش 


كبقيه الناس و لا يمكن أن يكون إلهاءلكتهم استدلوا على الوهيته بولادته من غير أبءعفتزلت الآبه ردّا عليهم.و لما رفضوا ذلك 
دعاهم إلى المباهله»و سوف يأتى ذكرها قريبا إن شاء الله. 


اللفسير 
اشاره 


نفى الوهيه المسيح: 


الآبه الأولى تورد استدلالا قصيرا و واضحا فى الردٌ على مسيحتى نجران 


ص مشره 


بشأن الوهيه المسيح:إنّ ولاده المسيح من غير أب لا يمككن أن تكون دليلا على أنه ابن الله أو أَنّهِ الله بعينهلأنَ هذه الولاده قد 
جرت لآدم بصوره أعجب فهو قد ولد من غير أب و لا أم.و عليه»فكما أن خلق آدم من تراب لا يستدعى التعتجب. لأنّ الله قادر 
على كل شىءءو لأن«فعله؛و«إرادته؛متناسقان فإذا أراد شيئا يقول له:كن فيكونءكذلك ولاده عيسى من أمٌ و بغير أب»ليست 
مستحيله. 


و"أساسانف ان امورو التعمور يكعقاق بالقنديه نشي كانتت تدر تسد وده كما قير لمكاو قات ماني كافك قدو ف مظلفه كله 
مفهوم للصعب و السهل بالنسبه له.فخلق ورقه واحده تتساوى بالنسبه له مع خلق غابه من آلاف الكيلومترات» و خلق ذره واحده 
كخلق المنظومه الشمسيه لديه. 


ره #2 2 م الا 57 85 
الى مِنْ رَبك فلا تكن مِنَ المَمْتَرِينَ 


هذه الآيه تؤكد الموضوع و تقول:إنّ ما أنزلنا عليكك بشأن المسيح أمر حقيقى من الله.و لا يعتوره الشككفلا تتردد فى قبوله. 


فى تفسير الْحَدَقَ مِنْ رَبك للمفشّدرين رأيان:الرأى الأول يقول:إنْ الجمله مبتدأ و خبرءو بذلكك يكون المعنى:الحقّ دائما من 
رتكءو ذلك لأنّ الحقّ هو الحقيقه.و الحقيقه هو الوجودءو كل وجود ناشئ من وجوده.لذلك فكل باطل عدمءو العدم غريب 
على ذاته. 


الرأف القاك تقول !إن الجملة خين لمعدا دوت تقديره تلكه الأخبان: 
أى تلك الأخبار التى أنزلناها عليكك حقائق من اللّه.و كل من التفسيرين ينسجم مع الآيه. 


67١: ص‎ 


الآبه [سوره آل عمران (7): آيه 21] 
اشاره 


ل ل كل 8 ع ل 7 علا ل ل ل اللو لا و قي ل لا ص شن تسمه 
لكات ور ل لا تار الود رركاو دا لاملاو كر وجاا وروااكروالوا وزالستى رول 
فتَجعَل لعْنَتّ الله عَلى الكاذبينَ )8١(‏ 


سبب اللزول 


قبل نولت الآباث فى وفد تجران العاقب و السيد ومن معهما قالوا لرسول الله: 

300 0 0 
فلوايك ولدا من غير ذكر فتزلت: إِنَّ مَكَلَ عِيسلا عِنْدَ اللّهِ كمَثلٍ [دم... الآيات فقرأها عليهمءفلمًا دعاهم رسول الله إلى المباهله 
قكه شط ره الل مب ه غد من يومهم ذلككءفلما رجعوا إلى رجالهم قال لهم الأسقغ:انظروا محمد فى غد فإن 


ص ورفده 


)١ -١‏ -«مباهله»فى الأصل من ماده«بهل)(على وزن اهل) بمعنى اطلاق و فكك القيد عن الشىء و بذلكك يقال للحيوان الطلق 
حيث لا توضع محالبها فى كيس كى يستطيع وليدها أن يرضع بسهوله يقال له:«باهل)ءو «ابتهال/فى الدعاء بمعنى التضرع و 
تفويض الأمر إلى اللّه. و إذا ف روها بمعنى الهلاكك و اللعن و البعد عن الله كذلكك بسبب ترك العبد طلقا و حرا فى كل شىء 
تترتب عليه هذه النتائج.هذا معنى«المباهلهالغه. اما مفهوما ما هو المعروف نزول هذه الآيه.بمعنى الملاعنه بين الشخصينءو لذا 


يجتمع أفراد للحوار حول مسأله دينيه مهمه فى مكان واحد و يتضرعون اللّه أن يفضح الكاذب و يعاقبه. 


غدا بولده و أهله فاحذروا مباهلته»و إن غدا بأصحابه فباهلوه فإنّه على غير شىء. 


فلمًا كان الغد جاء النَبِى صلى الله عليه و آله و سلّم آخذا بيدى على بن أبى طالب عليه السّ.لام و الحسن عليه السّلام و الحسين 
عليه التّ.لام بين يديه يمشيان و فاطمه عليها السّلام تمشى خلفهءو خرج النصارى يتقدمهم أسقفهم.فلمًا رأى النَبِى صلى الله عليه 
و آله و سلم قد أقبل بمن معه فسأل عنهم فقيل له:هذا ابن عممّه و زوج ابنته و أحب الخلق إليهءو هذان ابنا بنته من على و هذه 
الجاريه بنته فاطمه أعرّ الناس عليه و أقربهم إلى قلبه»و تقدّم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فجثا على ركبتيه. 


قآل أبو ححارثه الأسقت كا و الله كناتعنا الأنياء للساهلة. 
فرجع ولم يقدم على المباهلهءفقال السيد:أذن يا أبا حارثه للمباهلهافقال: 


لا-إِنَى لأرى رجلا جريئا على المباهله و أنا أخاف أن يكون صادقا و لثن كان صادقا لم يحل و الله علينا حول و فى الدنيا 
نصرانى يطعم الماء. 

فقال الأسقف:يا أبا القاسم!إنا لا نباهلكك و لكن نصالحك فصالحنا على ما ينهض بهءفصالحهم رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلّم على الفى حله من حلل الا-واقى قسمه كل حله أربعون درهما فما زاد أو نقص فعلى حساب ذلكك أو على عاريه ثلاثين 
درعا و ثلاثين رمى و ثلاثين فرسا إن كان باليمن كيد.و رسول الله ضامن حتّى يؤديها و كتب لهم بذلكك كتابا. 

و روى أن الأسقف قال لهم:إنّى لأرى وجوها لو سألوا الله أن يزيل جبلا من مكانه لازاله»فلا تبتهلوا فتهلكوا و لا يبقى على وجه 


الأرض نصرانى إلى يوم القيامه (1) . 


ص فروده 


)١ -١‏ -مجمع البيان»ورد سبب نزول هذه الآيات فى تفاسير اخرى مع تفاوت يسير مثل:تفسير أبو الفتوح الرازى و تفسير الكبير و 
غيرهاءو ادّعى الفخر الرازى أن هذه الروايات متفق عليها عند علماء التفسير و الحديث. 


التفسبر 


فَمَنْ ححاتجكك فيه مِن بَعد لكا لكا ءك مِنّ الْعِلْم... 


بعد الآيات التى استدل فيها على بطلان القول بالوهيه عيسى بن مريمءيأمر الله نبتِه بالمباهله إذا جاءه من يجادله من بعد ما جاء 

من العلم و المعرفه.و أمره ان يقول لهم:إِنْى سأدعو أبنائىءو أنتم ادعوا أبناءكمءو أدعو نسائىءو 9 ادعوا نساءكمءو أدعو 

الى أن ل ايت ل اكات ل جر كات كبرد اوروز اجتركان 
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الوا تَذج اي ولا 2 كم كم و أَنْفْسنا وَ أَنْفُسكع ثم نهل نجل لَعْنَتٌ الله عَلَى الكاذيينَ . 


ولا-حاجه للقول بأنَّ القصد من المباهله لم يكن إحضار جمع من الناس للّعنء ثم ليتفرّقوا كل إلى سبيله»لأنٌ عملا كهذا لن 
يكون له أىّ تأثيرءبل كان المنتظر أن يكون لهذا الدعاء و اللعن أثر مشهود عيانا فيحيق بالكاذب عذاب فورى. 


وبعباره أخرى:فإِنٌ المباهله-و إن لم يكن فى الآبه ما يشير إلى تأثيرها- كانت بمثابه«السهم الأخير)ا بعد أن لم ينفع فع المنطق و 
الاستدلالءفإنْ الدعاء وحده لم يكن المقصود بهاءبل كان المقصود منها هو«أثرها الخارجى)» 

بحوث 
اشاره 


١-المباهله‏ دليل قاطع على أحقيه نبى الإسلام: 


لعلّ قضيه المباهله بهذا الشكل لم تكن معروفه عند العرب.بل كانت أسلوبا يبيّن صدق النبئ و إيمانه بشكل قاطع.إذ يكف 
يمكن لمن لا يومن كل الإيمان 


ص :010 


علاقنه بالله أن بتخل هذا المبداث يطلب من معارفنيه ان ينقد موا معه إلى الله يداعوثه أن نزل لعتاته على الكاق نوو أن يرا 
نيعفاما بع بالكاقى مو عفان لفك أذ دغول هذا السيدان خط جتالان المبتهل إذا لم يجد استجابه لدعائه و لم يظهر 
أي أثر لعقات الله على معارضبيه فلن تكوة السجه سوى فضبيحه المبنها .فكيفق مكن لأنسان عافل ومدارك أن بخطو مفل 
هذه الخطوه دون أن يكون مطمئنا إلى أنَّ النتيجه فى صالحه؟لهذا قيل إِنَّ دعوه رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم إلى 
المباهله تعتبر واحدا من الأدلّه على صدق دعوته و إيمانه الراسخ بهاءبصرف النظر عن النتائج التى كانت ستكشف عنها المباهله. 


تقول الروايات الإسلاميه:عند عرض هذا الالقتراح للطاق لس كلض "نما نمقي نكر ان مي يسول الله أن يمهلهم بعض الوقت 


ليتبادلوا الرأى مع شيوخهم. 


فكان لهم ما أرادوا.و كانت نتيجه مشاورتهم-التى تعتمد على ناحيه نفسيه- هى أنّهم أمروا رجالهم بالدخول فى المباهله دون 
خوف إذا رأوا سح :ا قد فير فى أكثير من التاين ووسط لبه و خلوكاء إذ أن هذا بعت أله بهذا يريد.يث الرعب و الخوق 
فى اللقومن و لبس فى أمرع حققة أنذا إذاار أو قادمناقن يفيه الفار من املد سيفار أطفالة إلى النوصيدة فاعلموا المعتي الله 
حماءو ليتجنّبوا مباهلته. 


وقد حضر المسيحتون إلى المكان المعينءثمٌ رأوا أن رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم أقبل يحمل الحسين على يد و 
يمسكك الحسن باليد الأخرى و من خلفه على و فاطمه؛ و هو يطلب منهم أن يؤمّنوا على دعائه عند المباهله.و إذ رأى المسيحيون 
هذا المشهد استولى عليهم الفزع»و رفضوا الدخول فى المباهلهءو قبلوا التعامل معه بشروط أهل الذمّه. 


؟-أحد أدله عظمه أهل البيت: 
يصرّح المفشرون من الشيعه و السنّه أن آيه المباهله قد نزلت بحقٌّ أهل بيت 


ص 000 


النبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو أن الذين اصطحبهم النبى صلى الله عليه و آله و سلّم معه للمباهله بهم هم:الحسن و الحسين 
و فاطمه و على عليهم اله لام.و عليهءفإنَ«أبناءناالوارده فى الآ_يه ينحصر مفهومها فى الحسن و الحسين عليهم الّرلام»و 
مفهوء«نساءنا) ينحصر فى فاطمه عليها الب لام» و مفهوم«أنفسنا» ينحصر فى على عليه الس لام.و هناكك أحاديث كثيره بهذا 
الخصوضن: 


حاول بعض أهل السنّه أن ينكر وجود أحاديث فى هذا الموضوع»فصاحب تفسير المنار يقول فى تفسير الآيه: 


الروايات متفقه على أن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم اختار للمباهله علدا و فاطمه و ولديهما و يحملون كلمه«نساءنا»على 
فاطمه و كلمه«أنفسنا»)على على فقطءو مصادر هذه الروايات شيعيه»و مقصدهم منها معروفءو قد اجتهدوا فى ترويجها ما 
استطاعوا حتّى راجت على كثير من أهل السنّه. و لكن بالرجوع إلى مصادر أهل السنّه الأصليه يتتضح أن الكثير من تلكك الطرق 
لا تنتهى بالشيعه و بكتب الشيعه و إنكار هذه الأحاديث الوارده بطريق أهل السنّه يسقط سائر أحاديثهم و كتبهم من الإعتبار. 


لكى نلقى الضوء على هذه الحقيقه»نورد هنا بعضا من رواياتهم و مصادرها: 


القاضى نور الله الشوشترى فى المجأّد الفالث من كتابه النفيس«إحقاق الحقٌ)ءالطبعه الجديده»ص 66# يتحدّث عن اتّفاق 
المف رين فى أنّ«أبناءنا»فى هذه الآ-يه إشاره إلى الحسن و الحسينءو«نساءنا»إشاره إلى فاطمهءو«أنفسنا» إشاره إلى علي عليه 
السلام. 


ثم يشير فى هامش الكتاب إلى نحو ستّين من كبار أهل السنّه من الذين قالوا إن آيه المباهله نزلت فى أهل البيتءو يذكر أسماء 
هؤلاء العلماء بالتفصيل فى الصفحات 8-88 


و من المشاهير الذين نقل عنهم هذا التصريح: 


ص :7ه 


١-مسلم‏ بن الحجاج النيسابورى»صاحب أحد الصحاح السته المعروفه التى يعتمدها أهل السنّه.المجلد / ص ٠٠١‏ (طبعه محمد 


على صبيح -مصر). 

؟-أحمد بن حنبل فى كتابه«المسنداج ١‏ ص 188١(طبعه‏ مصر). 

*-الطبرى فى تفسيره المعروف:ج “اص 47١(المطبعه‏ الميمنيه-مصر). 

*-الحاكم فى كتابه«المستدرككاج ص ١8١‏ (طبعه حيدرآ باد الدكن). 
ه-الحافظ أبو نعيم الأصفهانى فى كتابه«دلائل النبودص 141(طبعه حيدر باد). 
#-الواحدىٌ النيسابورى فى كتابه«أسباب النزول»ءص 75(المطبعه الهنديه-مصر). 
١-الفخر‏ الرازى فى تفسيره المعروفءج 8 ص 88 /المطبعه البهيه-مصر). 

#سابن الأثير فى كتابه«جامع الأصولاج 4 ص 51١‏ (مطبعه السنّه المحمديه-مصر). 
9-ابن الجوزى فى كتابه«تذكره الخواص»ص 7١(طبعه‏ النجف). 

٠-القاضى‏ البيضاوى فى تفسيره ج ١‏ ص ١١(مطبعه‏ مصطفى محمّد- مصر). 
١-الآلوسى‏ فى تفسيره«روح المعانى»ج “اص /217١(المطبعه‏ المنيريه- مصر). 
؟١-الطنطاوى‏ فى تفسيره المعروف:الجواهراج 7 ص ١٠1(مطبعه‏ مصطفى البابى الحلبى-مصر). 
١-الزمخشرى‏ فى تفسيره«الكشّافاج ١‏ ص 19(مطبعه مصطفى محمّد). 
؟١-الحافظ‏ أحمد بن حجر العسقلانى فى كتابه«الإصابهاج ” ص 007 


ص :01 


هاحابن الصباغ فى كتابه«الفصول المهمداص ٠١8‏ (طبعه النجف). 
5١-العلامه‏ القرطبى فى كتابه«الجامع لأحكام القرآن»ج “اص 6١٠(طبعه‏ مصر سنه 198). 


جاء فى كتاب«غايه المرام»عن صحيح مسلم فى با ب(فضائل على بن أبى طالب) أنّ معاويه قال يوما لسعد بن أبى وقاص:لم لا 
تسبٌ أبا تراب (على عليه السّرلام)!؟ فقال:«تركت سه منذ أن تذكرت الأشياء الثلاثه التى قالها رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلم فى حقٌّ على عليه الس لام(و أحدها)عند ما نزلت آيه المباهله لم يدع النبىَ صلى الله عليه و آله و سلم سوى فاطمه و الحسن 
و الحسين و علىءو قال:اللهم هؤلاء أهلى. 


صاحب«الكشّاف»و هو من كبار علماء أهل السنّه. يذهب إلى أن هذه الآيه أقوى دليل على فضيله أهل الكساء. 


يتفق المف رون و المحدّثون و المؤرّخون الشيعه أيضا أن هذه الآديه قد نزلت فى أهل البيتءو قد أورد صاحب تفسيرانور 
الثقلين»روايات كثيره بهذا الشأن. 


من ذلكك أيضا ما جاء فى كتاب«عيون أخبار الرضا)عن المجلس الذى عقده المأمون فى قصره للبحث العلمى.و 


جاء فيه عن الإمام الرضا عليه السّلام قوله: ...مز الله الطاهرين من خلقه.فأمر نبت صلى الله عليه و آله و سلّم بالمباهله بهم فى آيه 
الابتهال.فقال عرّ و جل:يا محمّد(فمنَ حاجكك فيه...»الآيه.فأبرز النبى صلى الله عليه و آله و سلّم علا و الحسن و الحسين و فاطمه 
صلوات الله عليهم.... 


قال عليه السَّلام: فهذه خصوصيه لا يتقدّمهم فيها أحدءو فضل لا يلحقهم فيه بشر» و شرف لا يسبقهم إليه خلق (1) . 


ص :0 


807 ص 1ه واج © ص‎ ٠١ ص 177 البحار:ج‎ ١ تفسير العتياشى:ج‎ 94٠ ص‎ ١ ص 58" البرهان:ج‎ ١ -نور الثقلين:ج‎ )١-١ 
الطبعه الجديده.‎ 


كذلكك ورسك روابات بهذا العمون اق عفسين الرفان واسخان الأنوان :و تقسير الضاقى نو كلها تقول إن الآره قن غرلت ف أهل 
السة» 


'-اعتراض و جوابه: 


هنا اعتراض مشهور أورده الفخر الرازى و آخرون على نزول هذه الآ-يه فى أهل البيت.يقول هؤلا-ء: كيف يمكن أن نعتبر أن 
القصد من«أبناءنااهو الحسن و الحسين عليهما السّد.لام مع أنّ«أبناء»جمع و لا تطلق على الاثنين؟و كذلكك«نساءنااجمع» فكيف 
تطلق على سيّده الإسلام فاطمه عليها السّ.لام وحدها؟و إذا كان القصد من«أنفسنا» عليا عليه السّ.لام وحده فلما ذا جاء بصيغه 
الجمع؟ الجواب أوّلا:كما سبق أن شرحنا بإسهابءأنّ هناكك أحاديث كثيره فى كثير من المصادر الإسلاميه الموثوق بها-شيعيه و 
سنّيه-تؤكد نزول هذه الآنيه فى أهل البيت.و هى كلها تقول إِنّ النبق صلى الله عليه و آله و سلّم لم يدع للمباهله غير على و 
فاطمه و الحسن و الحسين عليهم السّلام»هذا بذاته قرينه واضحه لتفسير الآيهءإذ أن من القرائن التى تساعد على تفسير القرآن هى 
السنّه و ما ثبت من أسباب التزول. 


و عليهءفإنَ الاعتراض المذكور ليس موججها للشيعه فقط.بل أن على جميع علماء الإسلام أن يجيبوا عليه»بموجب ما ذكرناه آنفا. 


ثانيا:إطلاق صيغه الجمع على المفرد أو المثنى ليس أمرا جديدا فهو كثير الورود فى القرآن و فى غير القرآن من الأدب العربىءو 
حتى غير العربى. 


من ذلكك مثلا أنه عند وضع قانونءأو إعداد اتفاقيهتستعمل صيغه الجمع على وجه العموم.فمثلا-قد يقال فى اتفاقيه:إنَ 
المسؤولين عند تنفيذها هم الموقعون عليها و أبناؤهم.فى الوقت الذى يمككن أن يكون لأحد الأطراف ولد واحد أو 


0٠٠١: ص‎ 


اثنين.فلا- يكون فى هذا أىٌ تعارض مع تنظيم الاتفاقيه بصيغه الجمع. وذلك لأنُ هناكك مرحلتين:مرحله«الاتفاق)؛و 
مرحله«التنفيذ».ففى المرحله الأولى قد تأتى الألفاظ بصيغه الجمع لكى تنطبق على جميع الحالات.و لكن فى مرحله التنفيذ قد 


تنحصر الحاله فى فرد واحدءو هذا لا يتنافى مع عموميه المسأله. 


و بعباره أخرى:كان على رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلم بموجب اتفاقه مع مسيحتى نجرانء أن يدعو للمباهله جميع أبنائه 
و خاصّه نسائه و جميع من كانوا بمثابه نفسه.إلا أنّ مصداق الاتفاق لم ينطبق إلا على ابنين و امرأه و رجل(فتأقل!). 


ال ا ل ا ا سر ل الذي قال لَه 


الْدَاسٌ إن الاك لت جْمَعُوا لَكمْ فَاخُنَوْهُمْ )١(‏ المقصود من «الناسافى هذه الآ-يه هوانعيم بن مسعود) حسب قول فريق من 
المقرين لأن هذا كان قن أخد أموالا مق آنى قات فى نشابل إخافة المجلسق من قله المشر عق 
لا ما لا 


و أيضا نقرأ: لَمَّدُ سمِعَ اللَهُ قَوْلَ الَّذِينَ قالُوا إنَّ الله َقِيرَ وَ نحن أَعْلاءٌ (1) .فهنا المقصود ب«الذينافى هذه الآيه.على رأى كثير 
من المفشرين»هو«حى بن أخطب/أو«فنحاص». 


١‏ م م لا 
وقد يطلق الجمع على المفرد للتكريم»كما جاء عن إبراهيم: إِنَّ إلمأاهِيم كان أمَهَ قائتا ِلْهِ 5 . فهنا أطلقت كلمه«أمّهيو هى اسم 


جمع ».على مفرد. 


0 


ع-كما أن آيه المباهله تفيد بِأنْ أبناء البنت يعتبرون أبناء أبيها أيضاء بخلاف ما كان سائدا فى الجاهليه فى اعتبار أبناء الابن فقط 
هم أبناء الجدءإذ 


ص 31 
١-١)-آل‏ عمران:7١.‏ 


؟-؟) -آل عمزان 141 


ام اليس ان 


كانوا يقولون: 
بنونا بنو أبنائنا و بناتنا 
كوه أبناء الرال الأباعل 


هذا اللون من التفكير كان من بقايا التقاليد الجاهليه الخاطثه التى لم تكن ترى المرأه عضوا من أعضاء المجتمع»بل كانت تنظر 
إليها على أنّها و وعاء لنموٌ الأبناء فقطءو ترى أن النسب يلحق بالآباء لا غير..يقول شاعرهم: 


و إِنّْما أمّهات الناس أوعيه 
مستودعات و للأنساب آباء 


غير أن الإسلام قضى على هذا اللوق ةمك التفكير وو شاوف تين أناء الابق و أبناء البنتة 


ىا 

0 
ىا 
م 

8 

أوا 
6 
أوا 
ع 
أاوا 


نقرأ فى الآ-يه ©8 و 80 من سوره الأنعام بشأن ا ارات 
دلا 7 . مالا و 2 لا 

كذلك تَجَرى الْمُحْسِنِينَ* وَ زكري وَ يَخيل وَ عِيسلا وَ لياس كل مِنّ الصَالِْحِينَ . 

فالمسيح عيسى بن مريم عدّ هنا من أبناء إبراهيم مع أنّهِ كان ابنا من جهه البنت. 


الأحاديث و الروايات الوارده عن طريق الشيعه و السنّه بشأن الحسن و الحسين عليهما السّلام تشير إلى كل منهما ب«ابن رسول 
اللّه صلى الله عليه و آله و سلّم؛كرارا. 


00 عاو الاي ف لان شان . 

زوجه ابنه و زوجه حفيده سواء أ كان من جهه الابن أم البنتءباعتبار شمولهم بالآيه المذكوره. 

ه-هل المباهله تشريع عام؟ لا شكك أنّ هذه الآيه ليست دعوه عامّه للمسلمين للمباهله»إذ أن الخطاب موجه إلى رسول الله صلى 
الله عليه و آله و سلم وحده.و لكن هذا لا يمنع من أن تكون المباهله مع المعارضين حكما عامّاءو أن الأتقياء من المؤمنين الذين 


يخشون اللّهلهم أن 


ص فده 


يطلبوا من الذين لم ينفع فيهم المنطق و الاستدلال التقدّم للمباهله. 
و تظهر عموميه هذا الحكم فى بعض الروايات الإسلاميه»فقد جاء فى تفسير نور الثقلين»ج ١ص‏ ١ن"‏ 


عن الإمام الصادق عليه السّ.لام أنّه قال: إذا كان كذلكك(أى إذا لم يقبل المعاند الحقّ)فادعهم إلى المباهله... أصلح نفسكك 
ثلاثا...و أبرز أنت و هو إلى الجبان(الصحراء)فشبكك أصابعكك من يدكك اليمنى فى أصابعهء ثم أنصفه و ابدأ بنفسكك و قل:اللهم 
ربٌ السماوات السبع و ربٌ الأرضين السبع عالم الغيب و الشهاده الرحمن الرحيم إن كان(فلانا)جحد حمًا و ادّعى باطلا فأنزل 
عليه حسبانا(بلاء)من السماء و عذابا أليما.ثم ردّد الدعوه عليه...فإنّك لا تلبث أن ترى ذلكك فيه. 


و يتضح أيضا من هذه الآيه أنّه-خلافا للحملات التى يشْنّها الزاعمون أنّ الإسلام دين الرجال و ليس للمرأه فيه أىّ حساب-قد 
ساهمت المرأه المسلمه مع الرجل خلال اللحظات الحبّ اسه فى تحقيق الأهداف الإسلاميه و وقفت معه ضدّ الأعداء.إنّ 
الصفحات المخترقة الت تمثل تبره سيده الإسلام فاطمه الزهراء عليها الس لام و ابنتها السّده زينب الكبرى و غيرهما من نساء 


الإسلام اللآنى سرن على طريقهما دليل على هذه الحقيقه. 


ص فرورده 


الآيتان [سوره آل عمران (): الآيات 27 الى “1م] 


م 0 , 0 
إِنَّ هذا لَهُوَ لْقَصَصٌ أَلْحَقٌ وَل مِنْ إل إلا أَللَهُ وَ إنَّ آله لَهوَ لْعزيرٌ آلْحكيم (21) فَإِنْ تَوَلَوا قَإِنَ لله عَلِيٌ بالْمَفْسِدِينَ (#ع) 


تقول الآديه-بعد شرح حياه المسيح عليه السّ.لام-:إنّ ما قصصناه عليكك من قصه عيسى حقيقه أنزلها الله عليك.و عليهفإنٌ 
المزاعم الباطله القائله بالوهيه المسيح, أو اعتباره ابن اللّهأو بعكس ذلكك اعتباره لقيطاء كلها خرافات باطله إِنَّ يّ اي 
اه 0 1 ا 5 1 

ثم تضيف للتوكيد:إنَ الذى يليق للعباده هو الله وَ ما مِنْ إله إلا الله وحده؛ و أن اتخاذ معبود آخر دونه عمل بعيد عن الحقّ و 


الحقيقه وَ إِنَّ الله لَهُوَ الْعَزِيرٌ اكيم فهو قادر على أن يخلق ولدا بدون أبءو ذلكك على الله يسير. 


«القصصامفرد» تعنى القَضٍ 4و هى 5 الأصل من «القص)» بمعنى تعقّب الا-ثر.فى موضع آخر من القرآن قالت م موسى 
لابنتها«قضيه)أى عقّبيه و ابحثى عنه وَ قَالّتُْ لأخته قَصَّيِهِ )١(‏ و قولهم لثأر الدم«القصاصالأنّه 


ص فرفرده 


.١١:صصقلا-‎ )١-١ 


تتبع لحقوق أصحاب الدم. 
و«القضّهاتعنى بتاريخ القدامى و البحث فى سير حياتهم و من ذلكك يعلم أن المشار إليه فى(هذا)هو قصه حياه المسيح لا القرآن 


الكريم و لا قصص الأنبياء. 


الآيه الثانيه تهدد من لم يستسلم هؤلاء للحقّ بعد الاستدلالات المنطقيه فى القرآن بشأن المسيح عليه ال لام.و كذلكك إذا لم 
يخضعوا للمباهله و استمرٌّوا فى عنادهم و تعض بهمءلأن ذلك دليل على أنّهم ليسوا طلاب حوّءبل هم مقتدون بأغلال تعض بهم 
المجحفءو أهوائهم الجامحهءو تقاليدهم المتحججرهءو بذلكك يكونون من المفسدين فى المجتمع: فَإِنْ 3 إن الله عَلِيمُ 


لأن هدفهم تخدير الناس و إفساد العقائد السليمه لأفراد المجتمعءو من المعلوم أن الله تعالى يعرف هؤلاءءو يعلم بنياتهم و 


ص :0 


الآيه [سوره آل عمران (1): آيه ©*م] 


اشاره 


لله فَِنْ , 17 5 إّْهدُوا بان اي 
التفسير 
اشاره 


الدعوه إلى الاتحاد: 


بدأ القرآن فى الآيات السابقه بدعوه المسيحيين إلى الاستدلال المنطقىءو إذ رفضواءدعاهم إلى المباهله»فكان لهذا أثره فى 
نفوسهمءفرفضوها و لكنّهم رضخوا لشروط اعتبارهم ذمٌّتِين.فانتهز القرآن هذه الفرصه من استعدادهم النفسىءو عاد إلى طريقه 
الاستدلال. 


غير أن الاستدلال هذه المده تلق عن الاستدلال السابق اخدلافا كبيرا. 


فى الآيات السابقه كانت الدعوه إلى الإسلام(بكل تفاصيله).و لكنّ الدعوه هذه المرّه تنّجه إلى النقاط المشتركه بين الإسلام و 
أهل الكتاب. و بهذا يعلّمنا القرآن درساءمفاده:أنّكم إذا لم توفقوا فى حمل الآخرين على التعاون معكم فى 


ص وده 


جميع أهدافكمءفلا- ينبغى أن يقعد بكم اليأس عن العملءبل اسعوا لإقناعهم بالتعاون معكم فى تحقيق الأهداف المشتركه 

5 5 9 ع 5 0 215 0 يلا 5 0 لا 4 كه 
نكم كقاعده للانطلاق إلى تحقيق سائر أهدافكم المقدٌ ! أهل الكاب ططالوا إللا كلمه سَلاء ينا و بتكع ألا غ12 إلا 
م َ طلافب ]ل ديق ثر أهدافكم سه قل يا أهْل الكتاب تعالوًا إلى كلِمَهِ سَوَاءِ يننا وَ بتكم ألا نَغيدَ ! 
الله وَ لا نشركك به شْيْئًا . 


هذه الآيه تعتبر نداء«الوحده و الاتّحاد»إلى أهل الكتابءفهى تقول لهم: 


إنْكم تزعمون-بل تعتقدون-أنّ التثليث(أى الاعتقاد بالآلهه الثلاثه)لا ينافى التوحيد»لذ لكك تقولون بالوحده فى التثليث.و هكذا 
اليهود يدعون التوحيد و هم يتكلمون بكلام فيه شرك و يعتبرون«العزير»ابن اللّه. 


نتجنّب كل تفسير يؤدّى إلى الشركك و الابتعاد عن التوحيد. 
لا 0 


و"التلفت اللنظر أن اليه الشر زع كد موفيو التوحيد فى ثلاث تعابير مختلفه,فأوّلا ذكرت ألا تَعْبدَ إلا اللَّهَ و فى الجمله الثانيه وَ 
لآاى. - أ > دعلا 2 9 7 0 0 

لا نُشْرك به شَئِئاً و فى المرّه الثالثه قالت و لا يَتَحْلٌ بَغضنا بغضاً أنباباً مِنْ دُونِ الله . 

ولغ فى هده العمله الأخيرةه إشاوة إلى أحة مو ضوف 


«الأوّل) :أنه لا يجوز تأليه المسيحءو هو بشر مثلنا و من أبناء نوعنا. 


يجوز اتّباع هؤلاء. 
و ينضح مما سبق من الآيات القرآنيه أنه كان هنااكك بين علماء أهل الكتاب جماعات يحرّفون أحكام الله 
بحسب«مصالحهم) أو«تعض بهم). إن الإسلام يرى أنْ من بتّبع أمثال هؤلالء دون قيد أو شرط وهو يعلم بهمءإنّما هو يعبدهم 


بالمعنى الواسع لكلمه العباده. 


ص غ6ذرده 


ِنَّ سبب هذا الحكم واضحءفإن حقٌّ وضع القوانين و التشريعات يعود إلى الله.فإذا قرّر أحد هذا الحقّ لغير الله فقد أشركك. 


يقول المفسّررون فى ذيل تفسير هذه الآ-يه إنُوعدى بن حاتم»الذى كان نصرانيا ثم أسلم»عند ما سمع هذه الآيه»فهم من 
كلمه:أرباب/أنّ القرآن يقول إِنّ أهل الكتاب يعبدون بعض علمائهم.فقال للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم:ما كنا نعبدهم يا 
وسون الاقم 


فقال النبى صلى الله عليه و آله و سلّم:هو ذاكك )١(‏ . 


فى الواقع يعتبر الإسلام الرقٌ و الاستعمار الفكرى اام السوهيداو العاده لعن االسموتكو كما يحارب الشر كه وصبادة 
الأصنام؛ يحارب كذلك الاستعمار الفكرى الذى هو أشبه بعباده الأصنام. 


ولا- بد من الإشاره إلى أنّ«أرباب»جمع».لذلكك لامكو أن تقول إن التقصرى هو التيى عن عبادة عيبي وحده.و لعا النيى 
يشمل عباده عيسى و عباده العلماء المنحرفين. 


- 3 0 لا 
فَإِنْ تَوَلَوْا فقولوا اشْهَدُوا بأنَا مُسْلمُونَ 


لو أنهم-بعد دعوتهم دعوه منطقيه إلى نقطه التوحيد المشتركه-أصرّوا على الاعتراض .فلا بد أن يقال لهمناشهدوا آنا قد أسلمنا 
للحقءو لم تسلمواءو بعباره اخرى:فاعلموا من يطلب الحقء.و من يتعصّب و يعاند.ثتم قولوا لهم إشْهَدُوا آنا مُشِيِمُونَ فلا تأثير 
لعنادكم و عصيانكم و ابتعادكم عن الحقٌّ فى أنفسناءو إِنا ما زلنا على طريقنا-طريق الإسلام-سائرونءلا نعبد إلا اللّهءو لا نلتزم إلآ 


شربعه 


ص رده 


."87 ص‎ ١ -مجمع البيان:ذيل الآيه المذكوره.تفسير نور الثقلين:ج‎ )١ -١ 


الامو لوجر تاده البقر يفنا 
بحث 

اشاره 

رسائل النبى إلى رؤساء العالم: 


يقول التاريخ:عند ما استقرٌ الإسلام نسبِا فى الحجازء أرسل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم رسائل إلى عدد من كبار 
رؤساء العالم فى ذلكك العصر.فى بعض هذه الرسائل استند إلى هذه الآيه الداعيه إلى التوحيد-المبدأ المشتركك بين الأديان 
السماويه-. 


و لأهميّه الموضوع ندرج بعضا من تلكك الرسائل: 
١-رساله‏ إلى المقوقس 
احرساله إلى المفرقس 20 


«بسم اللّه الرحمن الرحيمءمن محتد بن عبد الله إلى المقوقس عظيم القبطء سلام على من اتّبع الهدى.أمًا بعد فإنّى أدعوك 
بدعايه الإسلام»أسلم تسلمءيؤتك الله أجركك مرّتينءفإن تولّيت فَإنّما عليكك إثم القبط (1) .يا أهل الكتاب تعالوا إلى كلمه 
سواء بيننا و بينكم أن لا نعبد إلا اللّه ولا نشرك به شيئا ولا يتنَخذ بعضنا بعضا أربابا من دون الله فإن تولّوا فقولوا اشهدوا بأنَا 
ملهو 


اذا 


حمل«حاطب بن أبى بلتعه»رساله النبى صلى الله عليه و آله و سلم إلى المقوقس حاكم مصرء فوجده قد رحل إلى 
الإسكندريهءف ركب إليهءو سلّمه الرسالهءثمم قال لحاطب: 


ما منعه إن كان نبا أن يدعو على من خالفه و أخرجه من بلده إلى غيرها أن يسلط عليهم؟ 
ص :0594 
)١-١‏ -المقوقس:حاكم مصر من قبل هرقل ملكك الرومءو كان نصرانيا. 


-١‏ ؟) الأقباط:أقوام كانت تقطن مصر. 


فقال له حاطب:أ لست تشهد أنْ عيسى بن مريم شولا للوا نما لوتحدفة ا ةرم تارادا أن يقتلوه» أن لا يكون دعا عليهم»أن 
يهلكهم الله تعالى»حتّى رفعه الله إليه؟ قال:أحسنت أنت حكيم من عند حكيم. 
ثم قال له حاطب]إِنّه كان قبلكك من يزعم الةاائرت الأعل عقي افرعو فقأ ده الله كال الآخره و الأولى فانتقم بهءثمٌ انتقم 


إِنْ هذا النبي دعا الناس.فكان أشدّهم عليه قريشءو أعداهم له اليهود. وأقربهم منه النصارىءو لعمرى.ما بشاره موسى بعيسى 
عليهما الصلاه و السلام, إلا كبشاره عيسى بمحمّد صلى الله عليه و آله و سلّمءو ما دعاؤنا إياك إلى القرآنءإلآً كدعائكك أهل 
التوراه إلى الإنجيلءو كلّ نبي أدركك قوما فهم أمته.فالحقٌ عليهم أن يطيعوهءفأنت مممّن أدرك هذا النبيئءو لسنا ننهاكك عن دين 


بقى حاطب بن أبى بلتعه أيَاما ينتظر جواب المقوقس على رساله رسول الله صلى الله عليه و آله و سلمءو بعدها استدعاه 
المقوقس إلى قصره و استزاده معرفه بالإسلام و قال له: 


إلى ما يدعو محمّد؟ قال حاطب:إلى أن تعبك الله وحدهءو يأمر بالصلاه.خمس صلوات فى اليوم و الليله»و يأمر بصيام رمضانءو 
حب البيتءو الوفاء بالعهد.و ينهى عن أكل الميته» و الدم...ث شرح له بعض جوانب حياه النبى صلى الله عليه و آله و سلّم. 


فقال المقوقس :هذه صفتهءو كنت أعلم أنّ نبيا قد بقى»و كنت أظنّ أن مخرجه بالشامءو هناكك كانت تخرج الأنبياء من قبلهءفأراه 


قد خرج من أرض العرب. 
ثم دعا كاتبه الذى يكتب له بالعربيه فكتب إلى النب صلى الله عليه و آله و سلم: 
«بسم الله الرحمن الرحيم»لمحمد بن عبد الله من المقوقس عظيم القبطءسلام 


ص موده 


عليك.أمًا بعد.فقد قرأت كتابكءو فهمت ما ذكرت فيه و ما تدعو إليهءو قد علمت أن نبا قد بقىءو قد كنت أظنّ أنّه يخرج 
بالشام و قد أكرمت رسولكك...) ثم عدّد له الهدايا التى بعثها إليه و ختم رسالته بعباره«و السلام عليك» (1) . 


تقول كتب التاريخ إِنّ المقوقس أرسل نحو أحد عشر نوعا من الهدايا و بينها طبيب أرسله لمعاجله مرضى المسلمين. 


فقبل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم الهداياءلكّه أرجع الطبيب قائلا:إِنّا قوم لا نأكل حتّى نجوعءو إذا أكلنا لا نشبع) 
مشيرا بذلكك إلى أن هذه القاعده فى تناول الطعام كافيه لحفظ صححه المسلمين(و لعله-إضافه إلى هذه القاعده الصيحيه العظيمه- 
لم يكن يأمن جانب الطبيب الذى كان مسيحيا و ربما كان الطبيب متعصّبا أيضاءفلم يشأ أن يتركك أرواح المسلمين بين يديه). 


إن إكرام المقوقس سفير النبى صلى الله عليه و آله و سلّمءو الهدايا التى أرسلها إليه.و تقديم اسم محمّد صلى الله عليه و آله و 
سلّم على اسمه.تدلٌ كلها على أنه كان قد قبل دعوه رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم فى قراره نفسه. أو أنّه-على الأقل-مال 
إلى الإسلام.و لكنّه لكىّ لا يهترٌ مركزه امتنع عن إظهار ذلك علنا. 


"-رساله إلى قيصر الروم 

«بسم الله الرحمن الرحيم.من محترد بن عبد الله إلى هرقل عظيم الروم:سلام على من اتّبع الهدى.أمًا بعد.فإنّى أدعوك بدعايه 
الإسلام.أسلم تسلم يؤتكك الله اجر كه مقي فزق ترليق فإِنّما عليكك إثم الأريستين (1) .يا اهل الكتاب تعالوا إلى كلمه سواء 
بيننا و يبتكم ألا نعبد إلا الله و لا نشركك به شيئا و لا يتخلّ بعضنا بعضا أربابا من دون الله فإن تولّوا فقولوا اشهدوا بأنّا مسلمون». 
كان حامل رساله رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم إلى القيصر رجل اسمه«دحيه الكلبى). 


05١: ص‎ 


.٠٠١ ص‎ ١ -مكاتيب الرسول:ج‎ )١-١ 
؟- ؟) -الأريسيون:هم العنصر الرومى و العمال.‎ 


و تهدَأ السفير للانطلاق نحو أرض الروم.و لكلنّه قبل أن يصل القسطنطنيه.عاصمه القيصرععلم أن القيصر قد يممُم شطر بيت 
المقنين دنا رقا تضيا: بحاكم«بصرى' الحارث بن أبى شمر و كشف له عن مهنته.و يبدو أن رسول الله صلى اللّه عليه و آله و 
سلّم كان قد أجاز دفع الرساله إلى حاكم(بصرى)ليوصلها هذا إلى القيصر. 


بعد أن اطلع الحاكم على الأممر:استدعى عدى بن حاتم و كلفه أن يسافر مع دحيه إلى بيت المقدس ليوصل الرساله إلى 


و كانت الحاشيه قبل ذلكك قد أفهموا دحيه أن عليه أن يسجد أمام القيصرءو أن لا يرفع رأسه أبدا حتّى يأذن له.فقال دحيه:لا 
أفعل هذا أبداءو لا أسجد لغير اللّه. 


فأعجبوا بمنطقه المتين.و قال له أحد رجال البلاط:إذا لكك أن تضع الرساله تجاه منبر قيصر و تنصرفءإنٌ أحدا غير القيصر لا 
يمسّها.فشكره دحيه على ذلكك,ء و تركك الرساله فى ذلكك المكان»و انصرف. 


فتح قيصر الرسالهءو جلب انتباهه افتتاحها باسم اللّهو قال:أنا لم أر رساله مثل هذه غير رساله سليمان.ثم طلب مترجمه ليقرأ له 
الرساله و يترجمها.احتمل قيصر أن يكون كاتب الرساله هو النبئ الموعود فى التوراه و الإنجيل.فعزم على معرفه دقائق حياه هذا 
النبئ.فأمر بالبحث فى الشام لعلهم يعثرون على من يعرف شيئا عن محمد صلى الله عليه و آله و سلّم.و اتَفق أن كان أبو سفيان و 
جمع من قريش قد قدموا إلى الشام-التى كانت الجناح الشرقى للروم-للتجارهءفاتصل بهم رجال القيصر و أخذوهم إلى بيت 
المقدسءفسألهم القيصر:أيكم أقرب نسبا من هذا الرجل الذى يزعم أنّه نبى؟فقال أبو سفيان:أنا. 


ثم قال القيصر للقريشيين-على طريق ترجمانه-:إنى سائل (أبا سفيان)عن هذا الرجل الذى يزعم أنّهِ نبق.فإن كذبنى فكدّبوه.فقال 
أبو سفيان:و ايم الله لولا مخافه أن يؤثّر على الكذب لكذبت. 


ص هده 


١-ثمم‏ قال لترجمانه: سله كيف حسبه فيكم؟ أن لفيا لاهو فنا ذو حت 

؟-القيصر:هل كان من آبائه ملكك؟ أبو سفيان:لا. 

“-القيصر:هل كنتم تتّهمونه بالكذب قبل أن يقول ما قال؟ أبو سفيان:لا. 

؟-القيصر:من يتّبعه أشراف الناس أم ضعفاؤهم؟ أبو سفيان:بل ضعفاؤهم. 

ه-القيصر:أ يزيدون أم ينقصون؟ أبو سفيان:بل يزيدون. 

#-القيصر:هل يرتدٌ أحد منهم عن دينه بعد أن يدخل فيه سخطه له؟ أبو سفيان:لا. 

ثم استمرٌ الحوار بين الاثنين عن موقف قريش من النبئ صلى الله عليه و آله و سلّم و عن سجاياه ثم قال القيصر: 


إن يكن ما تقول حقّا فإِنّه نبى»و قد كنت أعلم أنّه خارجءو لم أكن أظنّه منكم. و لو أعلم أَنّى أخلص إليه لأحببت لقاءه»و لو 
كنت عنده لغسلت قدميه-حسب تقاليد الاحترام يومئذ-و ليبلغن ملكه ما تحت قدمئء ثم دعا بكتاب رسول الله فقرأه و دعا دحيه 
و احترمه و كتب جواب الرساله و ضمنّها بهديه و أرسلها الى الرسول صلى الله عليه و آله و سلّم و أظهر فى جواب الرساله ولاءه 
و محبته إلى رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم. 


ص فروده 


الآبات [سوره آل عمران (): الآيات 24 الى 6/8] 


اشاره 
1 ل 1 
لل أَهلّ الات لم نحا الماهيم و4 أَبْزلت كولاه وَآلإنْجيل إلآ كلا (هع) ا أت لعْوْلاء لجيه ذلك 
هل الكتاب لم تحَاججونَ فى برهي و لت آلتَوْراة و ل مِنْ بَغْدِهِ أفلا تَعْقَلُونَ لكر حَحتم ف 
كم ب لم كلم اجون : لس لح به مل ول يت أت لا قفون »١‏ ) كا كان إِلاهِيمٌ يَهُودِياوَ لا نَضلَايًا و لكنْ كان 
غيينا عتيفاً مش يما و 2 كانَ مِنَ لْمُفْركينَ (91) إِنَّ أولَى آل.اس باهي للدي اتمقرة و ذا اق و النية أعثرا و الله وك العزميية 
رمع" 


دي حك 


سبب اللزول 


وردفى الرواباك الشريفه أن غلماء الهودا و تضارع تجران جادوا إلى الي الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم و أخذوا يجادلونه 
فى إبراهيم»فقالت اليهود :أنه كان يهودياءو قالت النصارى:أنه كان نصرانيا(و هكذا كل يدعى إبراهيم لنفسه لتكون له الغلبه و 
الافتخار على خصمه.لأن إبراهيم عليه السّ.لام كان نبيا عظيما لدى جميع الأديان و المذاهب)فنزلت الآيات أعلاه لتبين كذب 


هذه الادّعاءات. 


ص فروده 


اللفسير 
اشاره 


أَهلَ الكتاب لم تُحامجُونَ فى إلاهيم... 


هذه الآيه تردّ على مزاعم اليهود النصارىءو تقول:إنْ جدلكم بشأن إبراهيم يم النيى المجاهد فى سييل الله جد عقيم,لأكه كان قبل 

موسى و المسيح بسنوات لع ا بد الإنجل إلا ين بغده أ يعقل أ 
0 نه 5 

يدين نب سابق بدين لاحق؟ أ قلا تَعقلون ؟ لها تتم عوْلاءِ لها ججئم ذ لطا لَكم به عِلمٌ فَلِمَ تاجو كلكا يض لكل بوعل + 


هنا يوبّخهم الله قائلا إنُكم قد بحثتم فيما يتعلق بدينكم الذى تعرفونه (و شاهدتم كيف أنُكم حتّى فى بحث ما تعرفونه قد وقعتم 
اداح و حر يوم جو ليت كعات تي الواج ساد مركبا)فكيف تريدون أن تجادلوا فى أمر لا علم 
لكم بهءثمٌ تدّعون مالا يتفق مع أىٌ تاريخ؟ وفى نهايه الآيه يقول: وَ الله يَعْلمُ وَأَك لا تَعلَمُونَ توكيدا للموضوع السابقء»و 
تمهيدا لبحث الآيه التاليه. 


أجلءإنه يعلم متى بعث إبراهيم عليه السّلام بالرساله لا أنتم الذين جئتم بعد ذلكك بزمن طويل و تحكمون فى هذه المسأله بدون 


و هذا ردٌ صريح على هذه المزاعم يقول إِنَّ إبراهيم لم يكن من اليهود و لا من المسيحتينءو إِنّما كان موخدا طاهرا مخلصا أسلم 


«الحنيفامن الحنفء.و هو الميل من شىء إلى شىءءو هو فى لغه القرآن ميل عن الضلال إلى الاستقامه. 
يصف القرآن إبراهيم أنّه كان حنيفا لأنه شقّ حجب التعصّب و التقليد الأعمى 


ص :06 


و فى عصر كان غارقا فى عباده الأصنامءنبذ هو عباده الأصنام و لم يطأ طىء لها رأسا. 


إل أن العرب الذين كانوا يعبدون الأصنام فى العصر الجاهلى كانوا يعتبرون أنفسهم حنفاء على دين إبراهيم.و قد شاع هذا 
شيوعا حدا بأهل الكتاب إلى أن يطلقوا عليهم اسم«الحنفاء».و بهذا اتَخذت لفظ«الحنيف/معنى معاكسا تماما لمعناها 


الأصلى»غدت ترادف عباده الأصنام.لذلك فإنْ القرآن بعد أن وصف إبراهيم بأنْه كان حنيفاً أضاف مُشِماً ثم أردف ذلكك 


م امد 
بقوله وَل كانَ مِنّ الْمُمْرِكينَ لإبعاد احتمال آخر. 


--_- 


كيف كان إبراهيم مسلما؟ 
قد يسأل سائل:إذا لم نكن نعتبر إبراهيم من أتباع موسى و لا من أتباع عيسى فنحن بطريق أولى لا نستطيع أن نعتبره مسلما 
أيضاءلأنّه كان قبل كلّ هذه الأديان. 


فكيف يصفه القرآن بأنّه كان مسلما؟ جواب هذا السؤال هو أنّ«الإسلام؛فى القرآن لا يعنى إتّباع رسول الإسلام فقطءبل الكلمه 


بالمعنى الأوسع تعنى التسليم المطلق لأمر اللّه لتوحيد الكامل الخالص من كل شركك و و ثنويهءو كان إبراهيم حامل لواء ذلكك 
الإسلام. 


و ممما تقدّم ينضح أن إبراهيم عليه السّ.لام لم يكن تابعا لهذه الأديان.و لكن يبقى شىء واحدءو هو من هم الذين يحقٌّ لهم ادعاء 
العلاقه و الارتباط بالدين الإبراهيمى و بعباره اخرى كيف يمكننا اتباع هذا النبى العظيم الذى يفتخر باتباعه جميع أتباع الأديان 
السماويه؟ آخر آيه من الآيات مورد البحث توضح هذا المطلب و تقول: 


ص 0 


161 0 لاه الذر امي 2 
إنَّ أولَى الناس بانراهِيم للِّينَ ابَعُوة... 


لوضع حدّ لجدل أهل الكتاب حول إبراهيمءنبيّ الله العظيم»الذى كانت كل جهه تدّعى أنه منهاءو كانوا يستندون غالبا إلى 
قرابتهم منه»أو اشتراكهم معه فى العنصرءأعاد القرآن مبدأ رئيسا إلى الأذهان و هو أن الارتباط بالأنبياء و الولاء لهم إِنّما يكون 
عن طريق الإيمان و اتّباعهم فقط.و بناء على ذلككءفإِنَ أقرب الناس لإبراهيم هم الذين يتبعون مدرسته و يلتزمون أهدافه.سواء 
بالنسبه للذين عاصروه لَلّذِينَ اتبعُوهٌ أو الذين بقوا بعده أوفياء لمدرسته و أهدافهءمثل نبي الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم و 


قياف و كرا اقيق 3َالذية أمتوا. 


والسبب واضحءفاحترام الأقياد إنْما هو لمدرستهمءلا ‏ لعنصرهم و قبيلتهم و نسبهم.و عليهءإذا كان أهل الكتاب بعقائدهم 
المشركه قد انحرفوا عن أهم مبدأ من مبادئ دعوه إبراهيم»فقد بقى رسول الإسلام صلى الله عليه و آله و سلم و المسلمون- 
الأقربون إلى إبراهيمءلا أولتكك. 

و فى ختام الآيه يبشر الله تعالى الذين يتبعون رساله الأنبياء حقيقه و يقول: 


لا 
وَ الله وَلِىُ المُوْمنِينَ 


ملاحظه 

اشاره 

الارتباط الدينى أوثق الروابط: 

ترى هذه الآيه أن الرابط الوحيد الذى يربط الناس بالأنبياء هو اتّباع مدرستهم و أهدافهمءليس غير. 
لذلكك نجد أنَّ النصوص المرويه عن أئمه الإسلام تؤكد هذا الموضوع بصراحه 


ص وده 


تامّه.من ذلك أنه جاء فى تفسير مجمع البيان و نور الثقلين»نقلا 
عن الإمام على عليه السّلام أنّه قال: 


(إِنْ أولى الناس بالأتبياة أعملهم بما جاؤوا به- ثم تلا الآيه المذكوره ثم قال:- إِنْ ولىّ محمد من أطاع لتقو لق داك كةو 


عد جع من عنصن :الله و1 [نة فريك قرا كدر 


ص رده 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه 9م] 
اشاره 
لا 9 8 0 م رع 2 لا 1 
وَدْتْ طئقَةُ ِنْ آهل الكتاب لو مُضُِوئكُع وا يُضِلُونَ إلا أنْفْسهْع و !ا يَغْمْرُونَ (دع) 
سبب اللزول 


يقول بعض المفش رين إِنَّ فريقا من اليهود سعوا أن يستميلوا إلى اليهوديه بعض الشخصيات الإسلاميه المجاهده»«معاذاو«عمّاراو 
غيرهما مستعينين بالوساوس الشيطانيه و غير ذلكك.فنزلت هذه الآيه تنذر المسلمين مما يبيت لهم اليهود. 


التفسير 
لاا 00 قرم 
وَدّتْ طَائِقَه (() مِنْ أَهل الاب لو يُضِلُودَكمْ 


قف 


سعى أعداء الإسلام؛و على الأخصّ اليهود.كما جاء فى سبب النزول أن 


ص ارده 


)١ -١‏ -«طائفه)من ماده الطواق.بمعنى الحركه حول الشىء.و بما أن الناس كانوا فى السابق يسافرون بشكل جماعات لاحراز 
الأمان أطلقت هذه الكلمه عليهاءثمٌ استعملت فى كل فئه و جماعه. 

-١‏ 1) -الوافى جمله(لو يضأونكم) بمعنى (أن)المصدريهءو بما أن(لو)تعطى معنى التمنى جاءت فى هذه الجمله بدل(أن)ليكون 
التعبير أبلغ. 


يباعدوا بين المسلمين و الإسلامءو لم يتوانوا فى سبيل ذلك فى بذل كل جهدحتّى أنّهم طمعوا فى إغراء أصحاب رسول الله 
صلى الله عليه و آله و سلّم المقرّبين لعلهم يستطيعون صرفهم عن الإسلام.و لا شكك أنّهم لو نجحوا فى التأثير على عدد منهمءأو 
حتّى على فرد واحد منهم»لكان ذلكك ضربه شديده على الإسلام تمهّد الطريق لتضليل الآخرين أيضا. 


هذه الآيه تكشف خطه الأعداءءو تنذرهم بالكفٌ عن محاولا-تهم العقيمه استنادا إلى التربيه التى نشأ عليها هذا الفريق من 
المسلمين فى مدرسه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم بحيث لا يمكن أن يكون هناك أىّ احتمال لارتدادهم.إنّ هؤلاء قد 
اعتنقوا الإسلام بكلّ وجودهمءو لذلك فإنّهم يعشقون هذه المدرسه الإنسانيه بمجامع قلوبهم و يؤمنون بها.و بناء على ذلكك لا 
سبيل للأعداء إلى تضليلهمءبل أَنّهم إِنّما يضلُون أنفسهم. 

يب لا 
وَكا يُضِلونَ إلا أنْفْمَهُْ وأا يَشْعْرُونَ 


وذلك لأنْهم بإلقاء الشبهات حول الإسلام و على رسول الإسلام و اتّهامهما بشتّى التهمءإنّما يرون فى أنفسهم روح سوء 
الظن.و بعباره أوضح:إن العتّاب الذى يتصيد الهفوات يعمى عن رؤيه نقاط القوّهءأو بسبب تعصّ به و عناده يرى النقاط المضيئه 
الأجابيه تقاطا مظلمعة سلئية» و كلما ازداد إضرارا على هذاءإزداف عدا عن الحى. 


و لعل تعبير وَليا يَشْعْرُونَ إشاره إلى هذه الحاله النفسيهءو هى أنّ الإنسان يقع دون وعى منه تحت تأثير أقواله هو أيضاءو فى 
الوقت الذى يحاول فيه بالسفسطه و الكذب و الافتراء أن يضل الآخرينءلا يكون هو نفسه بمنأى عن التأثير بأكاذيبه»فتروح هذه 


الاختلافات تؤثّر بالتدريج فى روحه و تتمكن فيه بعد فتره وجيزه بصوره عقيده راسخهءفيصدّقها و يضل نفسه بها. 


ص :06 


الآيتان [سوره آل عمران (): الآيات /١‏ الى ١/ا]‏ 
اشاره 


ام ل لا . 000 7 2 3 
ل أَْلَ اكاب لِم دَكَُوُونَ بالأتٍ الله وَ َم مَفْهَدُونَ 0/0" أَفْلَ الكتاب لم تَلِسونَ آنْحيّ بالبامدل و َكتمون ألْحنّ و أَم 
لفون 0017 


التفسير 
اشاره 
كتمان الحق لما ذا؟ 


تعقيبا للحديث عن الأعمال التخريبيه لأهل الكتاب الوارده فى الآيه السابقهءتوجه هاتان الآيتان الخطاب لأهل الكتاب و تلومهم 


على كتمانهم للحقائق و عدم التسليم لها.فتقول: 
00 1 8 
أَهلَ الكثاب لم تَكَمُرُونَ بالاتٍ اللَهِوَ تع تَفْهَدُونَ 


يل 


السؤال هنا أيضا موجه إلى أهل الكتاب عمّا يدعوهم إلى العناد و اللجاجه 
ص ١١م‏ 


)١ -١‏ -جمله«تشهدونتعنى العلم و المعرفه وفقا للتفسير أعلاه» كما ورد فى مجمع البيان و غيره-و هذا العلم ناشئ من اطلاعهم 
على أوصاف النبى الأ-كرم صلى الله عليه و آله و سلّم الوارده فى التوراه و الإنجيل»و لكن البعض يرى أن المراد بالعلم هنا هو 
كفايه المعجزات لإثبات نبوه نبى الإسلام.و ذهب آخرون إلى أن المراد تنكرون بها فى الظاهرءو لكن فى جلساتكم الخاصٌ ه 
تشهدون بصدق دعوه نبى الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم و حقانيته. 


و الإصرار عليهما بعد أن قرءوا علامات نبى الإسلام فى التوراه و الإنجيل و يعلمون ما فيهماء فلما ذا ينكرونها؟ ليا أَهْلَ الكتاب لِمَ 
تَلْبِسُونَ الْحَقَّ باللاطل . 


مرّه اخرى يستنكر القرآن قيامهم بالخلط بين الحقّ و الباطلءو إخفاءهم الحقّ مع علمهم به.فهم على علمهم بالأمارات الوارده فى 
التوراه و الإنجيل عن رسول الإسلام صلى الله عليه و آله و سلّم يخفونها. 


إنْه يوتخهم أوّلا على انحرافهم عن طريق الحقّ مع علمهم به.ثمٌ يوبخهم فى الآيه الثانيه على تضليلهم الآخرين )١(‏ . 


ص :007 


)١ -١‏ -فى تفسير الآيه 7 من سوره البقره المشابهه لهذه الآيه تحدّثنا عن هذا الموضوع-انظر الجزء الأوّل-. 


لآيات [سوره آل عمران ("): الآبات 17// الى ©/ا] 
اشاره 


ا 0 نا ى أل عَلَى الَّذِينَ آمنُوا جه أ او وا جر ع يجفرة 00و ليوا ل 
م - ان م ا 
ِنَأ 5 ىا 4 ان 9 ادل ا أو ملل عَنْدَ ِنَأ َب الله ؛ تيه 
0 هدي قد ا 00 وك رَبَكم قُلْ ! لْمَصْلَ 4 يُؤْتِيهِ مَنْ 


سبب النزول 


يقول بعض المفت رين القدامى إِنّ اثنى عشر من يهود خيبر و غيرهما وضعوا خطه ذكيه لزعزعه إيمان بعض المؤمنينءفتعاهدوا 
فيما بينهم أن يصبحوا عند رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و يتظاهروا باعتناق الإسلامءثم عند المساء يرتدّون عن 
إسلامهمءفإذا سئلوا لماذا فعلوا هذاءيقولون:لقد راقبنا أخلاق محمّد عن قرب.ثمٌ عند ما رجعنا إلى كتبنا و إلى أحبارنا رأينا أن 
ما رأيناه من صفاته و سلوكه لا يِتّفق مع ما هو موجود فى كتبناءلذلك ارتددنا.إنَ هذا سيحمل بعضهم على القول بأنّ 


ص #رذداه 


هؤلاء قد رجعوا إلى كتبهم السماويه التى هم أعلم منّا بهاءإذا لا بد أن يكون ما يقولونه صحيحا.و بهذا تتزعزع عقيدتهم. 
هناكك سبب نزول آخرءإلا أن ما ذكرناه أقرب إلى معنى الآآبه. 

التفسير 

اشاره 

مؤامره خطيره: 


تكقف هذه اللبدعن خطه هذامه أخرى مى خطط البهؤوذ:و تقول إن هؤلاله لكى يزلرلوا بئيه الأيمان الاسلاس توشدلوا بكل 
ون لااعي 3 8 س ع ع ع 
وسيله ممكنه.من ذلكك أن طائِقة من أَهْلٍ الْكتاب اتفقوا أن يؤمنوا بما أنزل على المسلمين فى أوّل النهار و يرتدٌوا عنه فى آخره 


آمِنُوا بالْذى أَنْرِلَ عَلَى الَذِينَ آمَنُوا وَجْهَ اهار وَ اكفُوُوا آخرة . 


نعل التتصود هن أول النهار و آخره قصر المده بين إيمانهم و ارتدادهمءسواء أ كان ذلكك فى أوَّل النهار حمًا أم فى أىّ وقت 
آخر. إِنّما قصر هذه المدّه يوحى إلى الآخرين أن يظَنوا أنْ هؤلاء كانوا يرون الإسلام شيئا عظيما قبل الدخول فيه؛ و لكنّهم بعد 
أن أسلموا وجدوه شيئا آخر قد ختيب آمالهمءفارتدٌوا عنه. 

لفك الفامفل هذه النزافره انك بيعو ار فى نقرس' بعاد الأيماة فاطدو أن اولك البهرة كائرا عم الأخان التساموو كان 
الجميع يعرفون عنهم أنّهم عالمون بالكتب السماويه و بعلا-ئم خاتم الأنبياء.فإيمانهم ثم كفرهم كان قادرا على أن يزلزل إيمان 
المسلمين الجديد.لذلك كانوا يعتمدون كثيرا على خطّتهم الماهره هذهءو قوله: لَعَلّهُْ يَوْجِعُونَ دليل على أملهم هذا. 


و كانت خطتهم تقتضى أن يكون إيمانهم بالإسلام ظاهرياءو أن يبقى ارتباطهم باتّباع دينهم. 


ص :00 


وَ لا توْمِنُوا إلا لِمَنْ تع ديتكم 


و يستفاد من بعض التفاسير أن يهود خيبر أوصوا يهود المدينه بذلكك لثئلا يقع القريبون من رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلم 
تحت تأثيره فيؤمنوا به حمّاءلأنّهم كانوا يعتقدون أنّ النبوّه يجب أن تكون فى العنصر اليهودىءفإذا ظهر نبي فلا بدّ أن يكون 


يهوديا. 


ع اس لاي ع 
يرى بعض المفسّرين أن جمله لا تؤمنوا من الإيمان الذى يعنى«الوثوق و الاطمئنان» كما هو أصل الكلمه اللغوى.و بناء على ذلكك 
يكون المعنى:هذه المؤامره يجب أن تبقى مكتومه و سرّيه.و أن لا يعلم بها أحد من غير اليهود.حتّى المش ركينءلئلا تتكشف و 
تحبط.ففضح الله هذه المؤامره فى هذه الآيات و فضحهمءليكون ذلكك درس عبره للمؤمنين»و درس هدايه للمعاندين. 


واه 71 إن لا ل 
قل إن الهُدى هَدَّى الله 


هذه جمله معترضه جاءت ضمن كلام على لسان اليهود فى ما قبلها و ما بعدها من الآيات. 


فى هذه الآ-يه التى تقع بين كلام اليهود.يردٌ الله عليهم ردًا قمسيزا والكنه عمق الس :فا زولك الينذابهمضيديها اللديو' له معيمر 
بعنصر أو قوم بذاته»فلا ضروره فى أن يجىء النبى من اليهود فقط.و ثانيا:إنٌ الذين شملهم الله بهدايته الواسعه لا تزعزعهم هذه 
المؤامرات و لا تؤثّر فيهم هذه الخطط. 


ويل رم لال .م .ملام 3 و لوس 
أَنْ يؤْتلِ أحدٌ مثل ما أُوتِيتَمْ أؤ بحا وكم عِنْدَ ره 


لذ 


هذه الآيه استمرار لأقوال اليهودءبتقدير عباره و لا تصدقوا قبلها. 


وعلى ذلكك يصبح معنى الآيه هكذا:«لا تصدّقوا أن ينال أحد ما نلتم من الفخر و ما نزل عليكم من الكتب السماويه»و كذلك لا 


لتر آنا يتفي اعد ا 


ص :ههه 


)١ -١‏ -جمله«و لا تؤمنوا»تعنى انكم لا تصدقوا ان ينزل كتاب سماوى على احد كما نزل عليكم. 


يجادلكم يوم القيامه أمام الله و يدينكم,لأ-نكم خير عنصر و قوم فى العالمءو أنتم أصحاب النبوّه و العقل و العلم و المنطق و 
الاستدلال!!). 


بهذا المنطق الواهى كان اليهود يسعون لنيل ميزه يتميزون بهاءمن حيث علاقتهم بالله.و من حيث العلم و المنطق و 
الاستدلال»على الأقوام الأخرى.لذلكك يرهم الله فى الآيه التاليه بقوله: 


لا لا 
عه يم هد ها د 9 5 لا 0 
قل إن الفضل بِيَدِ الله يوْتِيهِ مَنْ يَشْاءٌ وَ الله وَاسِعٌ عَلِيمْ 


أى:قل لهم إن المواهب و النعم»سواء أ كانت النبوٌه و الاستدلالات العقليه المنطقيه.أم المقاض اللعرويس عمسا ين اللدييقها 
على من يشاء من المؤمّلين اللائقين الجديرين بها. إِنّ أحدا لم يأخذ عليه عهدا و وعداءو لا لأحد قرابه معه.إنٌ جوده و عفوه 
واسعانءو هو عليم بمن يستحقّهما. 


لا 
هر بر لا مر هد مه هى 0 
يَحْقَصٌ برَحْمَيهِ مَنْ يَشَاء وَ اللَهُ دو الْقَضْلٍِ الْعَظيم 


4 


عذاض عدن لحاس ابقاناق الله قط مد عافد هن را دسا برحمته- بما فى ذلكك مقام النبوّه و القياده-دون أن يستطيع 
أن تحديده فهو صاحب الأفضال و النعم العظيمه. 


ويستفاد ضمنا من هذه الآ-يه الكريمه أن الفضل الإ-لهى إذا شمل بعض الناس دون بعضءفليس ذلكك المحدوديه الفضل 
الإلهى.بل بسبب تفاوت القابليات فيهم. 


تعتبر هذه الآياتءفى الواقعءمن آيات إعجاز القرآن.لأنُها تكشف أسرار 
ص :6068 
-١‏ 0( -«فضل ‏ بمعنى كل شىء زاد عن المقدار اللازم من المواهب والنعم»و هو معنى إيجابى و ممدوح.و لكن تاره يستبطن 


بصيغه(فضول) جمع (فضل )كما فى قولهم (فضول الكلام). 


اليهود و أعداء الإسلام و تفضح خططهم لزعزعه مسلمى الصدر الأوّلءفتيقّظ المسلمون ببركتهاءو وعوا وساوس الأعداء 
المغريه.و لكنّنا لو دققنا النظر لأدركنا أن تلكك الخطط تجرى فى عصرنا الحاضر أيضا بطرق مختلفه.إنّ وسائل إعلام الأعداء 
القويه المتطّره مستخدمه الآن للغرض نفسه.فهم يحاولون هدم أركان العقيده الإسلاميه فى عقول المسلمينءو بخاصه الجيل 
الشاب. و هم فى هذا السبيل لا يتورّعون عن كل فريهءو يلجأون إلى كل السبل و يتلنسون بلبوس العالم و المستشرق و المؤرّخ و 
عالم الطبيعيات و الصحفىءبل حتّى الممثّل السينمائى. 


نهم يصرّحون أنْ هدفهم ليس التبشير بالمسيحيه و حمل المسلمين على اعتناقهاءو لا اعتناق اليهوديه»ءبل هدفهم هو هدم أسس 
المعتقدات الإسلاميه فى أفكار الشباب.و جعلهم غير مهتمين بدينهم و ترائهم.إنّ القرآن اليوم يحذّر المسلمين من هذه الخطط 


ص :هه 


الآيتان [سوره آل عمران (): الآيات ه/ الى 2/ا] 
اشاره 


ل 
لاك لا لا 0 72-0 7 2 - لا 0 
داقو دن وتان كلا راكوا لك وراب زوه افير د بيك لاا كنت علي يما ذلك بان 


انوا لبس علي فى اميِينَ يل و بَُولُونَ عَلَى الله ألكَذِبَ و هُم يَعْلَمُونَ (5/) بل مَنْ أؤفل بعَهْدِهِ وَ إتَّقلِم فَإنّ الله بحت ا 
0078 


سبب الزول 
نزلت هذه الآيه بشأن يهوديئين أحدهما أمين و صادقء.و الآخر و خائن منحط. 


الأوّل هوه«عبد الله بن سلام»الذى أودع عنده رجل 1٠٠١‏ أوقيه )١(‏ من الذهب أمانه.ثمٌ عند ما استعادها ردّها إليه.و الله يثتى 
عليه فى هذه الآيه لأمانته. 


و اليهودىٌ الثانى هوه«فنحاص بن عازورا»ائتمنه رجل من قريش بدينارءفخانه فيه. و الله يذمّه فى هذه الآبه لخيانته الأمانه. 
و قيل إن القسم الأول من الآيه يقصد جمعا من النصارىءو أمّا الذين خانوا 


ص :0600/0 


)١ -١‏ -الأوقيه تساوى ١7/١‏ من الرطل و يساوى / مثاقيل» جمعها:أواق. 


الأمانه فهم جمع من اليهود.و قد تشير الآيه إلى الحالتين»إذ أنّنا نعلم أن الآيات -و إن كان لبعضها سبب نزول خاص-لها طابع 
عامٌ و سبب النزول لاا يخصّصها. 

التشسير 

ترسم الآيه ملامح أخرى لأهل الكتاب.كان جمع من اليهود يعتقدون أنّهم لا يكونون مسئولين عن حفظ أمانات الناسءبل لهم 
الحن فى سبلكة أماناتهم اكانوا يقولون:إنْنا أهل الكتابءو أن النبيّ و الكتاب السماوى نزلا بين ظهرانيناءل ذلك فأموال الآخرين 
غير محترمه عندنا.لقد تغلغلت فيهم هذه الفكره بحيث غدت عقيده دينيه راسخه.و هذا ما يعبر عنه القرآن بقوله يَقُولُونَ عَلَى الله 
الْكَذْبَ قال اليهود:إنّ لنا حقّ التصررف بأموال العرب و اغتصابها لأنّهم مشركون و لا يتبعون دين موسى. 


وقيل أيضا إن اليهود كانت لهم مع العرب اتفاقات اقتصاديه و تجاريه و عند ما أسلم العربءامتنع اليهود عن رد 
حقوقهم.قائلين:إنكم عند عقد الاتفاق لم تكونوا من مخالفينا.أما و قد أتخذتم دينا جديدا فقد سقط حقكم. 


من الجدير بالذكر أن هذه الآيه تعلن أن أهل الكتاب لم يكونوا جميعا ينهجون هذا الطراز من التفكير غير الإنسانى»بل كان فيهم 

ماع ار اد مرحيو اد دز فسن لحري والذحك فود تراه لم ولاقو جديدا ول ان عد ملام ء بعضهم على 
الجميع بو لذلكك يقول و ين أل الاب عن إذ تأمثة يقار ١د‏ ملكو ليك و ينع من إن تأمثة يلار ليوك يك 8 

دُنتَ عليه بأئماً . 

1 1 نه لاقف الى 1 / 

إن تعبير إلا لما دَمْتَ عَليِِ قائماً أى واقفا و مسيطراءيشير إلى مبدأ أصيل فى 


ص :004 


)١21‏ سشأة مع قنطار انظ سير الآيه 16 من هذه السورة: 


نفسيه اليهود.فكثير منهم لا يجدون أنفسهم للؤفيقرة عق ]لذ بالقله لسو أمام المسلمين لاسترجاع حقوقهم منهم سوى هذا 
السبيل»سبيل السعى للحصول على القَوٌه التى تجعلهم يردّون حقوقهم. 


إن الحوادث التى جرت فى الشرق الأوسط خلال السنوات الأخيره أثبتت بما لا يدع مجالا للشكك أن القرارات الدوليه و الرأى 
العام العالمىءو قضايا الحقّ و العداله و أمثالهاءلا قيمه لها فى نظر الصهاينه و لا معنى»و ما من شىء يحملهم على الخضوع للحقّ 
سوى القوّه.و هذه من المسائل التى تتأ بها القرآن. 


لا 5 0 لآاء -ه دلا 06 3 
ذلك أنْمَج قالوا لعن علعنا ف الام سَ 


هذه الآ-يه تين منطقهم فى أكل أموال الناسءو هو قولهم بأنّ«لأهل الكتاب» أفضليه على«الأمتيين»أى على المشركين و العرب 
الذين كانوا أمَتِين غالبا أو أن المقصود كل من ليس له نصيب من قراءه التوراه و الإنجيل»لذللكك يحقّ لهم أن يستولوا على 
أموال الآخرينءو ليس لأحد الحقّ أن يؤاخذهم على ذلككءحتّى أنّهم ينسبون إلى الله تقرير التفّق الكاذب. 


لا شكك أنْ هذا المنطق كان أخطر بكثير من مجرّد خيانه الأمانه.لأنهم كانوا يرون هذا حمًا من حقوقهمءفيشير القرآن إلى هذا 


هؤلاء يعلمون أنه لبس فى كتبهم السماويه أىّ شىء من هذا القبيل بحيث يجيز لهم خيانه الناس فى أموالهمءو لكنّهم لتسويغ 
أعمالهم القبيحه راحوا يختلقون الأكاذيب و ينسبونها إلى الله. 


الآبه التاليه تنفى مقوله اليهود لهس عَلَيا فى الْأمَِينَ سَبيلٌ التى قرّروا فيها 


68٠: ص‎ 


لأنفسهم حرّيه العمل»فاستندوا إلى هذا الزعم المزيّف للاعتداء على حقوق الآخرين بدون حقٌّ.حيث يتلاعبون بمصائر شعوب 
العالم,و لا يتورّعون عن ارتكاب_كل اعتداء على حقوق الإنسان»و يرود القوانين مجزرّد العوبه بيدهم لتحقيق مصالحهم.فتقول: 
لل مَنْ أَؤْفل بِعَهدِهِ وَ ْمَل من الله بْحبٌ الْمَتّقِينَ . 


تقر و هده الآليه أن كباس الشتخصبيه و القيمه الأنسانبه و مضه الله سكل قن الوقاء بالعهد و فى عدم خيانه الأمانه خاصّهءو فى 
التقوى بشكل عاءًءأجلءإن الله يحب هؤلاء.لا الخوانه الكذابين الذين يبيحون لأنفسهم غصب حقوق الآدخرين و يتجرءون 
كذلك على نسبتها إلى الله تعالى. 


بحث 
اشاره 

:ضارتعا-١‎ 

قد يقول قائل إِنْ الإسلام قرّر أيضا مثل هذا الحكم بالنسبه لأموال الأجانبء إذ أنّه يجيز الاستيلاء على أموالهم. 
الجواب: 


إن اتهام الإسلام بهذا افتراء لادشك فيه»إذ أن من أحكام الإسلام القاطعه الوارده فى كثير من الأحاديث:هو«ليس من الجائز 
خيانه الأمانه سواء أ كانت الأمانه تخصٌ مسلما أم غير مسلمءو حتّى المشركك و عابد الأصنام). 


فى حديث معروف عن الإمام السجاد عليه الس لام قال: «عليكم بأداء الأمانهء فوالذى بعث محتد دا بالحقٌ نبيا لو أنْ قاتل أبى 
الحسين بن على بن أبى طالب ائتمننى على السيف الذى قتله به لأّيته إليه» (1) . 


68١: ص‎ 


.184 -أمالى الصدوق:ص‎ )١-١ 


وافى بوواتة اخرى في الاماء العاةق عله السلكم الدقال ةوزن اللهلى بعك يعاقط لآ مداق الحدية :و أذ الأماله قاد | 
فى حرى عن م دادم | ببعث شافط !د ياو مؤداه ‏ 


الْبرّ و الفاجر) 


كك 


بناء على ذلكك فإنّ ما جاء فى هذه الآآيه عن اليهود و خيانتهم الأمانه و منطقهم فى تسويغ تلكك الخيانه لم يسمح به الإسلام بأىّ 
شكل من الأشكالءفالمسلمون مكلفون أن لا يخونوا الأمانه فى جميع الأحوال. 


5 4 7 لاء 
١-كلمه«بلى‏ تستعمل فى اللغه العربيه ردًا على النفى أو جوابا على استفهام مقترن بالنفى»كقوله تعالى: أ لَسْتٌ بِرَبَكمْ قالوا بَللِ 
00 معي 2000 لاء 2 1 


ص ونه 
1-1) عمشكاء الأثر اراعم شفينه البيخار. 


؟- )١‏ -الأعراف:177. 


# م) الأعراف:88. 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه /الا] 


اشاره 

58 1 ولاه ل لاد ب الام ع اللي د ا 
نين بترو يعوب الله و ألطانه كما قلا أوليك لا حلاق لهم فى الآجره و ل : مَهُمْ أللهُ وَ لا يَنْظرُ إِليِهم يَوْمَ الْقيامَه وَ لا 
ركه وَلَه عَذَّاتَ (//) 

سبب النُزول 


جمع من أحبار اليهود و علمائهم مثل«أبى رافع» و«حى بن أخطباو اواكعب بن أشرف/حين لاحظوا أنْ مراكزهم الاجتماعيه بين 
اليهود معرّضه للخطر. عمدوا إلى العلامات الموجوده فى التوراه بشأن خاتم الأنبياء و التى كانوا هم أنفسهم قد دوّنوها بأيديهم 
فى نسخ التوراه»فحرّفوها و أقسموا على أن تلكك الكتابات المحرّفه من اللّه.لذلكك نزلت هذه الآيه و فيها إنذار شديد لهم. 


و هناك مفشس رون آخرون ذهبوا إلى أن هذه الآيه نولت فى «أشعث بن فبس» الذى كان يريد استملاكك أرض لغيره عن طريق 
الكذب و التزوير:و عند ما نهنأ لأداء البميق لتوثيق اذعائه نزلت الآبهفاستولي الوق على أشعتث و اغترق بالحقٌ و أعاد الأرض 
لعاههاد 


ص نروده 


اللفسير 
اشاره 
المحرفون للحقائق: 


تشير الآنيه إلى جانب آخر من آثام البهوةو أضل الكناب:و لكوتها ورت بفبيغة حائهةقانها تفمل كل مخ عتطيق عليه هذه 
الصفات. 

ا لا 4 عل وم 5 
تقول الآيه: إِنَ الذِينَ يَسْتَرُونَ بِعَهودٍ الله وَ أَيَْانِهم تمن ليا أى الذين يجعلون عهودهم مع الله و القسم باسمه المقدّس موضع 


بيع و شراء لقاء مبالغ مادّيه» سيكون جزاءهم خمس عقوبات: 

5 ن 2لا لا لاني ار 
أحدها:أنهم سوف يحرمون من نعم الله التى لا نهايه لها فى الآخره أولئك لا خَلاق (1) لَهُمْ . 
ش ش عو . 5 

ثم إن الله يوم القيامه يكلم المؤمنين و لكنّه لا يكلم أمثال هؤلاء وَ لا يُكلمَهُمُ الله . 


00 لغ ,ى ل :5 0 
كما إِنّ الله سوف لا ينظر إليهم بنظر الرحمه و اللطف يوم القيامه وَ لا يَنْظَرٌ إِلَتِهِمْ يَوْمَ الْْيِامَهِ .و من ذلكك يعلم أن الله تعالى فى 
ذلكك اليوم يتكلم مع عباده المؤمنين(سواء مباشره أو بتوسط الملائكه)ممًا يجلب لهم السرور و الفرح و يكون دليلا على عنايته 
بهم و رعايته لهمء»و كذلك النظر إليهمءفهو إشاره إلى العنايه الخاصّه بهمءو ليس المقصود انظر الجسمانى كما توهم بعض 
الجهلاء. 


أمَا الأشخاص الذين باعوا آيات الله بثمن مادى فلا يشملهم اللّه تعالى بعنايته»و لا بمحادثته. 
ىر 
ولا يطهّرهم من ذنوبهم ولا يُرَكيهُم . 


ص خروده 


)١ -١‏ -اخلاق)من ماده« خلق)بمعنى النصيب و الفائده.و ذلكك لأن الإنسان يحصل عليها بواسطه أخلاقه (و هو إشاره إلى أنهم 
يفتقدون الأخلاق الحميده التى تؤهلهم للانتفاع فى ذلكك اليوم). 


أخيرا سيعدبهم عذايا شديذا وَ لَه عذات ليه : 


و ليس المقصود من«الثمن القليل/أن الإنسان إذا باع العهد الإلهى بثمن كثير فيجوز له ذلكك.بل المقصود أى ثمن مادّى يعطى 
مقابل ارتكاب هذه الذنوب الكبيره»حتى و إن كان هذا الثمن يتمثّل فى رئاسات كبيره و واسعهءفهى مع ذلكك قليله. 


بديهي أن كلام الله ليس نطق اللسان,لأنّ الله منرّه عن التجّ لدءإِنّما الكلام عن طريق الإلهام القلبى»أو عن طريق إحداث أمواج 
صوتيه فى الفضاء كالكلام الذى سمعه موسى عليه السشّلام من شجره الطور. 


ملاحظه 


تجدر الإشاره هنا إلى أن هذه العواقب الخمس المترئّبه على «نقض العهد؛و «الأيمان الكاذبه»المذكوره فى هذه الآبه رما تكون 
إشارة إلى مراخل والقرت و البغدومن الله 


إِنَّ من يقترب من الله و يدنو من ساحه قربه تشمله مجموعه من النعم الإلهيّه المعنويه»فإذا ازداد اقترابا كلمه الله و إن دنا أكثر 
نظر إليه اللّه نظره الرحمه.و إن اقترب أكثر طهّره الله من آثار ذنوبه»و أخيرا ينجو من العذاب الأ-ليم و تغمره نعم اللّهءأمَا الذين 
يسيرون فى طريق نقض العهود و استغلال اسم الله بشكل غير مشروعءفيحرمون من كل تلكك النعم و يتراجعون مرحله بعد 


مرحله.فى تفسير الآآيه 177 من سوره البقره»المشابهه لهذه الآبهشرح أوفى للموضوع. 


ص :058 


الآيه [سوره آل عمران (1): آيه //ا] 


هذه الآيه التى تؤكد ما بحثته الآيات السابقه بشأن خيانه بعض علماء أهل الكتاب و تقول:إنّ فريقا من هؤلاء يلوون ألسنتهم عند 
تلاسوتهم الكتاب.و هذا كنايه عن تحريفهم كلام الله. و«يلونا)من ماده (ليَ)على وزن حىّءو هو الإماله. وهو تعبير بليغ عن 
تحريف كلام اللّه.و كأنهم حين تلاوتهم للتوراه و عند ما يصلون إلى الآيات التى فيها صفات رسول الله و البشاره بظهوره 
يغّرون لحن كلامهم. 


و تضيف(إنّهم فى تحريفهم هذا من المهاره بحيث إِنّكم تحسبون ما يقرءونه آيات أنزلها اللو هو ليس كذلك لِتَحْمَدِبُوهٌ مِنَ 
لكاب وَل هوَ مِنَ الاب . 

5 عي مي لا لا 
ولكنهم لا يقنعون بذلكثءبل يشهدون علانيه بأنه من كتاب اللهءو هو ليس كذلك و يَقولونَ هُوَ مِنْ عندٍ الله وما هُوَ مِنْ عِنْد 
الله . 


ص :0 


مره أخرى يقول القرآن:إنّهم فى عملهم هذا ليسوا ضحيه خطأءبل هم يكذبون على الله بوعى و بتقصًدءو ينسبون إليه هذه التهم 
الكبيره و هم عالمون بما يفعلون وَ يَقَولُونَ عَلَى اللّهِ الكذِب وَ هُمْ يَعْلْمُونَ . 


ص 0 


الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات 7/4 الى ]8١‏ 


- 


لك 2 لا ك3 
ا كات هدر أن يذه الله لكاب و الشكم و ابوه َم يَقَو ون يس ونوا عبد ى من ذو أل كن مثو تين ب تع 
ُعَلْمُونَ لكاب و بللا كثقع تَدْوْسُونَ (4/) و لا لا يَأمْرَكم أنْ تَتخذ دوا الملمركة وََقَفِنَ أطلبا أبأندكم بالكثر بعد إذ أقع قد يفوة 


الأولى-أنْ رجلا قال:يا رسول اللّه نحن نسلّم عليكك كما يسلّم بعضنا على بعضءألا نسجد لكك؟ قال'لا ينبغى أن يسجد لأحد 
من دون اللههو لكن أكرموا نبيكم و اعرفوا الحقّ لأهله.فأنزل الله الآيه. 


الثانيه-أنْ أبا رافع من اليهود و معه رئيس وفد نجران قالا للنبئ:أ تريد أن نعبدكك و نتخذكك إلها؟ 


ص 00 


(و لعلهم ظَنّوا أن مخالفه الرسول صلى الله عليه و آله و سلم لالوهيه المسيح عليه السّلام لأنه ليس له نصيب من ذلككءفلو أنهم 
مؤامره دبّرت لتلويث سمعه النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و دفع الأنظار عنه)و لكن 


النبى صلى الله عليه و آله و سلّم قال: معاذ الله أن أعبد غير الله أو آمر بعباده غير اللّهما بذلك بعثنىءو لا بذلكك أمرنىءفأنزل 
الله الآبه. 

التفسير 

اشاره 

الدعوه إلى عباده غير الله مستحيله: 


سبق أن قلنا إِنْ واحده من عادات أهل الكتاب القبيحه-اليهود و النصارى- كانت تزييف الحقائق.من ذلكك قولهم بألوهيه 
عيسىءزاعمين أنه هو الذى أمرهم بذلككءو كان هذا ما يريد بعضهم أن بحققة بشأن رسول الإسلام أيضاءللأسباب التى ذكرناها 
فى نزول الآيه. 


إن الآيه رد حاسم على جميع الذين كانوا يقترحون عباده الأنبياء.تقول الآيه:ليس لكم أن تعبدوا نبئ الإسلام ولا أىٌ نبى آخرو 


لا الملائكه.و يخطئ من يقول إِنْ عيسى قد دعاهم إلى عبادته. 


و 


م لا 7 ل 5 35 9 و و 5 لا #ء 2 لا 
كات لمر أَنْ يوت الله الات و الخحكم و الوه تم يَقُولَ ناس كُوثُوا طتاداً بى مِنْ دُونٍ الله 


الآبه تنفى نفيا مطلقا هذا الأمر.أى أنْ الذين أرسلهم الله و أتاهم العلم و الحكمه لا يمكن-فى أيّه مرحله من المراحل-أن يتعدّوا 
حدود العبوديه لله. بل إِنْ رسل الله هم أسرع خضوعا له من سائر الناس»لذلكك فهم لا يمكن أن يخرجوا عن طريق العبوديه و 
التوحيد و يجرّوا الناس إلى هوه الشركك. 


ص :0 


0 3 7 8 0 - ممع مرا 00 مع 0 2ه 
وَ لكنْ كونوا كاضي لا كقم تعلقون الكتات و للا كثه كدوفوة 


«الرئّانى)هو الذى أحكم اوتاظه اللديو لقنا كانت الكلسه ممه من«ربٌ» فهى تطلق أيضا على من يقوم بتربيه الآخرين و تدبير 
أمورهم و إصلاحهم. 

وعلى هذا يكون المراد من هذه الآيه:إنّ هذا العمل (دعوه الأنبياء الناس إلى عبادتهم)لا يليق بهمءإنَ ما يليق بهم هو أن يجعلوا 
الناس علماء إلهتتين فى ضوء تعليم آيات الله و تدريس حقائق الدين»و يصيروا منهم أفرادا لا يعبدون غير الله ولا يدعون إلآ 


إلى العلم و المعرفه. 


يضح من ذلكك أن هدف الأنبياء لم يكن تربيه الناس فحسبءبل استهدفوا أكثر من ذلكك تربيه المعلّمين و المرّبين و قاده 
الجماعه.أى تربيه أفراد يستطيع كل منهم أن يضىء بعلمه و إيمانه و معرفته محيطا واسعا من حوله. 


تبدأ الآ-يه بذكره«التعليمأوّلا ثّ«التدريس».تختلف الكلمتان من حيث انساع المعنىءفالتعليم أوسع وما كن أنواع 
التعليم؛بالقول و بالعمل»للمتعلمين و للأمتِين.أمَا التدريس فيكون من خلال الكتابه و النظر إلى الكتابءفهو أخصٌ و التعليم أعم. 


لاء 3 2 و لاه 5 ََ و 
وَ لا يَأمْرَكُعْ أن تتَخِدُوا الملائكة وَ اليئِينَ ابا 


هذه تكلمه لما بحث فى الآديه السابقه»فكما أن الأنبياء لا يدعون الناس إلى عبادتهمءفإنّهم كذلك لا يدعونهم إلى عباده 
الملانئكة:و سائ الأسافيق فى هذا جواب لمشركى العرب الذين كانوا يعتقدون أنّ الملائكه هم ننات اللدوى بد لكك سكن 
عليهم نوعا من الالوهيهءو مع ذلك كانوا يعتبرون أنفسهم من أتباع دين إبراهيم.كذلك هو جواب للصابئه الذين يقولون نهم 
أتباع «يحيى)ءو كانوا يرفعون مقام الملائكه إلى حدّ عبادتهم.و هو أيضا ردّ على اليهود الذين قالوا إنَّ«عزيرا» 


ص ١١/ام‏ 


ابن الله أو النصارى الذين قالوا إن«المسيح'ابن اللّه.و أضفوا عليه طابعا من الربوبيه.فالآيه تردٌ هؤلاء جميعا و تقول إِنّهِ لا يليق 
الأناء أ فنعو الناين إلى ساد طم الله 


و فى الختام تقول الآيه أ يَأمُرْكمْ بالكفر بَعْدَ إِذ أَنتَمْ مُمِيِمُونَ .أ يمكن أن يدعوكم النبيّ إلى الكفر بعد أن اخترتم الإسلام دينا؟ 
واضح أنَّ«الإسلام)هنا يقصد به معناه الأوسع».كما هى الحال فى مواضع كثيره من القرآنءو هو التسليم لأمر الله و الإيمان و 
التوحيد.أى كيف يمكن لنبئ أن يدعو الناس أوَلا إلى الإيمان و التوحيدءثم يدلّهم على طريق الشركك؟ أو كيف يمكن لنب أن 
يهدم ما بناه الأنبياء فى دعوتهم الناس إلى الإسلام.فيدعوهم إلى الكفر و الشركك؟ تنوه الآيه ضمتيا بعصمه الأنبياء و عدم 


انحرافهم عن مسير إطاعه الله )١(‏ . 
ملاحظه 

اشاره 

منع عباده البشر: 


تدين هذه الآيات بصراحه كل عباده»و خاصّه عباده البشر.سوى عباده الله و ترّى فى الإنسان روح الحرّيه و استقلال 
الشخصيه. تلكك الروح التى لا يكون بدونها جديرا بحمل اسم إنسان. 


نعرف من خلال التاريخ العديد من الأشخاص الذين كانواءقبل الوصول إلى السلطهيتميّزون بالبراءه و يدعون الناس إلى الحقٌّ و 
العداله و الحدّيه و الايمان. 


ص :١ل/اة‏ 


)١ -١‏ -فى القراءه المعروفه التى اعتمدتها طبعه القرآن السائده؛تأتى:و لا يأمركم؛فى حاله نصب-بفتح الراء- و هى معطوفه 
على«أى يؤتيه اللّهدافى الآ-يه السابقه.و«لا-ات وكيد ل(ما/النافيه فى الآبه السابقه.و عليه تكون الآبه بهذا المعنى:و ما كان لبشر أن 
يأمركم أن تتّخذوا الملائكه و النييين أربايا. 


و لكنّهم ما أن صعدوا عروش السلطه و الهيمنه على المجتمع غَتروا سيرتهم شيئا فشيئا و انحازوا إلى فكره عباده الشخصيه و دعوا 
الناس إلى عبادتهم. 


فى الواقع» أن من أساليب تمييز«دعاه الحقّاعن«دعاه الباطل»هو هذا. 


فدعاه الحقٌّ-و على رأسهم الأنبياء و الأثمّه-كانوا وهم فى قمّه السلطه».كما كانوا قبل أن تكون لهم أيْهِ سلطه يدعون إلى 
الأهداف الدينيه المقدّسه و الإنسانيه و التوحيد و الحرّيه.أمَا دعاه الباطلءفإنَ أوّل ما يبادرون إليه عند وصولهم السلطه هو الدعوه 


لأنفسهم و حت الناس على نوع من عبادتهمءنتيجه تملق الناس الضعفاء المحيطين بهمءو كذلكك نتيجه ضيق أفقهم و غرورهم. 
هناكك حديث عن الإمام على عليه السّلام تظهر من خلاله شخصيته الكبيره الفدّه و يعتبر دليلا و شاهدا على هذا البحث. 


عند وصول الإمام عليه السَّمِ لام إلى أزعن الأنار + اجدئ مدن العراق الحدوديه-خرٌ جمع من الدهّاقين ساجدين أمامه.بحسب 
التقاليد التى اعتادوا عليهاءفغضب الإمام من فعلتهم هذه و صرخ فيهم: 


«ما هذا الذى صنعتموه؟فقالوا:خلق ما نعظم به أمراءنا.فقال:و الله ما ينتفع بهذا أمراؤكمءو أنّكم لتشقّون على أنفسكم فى دنياكم 
دون به فى آخرتكمءو ما أخسر المشقّه وراءها العقاب.و أربح الدعه معها الأمان من النار). 


ص :1ل/اه 


الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات 4١‏ الى 87] 


اشاره 

00 كر لامعو عن مده 1 عرلا جع مدعف : 
وَ إِذ أَحَدَدُ الله ميثاق النْبِيِينَ لما ١‏ تيتكم مِنْ كتاب و حِكمَهِ جاء كم ر. كول تقدى جام قالر تررم 
ا اه د 
وَ أَحَذْتَمْ عَللِم ذلك إِضرى قالوا أَقْرَ اي ا الفاسقو 
إفذك 
التفسير 
اشاره 
الميثاق المقدس: 


بعد أن أشارت الآيات السابقه الى وجود علائم لنبيّ الإسلام فى كتب الأنبياء السابقين»أشارت هذه الآيه إلى مبدأ عام»و هو أن 
الأنبياء السابقين و أتباعهم قد أبرموا مع الله ميثاقا بالتسليم للأنبياء الذين يأتون بعدهمءو بالإضافه إلى الإيمان بهمءلا يبخلون 
عليهم بشىء فى مساعدتهم على تحقيق أهدافهم. تقول الآيه: 

١ 2‏ ل * 
وَ إِذ أَحَشَ اللَهُ ميثاق النَييِينَ... 


فى الواقع.مثلما أن الأنبياء و الأمم التاليه تحترم الأنبياء السابقين و دياناتهم, 


ص اام 


إن الأنبياء السابقين و الأمم السابقه كانوا يحترمون الأنبياء الذين يأتون بعدهم. 
وفى القرآن إشارات كثيره على وحده الهدف عند أنبياء الله.و هذه الآبه نموذج حىّ على ذلكك. 


و«الميكاق»من«الوتوق»ةأى ما يدعو إلى الاطمثنات نه و الاعتماد عليهبو «المتغاقهر الاثقاق الم كد.و أمد الميعاق من الأنياء 
مصحوب بأخذ الميثاق من أتباعهم أيضا.كان موضوع هذا الميثاق هو أنه إذا جاء نب تنسجم دعوته مع دعوتهم(و هذا ما يشبت 


صدق دعوته)فيجب الإيمان به و نصرته. 


ثم لتوكيد هذا الموضوع جاءت الآيه: 


3 


٠‏ . 5 5 ع ع 5 ني لاء 0 لا 
هل اعترفتم بهذا الميثاق و قبلتم عهدى و أخذتم من أتباعكم عهدا بهذا الموضوع؟ و جوابا على ذلك قالوا أقَرَرَنا 


ور زر صر وساي ل روا يراسي مدا اير لاطو سكو لوك ل فَاشْهدُوا و أنا 


و فى الآبه الأخيره يذم و يهدد القرآن الكريم ناقضى العهود و يقول: 


ول ولت ؤالات ىن 8 ان 
فْمَنْ تَوَلى بَعْدَ ذلك فأولئِك هُمْ الفاسقونَ 


فلو أن أحنذا يعد كل هذا التاكيد على أخد الموائيق و الحهيوه المؤكده-أعرض عن الإيمان بنبي كنب الإسلام الذى بشرت به 
الكتب القديمه و ذكرت علائمهءفهو فاسق و خارج على أمر الله تعالى.و نعلم أن الله لا يهدى الفاسقين المعاندين»كما 


ص ام 


1:1 ):«الأهير:العيد الم كل القض مس عض تقظيم العقاي الشادية: 


مرّ فى الآيه 8١‏ من سوره التوبه: وَ اللَهُ لا يَهْدِى الْقَوْمَ الَْاسِقِينَ »و من لا يكون له نصيب من الهدايه الإلهيه»فإن مصيره إلى النار. 


هنا ثلاث نقاط لا بد أن ننتبه لها: 


١-هل‏ هذه الآآيه مقصوره على بشاره الأنبياء السابقين و ميثاقهم بالنسبه لنب الإسلام صلى الله عليه و آله و سلمءأم أنّها تشمل 
كل نبي يبعث بعد نبي قبله؟ يظهر من الآيه أنّها تعر عن مسأله عامّهءو إن كان خاتم الأنبياء مصداقها البارز.كما أنَّ هذا المعنى 
الواسع ينّسق مع روح مفاهيم القرآن.لذلك إذا ما رأينا فى بعض الأخبار أن المقصود هو نبي الإسلام الكريمءفما ذلكك إلآ من 
قبيل تفسير الآيه و تطبيقها على أجلى مصاديقهاءو ليس لأنَّ المعنى جاء على سبيل الحصر. 


ينقل الفخر الرازى فى تفسيره عن الإمام على عليه السّ.لام قال: «إِنَّ الله تعالى ما بعث آدم عليه السّلام و من بعده من الأنبياء 
عليهم الصلاه و السلام إلا أخذ عليهم العهد لثن بعث محمّد عليه الصلاه و السلام و هو حىءليؤمئنٌ به و لينصرئّه» (1) . 

؟-بعد أخذ مضمون الآيه بنظر الإعتبار»يبرز هذا السؤال:أ يمكن أن يظهر نبي من أولى العزم فى زمان نبي آخر من أولى العزم 
حتّى يتبعه؟ يمكن القول فى جواب هذا السؤال:إنّ الميناق لم يؤخذ من الأنبياء وحدهمءبل و من أتباعهم أيضاءكما قلنا فى 
تفسير الآيهءو الواقع أن القصد من أخذ الميثاق من الأنبياء و أخذه من أممهم و الأجيال التى تولد بعدهم و تدرك عصر النبئّ 
التالى. كما أن الأثبياء أنفسهم شرق أبفينا إذا أذ كر فرك عي الآنياء العاليق أ أث أنياك الله لك يفضلوة إظلافا فى 
أهدافهم و فى دعوتهم و لا صراع أو خلاف بينهم. 


ص :هلاه 


.17" -التفسير الكبير:ج /# ص‎ )١ -١ 


“سو القول الأسخير بشأن هذه الآديه هو أنّها و إن تكن بخصوص الأنبياء»فهى تصدق طبعا بحقّ خلفائهم أيضاءإذ أن خلفائهم 
الصادقين لا ينفكون عنهمءو هم جميعا معن لفق عدف و ادير لذلكة كان الأساء مكنون خلفائهم.و يبشّرون الناس بهم و 
يدعونهم إلى الإيمان بهم و شد أزرهم. 

ولئن وجدنا بعض الروايات الوارده فى تفاسيرنا لهذه الآيه و كتب أحاديثنا بشأن نزول عباره«و لتنصرنهافى على عليه السّرلام و 
أنها تشمل قضيه الولايهإنّما هو إشاره إلى هذا المعنى. 


ولا بد أن نشير إلى أنّ هذه الآيه-من حيث تركيبها النحوى-كانت موضع بحث بين المفسشرين و رجال الأدب (1) . 


؟-التعضّ ب المقيت يحدّثنا التاريخ أن أتباع فينم فز الأدياة لأ تون بسهوله عن دينهم و لا يستسلمون للأنبياء الجدد 
المبعوثين من قبل الله.بل يتمد كون بدينهم القديم تمسّكا جافًا جامداءو يدافعون عنه كأنّه جزء من وجودهمءو يرون تركه إباده 
لقومئتهم. 

لذلك يشقّ عليهم القبول بالدين الجديد.إِنٌ منشأ الكثير من الحروب الدينيه التى وقعت على امتداد التاريخ-و هى من أفظع 


حوادث التاريخ-هو هذا التعضّب الجاف و الجمود على الأديان القديمه. 


غير أن قانون الارتقاء و التكامل يقول:هذه الأديان يجب أن تأتى الواحد تلو الآخرءو تتقدّم بالبشريه فى سيرها نحو معرفه اللّه و 
الحقّ و العداله و الإيمان و الأخلاق و الإنسانيه و الفضيله»حتّى تصل إلى الدين النهائىءخاتم الأديان» 


ص 000 


)١-١‏ -فى(لما آ تيتكم ا يعتبر بعضهم(مااموصوله ومبتدأءو اللام موطئه للقسمءو جمله«لتؤمننٌ به)خبر. و قال فريق آخرهما»شرطيه 
زمانيه و جزاؤها«لتؤمننٌ به و لتنصرنّه).و هذا الاحتمال الثانى أقرب إلى معنى الآيه. 


كالطفل الذى يتدرّج فى مراحل الدراسه و يطويها الواحده بعد الأخرى حتّى يتخرّج من الكليه و الجامعه. 


فإذا أحبٌ التلاميذ جوٌ مدرستهم الابتدائيه ذلكك الحبّ الذى يربطهم بمدرستهم إلى درجه أنّهم يرفضون الانتقال إلى المدرسه 
الثانويه»فبديهي أن لا يكون نصيب هؤلاء سوى التخلف عن ركب السائرين نحو التقدّم و الارتقاء. 


إن إسخزار الأمةاعن عل السفاقه و العيد البيد كن من الأنبياء و الأمم الماضيه نحو الأنبياء التالين لهم قد يكون من أجل اجتناب 
أمثال هذا التعضّب و الجمود و العناد. 


والك الت رسك له اما حعد كل هذا التأكيد-ما زلنا نرى أتباع الأديناة تقد يمه لاه وسسلووة بسهوله أمام الحقائق 
الجديده.سوف نشرح إن شاء الله فى تفسير الآيه 5٠‏ من سوره الأحزاب كيف يكون الإسلام آخر الأديان و خاتمها و لماذا؟ 


ص :لالاه 


الآيات [سوره آل عمران ("): الآيات 81١‏ الى 84] 


لا 8 لا 
20 3 0 170 ا كه 2 5 2 2 8 75 و 2 5 م اسن 2 م رءَلا 
فعَرَ دين الله يَِغُونَ وَ لَهُ أَسلَم مَنْ فى المَلطَاوَاتٍ وَ الأذض طز و كَزهاًوَ إل يمو (8) هل آمنَا الله و أل علينا و 
9 00 ان 7 - لا 6 اق ص 2 لا 0 5 و - 1 م 3 2 0 عن سم ءَ 2 
نْزلَ عَللِ إلماهيم وَ إِش اعِيلَ وَ إِسْلكاقَ وَ يَعْقُوتٍ وَ الأسطباطٍ وها أوتى مُوسلِ وَ عِيسل وَ ليون مِنْ رَبّهمْ لا تُقَرَقُ بيِنَ أَحدٍ مِنْهُْ 
3 7111 َ# 1 0 7 لا ا 50 زو و ىو دملا 0 
وَ نخن له مُسْلِمُون (65) و مَنْ يبغ غير الإشلام دينا فلن يُقبل مِنه وَ هو فى الاخره مِنَ الخاسِرينَ (50) 


اشاره 

الإسلام أفضل الأديان الإلهيّه: 

موث بنا حتّى الآن بحوث مسهبه فى الآبات السابقه عن الأديان الماضية. 

و ابتداء من هذه الآآيه يدور البحث حول الإسلام و فيها إلفات لأنظار أهل الكتاب و أتباع الأديان السابقه إلى الإسلام. 
0 


تبدأ الآيه بالتساؤل: أ فَغَيِرَ دين اللَهِ يَبِعُونَ أ يريد هؤلاء دينا غير دين اللّه؟ 


ص :8/اه 


و ما دين الله سوى التسليم للشرائع الإلهيهءهى كلها قد جمعت بصورتها الكامله الشامله فى دين نبي الإسلام صلى الله عليه و آله 
و سلم.فإذا كان هؤلاء يبحثون عن الدين الحقيقى فعليهم أن يسلموا. 


و أشله ؛ مَنْ فى المَطائَاتِ وَالْأَرْض 


يبدأ القرآن بتفسير الإسلام بمعناه الأموسعءفيقول: كل من في الينماواك والأرض أو جميع الكائنات فى السماوات و 
الأمرضءمسلمون خاضعون لأوامره طؤعاً وَ كزهاً .هذا الاستسلام و الخضوع يكون«طوعا/أو اختياريا أحياناءإزاء «القوانين 
التشريعيه).و يكون«كرها,أو إجباريا أحيانا أخرىءإزاء«القوانين التكوينيه». 


و لتوضيح ذلكك نقول:إنّ لله نوعين من الأمر فى عالم الوجود.فبعض أوامره يكون بشكل(قوانين طبيعيه و ما وراء طبيعيه) تحكم 
على مختلف كائنات هذا العالم»فهى خاضعه لها خضوع إكراه و لبسن لها أن تخالفها لحظه واحدهءفإن فعلت -فرضا-يكتب لها 
الفناء و الزوال.هذا نوع من«الإسلام و التسليم»أمام مو الل 

و بناء على هذا فإنّ أشعه الشمس التى تسطع على البحارءو بخار الماء الذى يتصاعد منهاءو قطع السحاب التى تتواصلءو قطرات 


المطر التى تنزل من السماء و النباتات التى تنمو بهاءو الزهور التى تتفتح لهاءجميعها مسلمه.لأنَّ كلا منها قد أسلم للقوانين التى 
فرضها عليها قانون الخليقه. 


والنوع الآخر من أوامر الله هى«الأوامر التشريعية)و هى القوانين التى ترد فى الشرائع السماويه و تعاليم الأنبياء إن التسليم أمامها 
تسليم«طوعى' أو اختيارى.فالمؤمنون الذين يسلمون لها إِنْما هم وحدهم المسلمون.إِنّ مخالفه هذه القوانين و الشرائع لا -- 
على كلّ حال-عن مخالفه القوانين التكوينيهءلأنٌ مخالفتها تبعث على الانحطاط و التخلف و العدم. 


ص :0/0 


و لما كانت«أسلممستعمله فى هذه الآيه بالمعنى الأوسع للإسلام» أى المعنى الذى يشمل النوعين من أوامر الله لذلكك فهى تقول 
إن فريقا يسلم طوعا -كالمؤمنين-و فريقا يسلم كرها-كالكافرين-أمام القوانين التكوينيه.و هكذا نجد أنّ الكافرين الذين 
يمتنعون عن التسليم أمام بعض أوامر الله مجبرين على التسليم أمام بعض آخر من أوامر اللّه.فلما ذا إذا لا يسلمون لجميع قوانين 
اللّه ودين الحقّ؟ هناك احتمال آخر فى تفسير هذه الآآيه ذكره كثير من المف رينءو إن لم يتعارض مع ما قلناه آنفاءو هو :أن 
المؤمنين و هم فى حال من الرفاه و الهدوء يسيرون نحو الله بملء اختيارهم.أما غير المؤمنين فلا يسيرون نحو اللّهِ إلا عند ما 
تحيق بهم البلايا و المشكلات التى لا تطاقءفيدعونه و يتوسّلون إليهءفمع أنْهم فى الظروف العاديه يشركون به.فإنهم فى الشدائد 
واالملقات لذج جيون إلا اليه 


و يتضح مما تقدّم أن«من؛فى جمله مَنْ فى المَلْطِارَاتٍ وَ الأرْضِ تشمل الموجودات العاقله و غير العاقله»فبالرغم من كونها تستعمل 


غادة العتافنه الخاانيا قد تكون عامّه للتغليب.و«طوعا»إشاره إلى الموجودات العاقله المؤمنه»و «كرها»إشاره إلى الكفار و غير 
العقلاء. 


فى هذه الآنيه يأمر الله النبى و المسلمين بأنّهم.فضلا عن إيمانهم بما أنزل على رسول الإسلامءعليهم أن يظهروا إيمانهم بكل 
الآيات و التعليمات التى نزلت على الأنبياء السابقينءو أن يقولوا:إنّنا لا نفرّق بينهم من حيث صدقهم و علاقتهم بالله. 


إننا نعترف بالجميع»فهم جميعا كانوا قاده إلهتتين»و هم جميعا بعثوا لهدايه الناس. 
نا نسلم بأمر الله من جميع النواحىءو بذلكك نقطع أيدى المفرّقين. 


6/٠١: ص‎ 


١‏ يبتغ امن «الابتغاء ابمعنى الطلب و السعىءو يكون فى الأمور المحموده و فى الأمور المذمومه.هنا يختتم البحث المذكور باستنتاج 
نتيجه كلتِه.و هى أن الدين الحقيقى هو الإسلامءأى التسليم لأمر اللّه بمعناه العامءو أمَا بمفهومه الخاصٌ فهو الانتقال إلى الدين 
الإسلامى الذى هو أكمل الأديانءفتقول الآيه:أنّه لا يقبل من أحد سوى الإسلام مع الأخذ بنظر الإعتبار احترام سائر الشرايع 
الإدلهته المقدسه.فكما أن طللّب الجامعه فى نفس الوقت الذى يحترمون فيه الكتب الدراسيه للمراحل السابقه من الابتدائيه و 
المتوسطه و الإعداديهءفإنه لا يقبل منهم سوى دراسه الكتب و الدروس المقرره للمرحله النهائيه.فكذلك الإسلام.و أمَا الذين 
يتخذون غير هذه الحقيقه ديناءفلن يقبل منهم هذا أبداءو لهم على ذلكك عقاب شديد وَهُوَ فى الْآخْرَه مِنّ الْحادرِينَ ذلك لأنه 
تاجر بثروه وجوده مقابل بضع خرافات و تقاليد باليهءو عصبيات جاهليه و عنصريهءو لا شكك أنه هو الخاسر فى هذه الصفقه.و إذا 


ما خسر الإنسان ثروه وجوده»وجد نتيجه ذلكك حرمانا و عذابا و عقابا يوم القيامه. 


وذكر بعض المفسّرين أن هذه الآيه نزلت فى اثنى عشر من المنافقين الذين أظهروا الإيمانءثمٌ ارتدواءو خرجوا من المدينه إلى 
مكهءفنزلت الآيه و أنذرتهم بأنه من اعتنق غير الإسلام فهو من الخاسرين. 


أخرج أحمد و الطبرانى فى الأوسط عن أبى هريره قال:قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم: تجىء الأعمال يوم القيامه 
فتجىء الصلاه فتقول:يا ربٌ أنا الصلاه فيقول:إنكك على خير»و تجىء الصدقه فتقول يا ربٌ أنا الصدقه فيقول:إنّكك على خيرءثمٌ 
يجىء الصيام فيقول:أنا الصيام فيقول:إنّكك على خيرءثم تجىء الأعمال كل ذلكك يقول 


6/١: ص‎ 


الله:إنك على خيرءثمم يجىء الإسلام فيقول:يا رب أنت السلام و أنا الإسلام فيقول اللّه:إنكك على خيرءبكك اليوم آخذءو بكك 


5 س 8 8 - إن لا 50 42 هل و ,ىو هلا 
أعطى.قال الله فى كتابه: وَ مَنْ يَتتّغ عر الإسشلام دينا فلن يقل منه وَ هو فى الآخرَّه مِنَ الخَاسِرِينَ )١(‏ . 
فيما يتعلق باختلاف«الإسلاماعن«الايماناسوف يأتى شرحه فى تفسير الآيه ١*‏ من سوره الحجرات إن شاء اللّه. 


ص شرحنه 


1/807 حديث‎ ١928 ص 58ءنقلا عن معجم الأوسط:ج 8 ص‎ ١ -تفسير الدر المنثور:ج‎ )١ -١ 


الآبات [سوره آل عمران (): الآيات 88 الى 44] 


اشاره 
0 80م 0 
كيت وى الل قوم كزووا ننه اروم و تتوذواك رضن دن وَلكِاءَهُمَ الْيناتٌ 0 لله لا فى الَو الطَالمِينَ (6 أُوليت 
00 
جرَاوُمم أَنَّ عليه عه الله و الما وك ا أجْمَعِينَ 01 كاين ملا لا بُحَنّتُ عَنْهُمْ داب و لا مم بنظَرُونَ (هم إلا 


1 
الذية تابُوا مِنْ بَعْدِ ذلك و أَصْلّحوا فَإِنَ لله غَفُورٌ رَحِيمْ (4) 


سبب النّزول 

كان«الحارث بن سويدامن الأنصارءارتكب قتل شخص برىء اسمه «المجذر بن زياد»ءفارتدٌ عن الإسلام خوفا من العقابءو فر 
من المدينه إلى مكه.و لكنّه فى مكه ندم على فعلته»و راح يفكر فيما يصنعه.و أخيرا استقر رأيه على أن يبعث بأحد أقاربه فى 
المدينه يسأل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم عتما إذا كان له سبيل للرجوع.فنزلت هذه الآيات»تعلن قبول توبته بشروط 


خاصه.فمثل الحارث بن سويد , بين يدى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و جدّد إسلامهءو ظل ملتزما وفنا لإسلامه حتّى 


ص وله 


آخر رمق فيه.غير أن أحد عشر شخصا ممّن ارتدّوا عن الإسلام معه بقوا مرتدّين (1) . 

فى تفسير الدرٌ المنثور و فى تفاسير أخرى»سبب نزول للآيات المذكوره لا يختلف كثيرا عا أوردناه. 
التفسير 

اشاره 


كان الكلام فى الآات السارقه عن أن الدية الوحين المقبول عند الله هو الإسلامءو فى هذه الآيات يدور الحديث حول من قبلوا 


الإسلام ثم رفضوه و تركوهءو يسمى مثل هذا الشخص«مرتداتقول الآيه: 
' 1 
كيٌ يَهْدِى الله َؤما كفرُوا بعد انهم وَ شَهِدُوا أن الوَسُولَ حَقٌ قَّوَ ادهع الْبيَْاتٌ 


فالآ-يه 00 الله للد يعي 1 هؤلاء ال على الاهتداء.لماذا؟ لأن هؤلا-ء قد عرفوا لني 0 واقضة 0 
١‏ يهْدذى القَومَ 0 


المراد من «البينات)فى هذه الآبه القرآن الكريم و سائر معاجز النبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّمء و المراد من «الظالماهو 
يظلم نفسه بالمرتبه الأولى.و يرتد عن الإسلام و فى المرتبه الثانيه يكون سببا فى إضلال الآخرين. ثم تضيف الآيه: 


>لاء و 0 أ - لا وا [ن]ة لا َ 
أولتكك عَرَاوْهمْ أَنَّ عل لَغَه للّهِوَالْمَلائكه وَ اناس أَجْمَعِينَ 


عقاب أمثال هؤلاء الأشخاص الذين يعدلون عن الحقّ بعد معرفتهم له.كما هو مبين فى الآيه. أن تلعنهم الملائكه و أن يلعنهم 


الناس. 


ص رده 


«اللعن)فى الأصل الطرد و الإبعاد على سبيل السخط.من هنا فلعن الله هو إبعاد الشخص عن رحمته أمًا لعن الملائكه و الناس فقد 
يكون السخط و الطرد المعنوىءو قد يكون الطلب من الله تعالى بابعادهم عن رحمته.هؤلاء الأشخاص يكونون فى الواقع غارقين 
فى الفساد و الإثم إلى درجه نهم يصبحون مورد استنكار كل عاقل هادف فى العالم»من البشر كان أم من الملائكه. 


ل ا 
يي ا يخمفف حَذّتُ عَنْهُمُ العذاب و لا هم طون 


تضيف الآبه هنا أنّهم فضلا عن كونهم موضع لعن عامءفإنّهم سيبقون فى هذا اللعن إلى الأبد.فهم فى الواقع كالشيطان الخالد فى 
اللعن الأبدى. 


ولا شكك أنّ نتيجه ذلكك هو أن يكونوا فى عذاب شديد و دائم بغير تخفيف و لا إمهال. 


و فى آخر آيه تفتح طريق العوده أمام هؤلاء الأفرادءو تدعوهم للتوبهءلآن هدف القرآن هو الإصلاح و التربيه.و من أهم الطرق 
لذلكك هو فتح باب العوده للمذنبين و الملوثين كيما تتاح لهم الفرصه لجبران ما فرط منهمءفتقول: 

كت لا لا 7 م 00 ل و 
إلا الذِينَ تابوا مِنْ بَعْدِ ذلك و أَضْلحُوا فإِنَ الله غفورٌ رَحِيمٌ 


إِنّ هذه الآيه مثل الكثير من آيات القرآنءو بعد الإشاره إلى التوبه-تشير إلى التكفير عن الذنوب السابقه و بجمله«و أصلحوااتبين 
أن التوبه لا تعنى مجرّد الندم على ما مضى و العزم على تجنّب ارتكاب الذنوب فى المستقبل»بل شرط قبولها هو أن يمحو التائب 
بأعماله الصالحه فى المستقبل جميع أعماله القبيحه الماضيه. 

5 ل لا - ل[]ا 2 
لذلكك نجد فى كثير من الآآيات انّ التوبه يرافقها العمل الصالحءمثل: إلا مَنْ تابَ (وَ آمَنَ)وَ عَمِلَ صَالِحاً (1) و إلا فإنّ التوبه لن 
تكون كامله.فهؤلاء إن فعلوا ذلكك نالوا رحمه الله و مغفرته كَإِنَّ الله غَفُورٌ رَحِيمٌ . 


ص :06 


)١-١‏ طه:7/, 


بل إنه يستفاد من هذه الآيه أن الذنب عباره عن نقص فى الإيمانءو أنه بعد التوبه يقوم الشخص التائب بتجديد الإيمان ليتطهر 
من هذا النقص. 


هل تقبل توبه المرقد؟ 


دو من الآنه أغلاه و من سيت تزولها أن قبول تريه المركل(و هو الذى أسلم ثم عاد عن إسلامه)يرتبط بنوع الارتداد.فثمّه«المرتدٌ 
الفطرى)»و هو المرتد الذى ولذامهق أبوين مسلمينءأو انعقدت نطفته حين كان أبواه مسلمينءثمٌ قبل الإسلام و عاد عنه بعد 
ذلك.و هناكك«المرتدٌ الملى»و هو الذى لم يولد من أبوين مسلمين. 


توبه المرتدٌ الملّى تقبلءو عقوبته فى الواقع خفيفه لأنه ليس مسلما بالمولد, لكن حكم المرتدٌ الفطرى أشد.هذا المرتدٌ-و إن 
قبلت توبته لدى الله سبحانه- يحكم بالإعدام إن ثبت ارتداده.و توزرّع أمواله على ورثته المسلمين»و تنفصل عنه زوجته.و لا 


تحول توبته دون إنزال هذه العقوبه بحقّه. 
لكن هذه الشدّه تخصٌّ-كما قلنا-المرتدٌ الفطرى.و بشرط أن يكون رجلا. 
قل تعب بعضهم لهذا التشدّدءو رئما اعتبر نوعا من الفظاظه القاسيه البعيده عن الحم الأمر الذى لا سق مع روح الإسلام. 


غير أن لهذا الحكم فلسفه أساساءو هى حفظه الجبهه الداخليه فى بلاد الإسلام ضدٌ نفوذ المنافقين و الأجانبءو للحيلوله دون 
تفككها واضمحلالها إِنْ الارتداد ضرب من التمرّد على نظام البلد الإسلامى»و حكمه الإعدام فى أنظمه الكثير من قوانين العالم 
اليوم.إذ لو أجيز لمن يشاء أن يعتنق الإسلام متى شاء و أن يرتدٌ عنه متى شاء»لتحطمت الجبهه الداخليه سريعاءو لانفتحت أبواب 
البلد أمام الأعداء و عملائهمءو لساد المجتمع الإسلامى الهرج و المرج.و بناء على ذلكك فإنَّ هذا 


ص 0/8 


الحكم حكم سياسى فى الواقعءو لا بد منه لحمايه الحكومه الإسلاميه و المجتمع الإسلامى و للضرب على أيدى العملاه و 
الأجاني: 


أضف إلى ذلكك أن من يتقبل الإسلام بعد التحمّق و التدقيقءثم يتركه ليعتنق دينا آخرءلا يمتلكك دوافع سليمه و منطقيه»و هو 
بذلكك يستحقّ أشدّ العقوبات.أمَا تخفيف هذا الحكم بالنسبه للمرأهفلأنٌ جميع العقوبات تخقف بشأنها. 


ص 6/1 


الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات ١‏ الى ]4١‏ 
اشاره 


ولا 
إن أي توا جود يلازغ ثم إزائوا كذرا كن فول تمع و وليك هع الطائوة 8٠ ١‏ إِنَّ آلّذِينَ كفَرُوا وَلقانُوا وَ مُمْ كفَارٌ 
لا 
َلَنْ يُعمْلَ مِنْ أَحَدِهغ مِلْءٌ + اأْض دعبا وَ لو د به أُولبكَ لَه عَدَاب أَلِيمَ وإ ما لَّهُمْ مِنْ ناصِرِينَ (41) 


سبب اللزول 


ذكر بعض المفسّرين أن الآيه الأولى نزلت فى أهل الكتاب الذين آمنوا بالنبى صلى الله عليه و آله و سلم قبل بعثته.و لكنّهم بعد 
البعثه كفروا به.و ذهب آخرون إلى أنها نزلت فى الحارث بن سويد و أحد عشر آخرين الذين ارتدّوا عن الإسلام لأسباب.ثمٌ 
كاب وغناد إلى الانساام :آنا الكخرون ققيك رقفو وعنوكة المودهيو قالوا اتح فى مكانة و تراسيال شارف سيط د ارات 
لهزيمته.فإذا تحقّق ذلكك فخيرءو إلأ إن باب التوبه مفتوحءنتوب وقتما نشاء و نرجع إلى محمّد»و سوف يقبل توبتنا! و عند ما 
فتح رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلّم مكه اسلم بعضهم و قبلت توبتهمءو أمَا من أصر على البقاء على الكفر فقد نزلت الآيه 
الثانيه بشأنهم. 


ص كه 


الفسير 
اشاره 


التوبه الباطله: 


و 


إن الذيق كُنَدوا بعد انهم ع دوا كفْراً َنْ بل تَوْبَتَهُمْ 


كان الكلام فى الآآيات السابقه يدور حول الذين يندمون حقمًا على انحرافهم عن طريق الحقّ فيتوبون توبه صادقه.فى هذه الآبه 
يدور الكلا-م على الذين لن تقبل توبتهم»و هم الذين آمنوا أوّلاءثم ارتدّوا و كفرواءو أصرّوا على كفرهم» و رفضوا الانصياع 
لأوامر اللّحَتَى إذا اشتدٌ عليهم الأمر اضطرّوا إلى العوده للإسلام.إِنّ اللّه لن يقبل توبه هؤلاء.لأنهم لن يتَخذوا باختيارهم خطوه 
فى سبيل اللهءبل هم مجبرون على إظهار الندم و التوبه بعد رؤيتهم انتصار المسلمين.لذلك فتوبتهم ظاهريه و لن تقبل. 


و ثمّه احتمال آخر فى تفسير هذه الآيه هو :أن أمثال هؤلاء الأشخاص عند ما يرون أنفسهم على أعتاب الموت و نهايه العمر قد 
يندمون و يتوبون حمًا. غير أنْ توبتهم لن تقبللأنّ وقت التوبه يكون قد انتهى.كما سيأتى شرحه.و هذا نظير قوله تعالى فى الآبه 
م م رم الا كك لا لا لا - ََ 5 6 و لاد 28 قر القن لبج اعد 

من سوره النساء: وَ ليِسَتِ النَّوْبَهُ لِلِذِينَ يَعْمَلونَ السَيّئاتٍ حَتّى إذا ضر أَحَدَّهُمُ الْمَوْتُ قال إنى تبت الْآنَّ . 


و قيل:من المحتمل أن يكون معنى الآيه:إنّ التوبه عن الذنوب العاديه فى حال الكفر لن تقبل.أى إذا أصرٌ أحدهم على المضى 
فى طريق الكفرءثمم تاب عن ذنوب معتّنه كالظلم و الغيبه و أمثالهماءفإنَ توبته هذه لا طائل وراءها و لن تقبل» و ذلك لأنّ غسل 
التاوّث الظاهر عن الروح و النفس.مع بقاء التلوّث الأعمق فى الباطنءلا فائده منه. 


لاب أن نضيف هنا أن التفاسير المذكوره آنفا لا تعارض بينهاءو قد تشملها 


ص :0/4 


الآبة جميعاءو إن دكن التفسين الأول أقرف إكى الآنات الشابقة:ز إلى "ميب ترَوَلَ :هده الأرن 


و فى الآيه الثانيه يقول تعالى: 
7 2 أ []ء لا و 30 0 5-2 جرع اه م لأ 
إن الَذِينَ كفرُوا وَ مَانُوا وَ هُمْ كفَارٌ قَلَنْ يُعَبَلَ مِنْ أَحَدِهِم مِلءٌ الأض ذَعَبا وَ لَو افتتدى به 


م 


تخصٌ الآيه أولئكك الذين يقضون أعمارهم كافرين فى هذه الدنياءثم يموتون و هم على تلكك الحال.يقول القرآنءبعد أن انُضح 
لهؤلاء طريق الحقّ»يسيرون فى طريق الطغيان و العصيانءو هم فى الحقيقه ليسوا مسلمينءو لن يقبل منهم كل ما ينفقونه»و ليس 
أمامهم أىّ طريق للخلاصءحتّى و إن أنفقوا ملء الأرض ذهبا فى سبيل الله. 

من الواضح أنْ القصد من القول بإنفاق هذا القدر الكبير من الذهب إِنْما هو إشاره إلى بطلان إنفاقهم مهما كثرءلأنّه مقرون 
بتلؤث القلب و الروح بالعداء لله و إلا فمن الواضح أنّ ملء الأرض ذهبا يوم القيامه لا يختلف عن ملئها ترابا.إنّما قصد الآيه هو 


الكنايه عن أهمته الموضوع. 


أمّا بشأن مكان هذا الإنفاق,أفى الدنيا أم في الآخره؟فقد ذكر المفتّ رون لذلكك احتمالين إثنين»و لكن ظاهر الآبه يدل على 
العالم الآخرءأى كانوا كافرين وَليَانُوا وَهُمْ كفَارٌ »فلو كانوا يملكون ملء الأرض ذهباءو ظنُوا أَنّهم بالاستفاده من هذا المال»كما 
هى الحال فى الدنياءيستطيعون أن يدرءوا العقاب عن أنفسهم, فهم على خطأ فاحشءإذ أنّ هذه الغرامه الماليه و الفديه ليست 
لادرةااي الاارن في رلا متي جيم مرورقدا نابو في لوقع قاد مضمون هذه الآيه يشبه قوله تعالى فى الآيه ١8‏ من سوره الحديد: 
ايم لا يؤْحَدٌ نكم فذيّة و لا مِنَ الَِّينَ كفَُوا. 


ص :0910 


590000 كاعم ل حو ا ل ا ا ا 1 
وفى الختام يشير إلى نكته اخرى فى المقام و يقول: أولئك لَهُمْ عَذَابٌ ألِيمٌ وَ ما لَهُمْ مِنْ ناصِرينٌ . 


لاشك فى أَنّهِم سيتالوق غقابا شديذا هو لماةو لق يكون باستطاعة انود أن يتتصر أو يشفع لهم.لأن الشفاعه لها شرائطءو أهمها 
الإيمان باللهو لهذا السبب فلو أن جميع الشفعاء اجتمعوا لإنقاذ أحد الكفّار من عذاب النار لم تقبل شفاعتهم. 


وأساساءيما أن الشفاعه ياذن اللهءفان الشفعاء لا يشفعون أبدا لمثل هؤلاء الأفراد غير اللائقين للشفاعه.لأن الشفاعه تحتاج إلى 
قابليه المحلءو الإذن الإلهى لا يشمل الأفراد غير اللائقين. 


ص :041 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه 417] 


اشاره 
1 : 


وى في - 


- لاء ره لا وى اك و 7 كين ساس 

نْ تنالُوا أَْيرَ حتى تُنْفُِوا مما تُحِبُونَ وَ لها تُنفقُوا مِنْ شَئْءٍ فَإِنَّ أله به عَلِيمَ (95) 
التفسير 

اشاره 

من علائم الإيمان: 


30 لاه 2 لا 0 لا 2 
ل تتالوا البرّ حتى تنفقوا مِمَا تحبّون 


و لفظه«البرافى أصلها اللغوى تعنى«السعهاو لهذا يقال للصحراء«البر» بفتح الباء»و لهذه الجهه أيضا يقال للأعمال الصالحه ذات 
الآثار الواسعه التى تعم الآدخرين و تشملهم«البرابكسر الباءءو الفرق بين البر و الخير من حيث اللغه هو أن البر يراد منه النفع 
الواصل إلى الآخرين مع القصد إلى ذلك ءبينما يطلق الخير على ما وصل نفعه إلى الآخرين حتّى لو وقع عن سهو غير قصد. 


ماذا يعنى «البر»فى الآيه؟ 
لقد ذهب المفشرون فى تفسير«البرافى هذه الآيه إلى مذاهب شتى. 
فمنهم من قال:إن المراد به هو«الجنه)ءو منهم من قال أن المراد هو«الطاعه 


ص :007 


و التقوىاو منهم من فشره بأن معناهةالأجر الجميل). 


غير أن المستفاد من موارد استعمال هذه اللفظه فى آيات الكتاب العزيز نفسه هو:أن لكلمه«البر؛معنى واسعا يشمل كل أنواع 
الخ ]يجان كان أى أغوالة بالجلا كما أن السهام من الآ ازا من سوره التقره عو اعماورالا سات بالله و اليوم الآدخر»و 
الأسامق إعانه المحتاجين»و الصلاهءو الصيامءو الوفاء» و الاستقامه 5-6 البأساء و الضراء» جميعها من شعب البر و مصاد بقه. 


وعلى هذا فإن للوصول إلى مراتب الأبرار الحقيقيين شروطا عديدهءمنها: 


لإنفاق ممما يحبه الإنسان من الأموال.لأن الحبّ الواقعى للّهءو التعلّق بالقيم الأخلاقيه و الإنسانيه إنما يتضح و يثبت إذا انتهى المرء 
إلى مفترق طريقين»و واجه خيارين لا ثالث لهماءو بقع فى أحد الجانبين الثروه» أو المنصبءو المكانه المحببه لديه»و فى الجانب 
الآخررفيا اللهو الحققهو العراظى الاتسائيه وفعل الشن ويتمن غليه أن بخبار احدهما و ضمي الكغروى ناف عنة: 


فإذا غض نظره عن الأول لحساب الثانى أثبت صدق نيتهءو برهن على حبهء و على واقعيته فى ولاثه و انتمائه. 


و إذا اقتصر-فى هذا السبيل-على إنفاق الحقير القليلءو بذل مالا يحبه و يهواهءفإنه يكون بذلكك قد برهن على قصوره فى 
الأسناق و التتعددو المع النسرض عن تلكه المريه السافيماو آله لني إل نفس الديصد الى اطورسااق نسار كك وعطانه ل 
أكثر»و هذا هو المقياس الطبيعى و المنطقى لتقييم الشخصيه؛ و معرفه مستوى الإيمان لدى الإنسان»و مدى تجذره فى ضميره. 


تأثير القرآن فى قلوب المسلمين: 
لقد كان لآيات الكتاب العزيز تأثير بالغ و نفوذ سريع فى أفئده المسلمين 


ص وداه 


الأوائلءفما إن يعوا ]نانف جد ده الترو فالأ وظلون .هذا التأثر على سلوكهم و مواقفهم و تصرفاتهمء.و نذكر من باب المثال ما 
نقرأه فى كتب التفسير و التاريخ الإسلامى ممما ورد فى مجال هذه الآيه بالذات. 


-١ 


كاؤرابن طتغير أ هر العارى البدجه تخلضو كلق اهب أمواله لهاب عابو كاد يشل الس هديو كاق وول اللصلن الله 
مولومل بدحيار: بعرت ذى نار قتا عدي قلنا نولك لك لللن] الو تاقوا سل طرق فلم أبن طلس نيرسنو 
الله اق اللدا رقو لتذلى عالوا الى مق شف اما حون و أن اهيب أموال إلى مكايو انها لق لله | وجو هاو ذكدر ها عدن 
اللهفضعها يا رسول الله حيث أراكك اللّه.قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم:بخ بخ ذلك مال رابح لكك و قد سمعت ما 


قلك :و إتى أرى أن تجعلها فى الأفريين قال أب و طلجءةافمل با :وسول اللوفقيميها أب طلحه فى أثازيه.و بق عينه 113 


؟-أضاف أبو ذر الغفارى ضيفاءفقال للضيف:إنى مشغولءو أن لى إبلا فاخرج وآتنى بخيرهاءفذهب فجاء بناقه مهزوله.فقال أبو 


ذر:خنتنى بهذهءفقال: 


وجدت خير الإبل فحلها فذكرت يوم حاجتكم إليه.فقال أبو ذر:إن يوم حاجتى إليه ليوم أوضع فى حفرتى»مع أن اللديقو ل 
0 لاه 8 لا عى م لا 0 
لن تنالوا البرّ حتى تنفقوا مِمَا تحبّون 


شف 


“-كان لزبيده زوجه هارون الرشيد مصحف ثمين جدّاءقد زينت غلافه بأغلى أنواع المجوهرات و الأحجار الكريمة و كاثت 
تحبه حبا شديدا و تعتز به أكبر اعتزاز»و فيما هى تتلو القرآن فى ذلكك المصحف ذات يوم و إذا بها مرت على قوله 


ص :00 


0-١‏ -مجمع البيان و صحيح مسلم و البخارى كتاب التفسير باب ما جاء فى سوره آل عمرانءو يرحاء موضع كان لأسن طلحه 
بالمدينه. 


تعالى: لَنْ ثنالوا الْرَ حتّى تُنفُوا مما تُحِبُونَ فتأملت فيه»و غاصت فى معناه و تأثرت بندائه فقالت فى نفسها:دإنه ليس هناك ما هو 
أخب إلى نخ هذا النضكف النزين القبين فلأنثقه ف سيل اللميفارسات إلى باع الجراش ويافة جوافره و أحجاره الكريمه 
عليهم ثم هيأت بثمنها آبارا و قنوات من الماء فى صحراء الحجاز ليشرب منه سكان الصحراء و ينتفع به المسافرونءو يقال أن 
بقايا هذه الآبار لا تزال باقيه و تدعى )١(‏ باسمها عند الناس. 


و حتّى يطمئن المنفقون إلى أن أى شىء مرا ينفقونه لن يعزب عن الله سبحانه و لن يضيعءعقب الله على حثه للناس على 
الإثفاق ما بتحبوت بقوله: و ا تفقوا من شَنْءِ كان الله به عَلِيعٌ إنه .بعلم بما تنفقوثه صغيرا أم كبيراتحبوثه أو لا تحبوثه. 


ص :0040 


)١ -١‏ -راجع تفسير أبى الفتوح الرازى ج “ص 187 فى تفسير الآيه. 


لآبات [سوره آل عمران ("): الآيات 97 الى 94] 
اشاره 


لك 7 
كل لظام كان جلا ينى إشتائيل د حَرَّمَ اشلبائيل علي فين من قل أن ل عم بالتؤراد َاثلو يا إذكق 
لا 
لا لا 


ادقن (4) قَمَنٍ 00 اليا كلكو بعد لك ركه هُمْ آَلظَالِمُونَ (؟4) قل صَدَّقَ أَللَهُ فَاتبعُوا لَه لايم نا 81 
كان من الْمْشْ كين )0400 
سبب النزول 


المديكفاف هن :الرؤاناضة الو اوناه حول ةف الاك وها عقله البتعروو قوذ اليزد عار حو إشكالية اخرين علن رسول اللدصلن 
الله عليه و آله و سلّم ضمن جدالهم له أحدهما: 


تحليله لحوم الإبل و ألبانهاءو قد كانت حراما فى دين إبراهيم عليه السّلام و كانوا يقولون: 


كل شىء نحرمه فهو كان محرما على نوح و إبراهيم» فكيف تحلله و أنت تدعى متابعه إبراهيم و إنكك على ملته و دينه؟ و 
الآخر:صلاته باتجاه الكعبه فكانوا يقولون: كيف تدعى يا محمد الاقتداء بملّه إبراهيم عليه السّلام و النبيين العظام»و قد كان جميع 


ص :04 


وجوههم شطرهبيت المقدس؛و يصلون باتجاهه و أنت تصلى شطر الكعبه و تعرض عن«بيت المقدس؛؟ فجاءت الآيات الثلاثه 
ترد على إنكارهم للأمر الأول و تفند زعمهمءبينما تكفلت الآيات القادمه الردّ على اعتراضهم الأخير. 


التفسبر 


اشاره 


رع الا احولى من جذه الات اقلاث بيد فى الدر ل لي ا ا عي ل 
و ألبانها»)وردت على هذه الكذبه بقولها كَل الام كان جا لينى !ب ييل !3 ما حرم نش لأثيل )١(‏ عَللا نفْسِهِ مِنْ قلي أنْ تُزّلَ 
ولاه . 


أما لماذا حرّم يعقوب على نفسه بعض الأطعمه؟و ما هو نوع الأأطعمه التى حرمها على نفسه فلم يرد فى الآديه أى توضيح 
بشأنهاءبيد أن المستفاد من الروايات الإسلاميه هو أن يعقوب كان-كما قيل-كلما أكل من لحم الإبل أخذه وجع العرق الذى 
يقال له عرق النساء (؟) فعزم إن شفاه الله على أن يحرم لحم الإبل على نفسه. فاقتدى به أتباعه فى هذاءحتّى اشتبه الأمر على من 
أتوا من خلفهم فيما بعد فتصور بعض أنه تحريم إلهىءفاعتبروا ذلكك حكما و نسبوه إلى الله وادعوا بأنه حرم عليهم لحم 
الإبل»فنزلت الآيه تفند هذا الزعم ببيان عله الالتباسءو تصرّح بأن نسبه هذا التحريم إلى اللّه سبحانه محض اختلاق. 


و على هذا فقد كان كل الطعام حلالاءو لم يكن شىء من الطيبات منه حراما 
ص :60917 
)١ -١‏ -إسرائيل هو الاسم الآخر ليعقوب. 


؟- ؟) -عرق النساء ألم عصبى يمتد على مسار العصب الوركى من الاليه إلى معصم القدم و يشتد هذا الألم جدا إذا ما ثنيت 
الاق المده عند ففضل الحوضن [(الموسزؤعه الغربية الميسر): 


على وى" اقل قل زوك لقو رايكما قد غوله 'سيكانه فق تك أن 12ل اوتاه و إن كافقك حرس سين توول التوراهو سجوء 
موسى بن عمران-بعض الأطعمه الطيبه»على اليهود لظلمهم و عصيانهم تنكيلا بهمءو جزاء لظلمهم. 


و تأكيدا لهذه الحقيقه أمر الله نبيه فى هذه الآيه أن يطلب من اليهود بأن يأتوا بالتوراه الموجوده عندهم و يقرءوها ليتيين كذب 
ما ادعوم وعد ق .ها أخخبر يه الله ستول حليه الطناء الطب كله إذفال: كل كأثوا اقول او قاللرلكا إن كع مادقية. 


و لكنّهم أعرضوا عن تلبيه هذا الطلب لعلمهم بخلو التوراه عن التحريم الذى أدعوه. 


والآنن بعد أن تبين كذبهم و افتراؤهم على الله لعدم استجابتهم لطلب النبى بإحضار التوراهءفإن عليهم أن يعرفوا بأن كل من 
ابرع ل احج سج ربق رق دواد امام اعرد عر وص لاا وى بول وير رارك 

1 0 
با افرع ووهذا هر ييه فول سيحاله فى عقا هته اليه تن افر غلى الله الكزت ين قل لكك نار ليك قم الالفرة:. 


التوراه الرائجه و تحريم بعض اللحوم: 


نقرأ فى الفصل الحادى عشر من سفر اللاوليين ضمن استعراض مفصل للحوم المحرّمه و المحلّله:«كل ما شق ظلفا و قسمه ظلفين 
و يجتر من البهائم فإياه تأكلون. إلا هذه فلا تأكلوها مما يجتر و مما يشق الظلف.الجمل لأنه يجتر لكنّه لا يشق ظلفا فهو نجس 


كم 


من هذه العبارات نفهم أن اليهود كانوا يحرمون الإبل و كل ما شق ظلفا من البهائم» و لكن ذلكك لا يدل على أنها كانت محرمه 
فى شريعه نوح و إبراهيم أيضاءإذ 


ص :00 


يمكن أن يكون هذا التحريم مختصا باليهود عقابا لهم و تنكيلا. 


فإذاالع كن اللهرد كه على زعخهونى ذا انين ليم فدة الربيرل الكريم فى دعوتو اتش لولم ال على مل إبراعيووو خييه 
الحنيف حقًّا يوجب عليهم أن يتبعوه قُلْ صَدَقَ الله فَانعُوا مله إلماهيم حنيفاً وما كانَ مِنَ الْمَشْرِكينَ اتبعوا ملّه إبراهيم الذى كان 
حنيفا مستقيما لا يميل إلى شىء من الأديان الباطلهءو الأهواء الفاسدهءبل يسير فى الطريق المستقيم»فلم يكن فى دينه أى حكم 
منحرف مائل عن الحق و حتّى فى الأ-طعمه الطيبه الطاهره لم يكن يحرم شيئا بدون مبرر أو سبب وجيه للتحريم...إنه لم يكن 
مش ركاءفادعاء مشركى العرب بأنهم على ملته محض اختلا.قءفأين الوثنيه و أين التوحيد؟و أين عباده الأصنامءو أين تحطيم 
الأصنام؟ و الجدير بالذكر أن القرآن الكريم يكرر هذا الوصف وأا كان مِنّ الْمَشْرِكِينَ فى شأن إبراهيم و يؤكد عليه فى مواطن 
كثيره»و ما ذلكك إلا لأن العرب الجاهليين الوثنيين كانوا-كما ألمحنا-ينسبون ديانتهم و عقائدهم الوثنيه إلى الخليل عليه السّلام» 
و يدعون بأنهم على دينه و ملته»و كانوا يصرون على هذا إلى درجه أن الآخرين سموهم بالحنفاء(أى أتباع إبراهيم)و لذلك 
كرر القرآن نفى الشرك عن الخليل و صرح مرارا و تكرارا بأنه عليه السّ.لام كان حنيفاءو لم يكن من المشركين أبدا )١(‏ ابطالا 
لذلك الادعاء السخيفءو تنزيها لساحه هذا النبى العظيم من تلكك الوصمه المقيته. 


ص :004 


. 76 -جمله«و ما كان من المشركين»جاءت فى آل عمران /1-ةة و الأنعام اماو النحل او البقره‎ 0-١ 


الآبتان [سوره آل عمران ("): الآيات 18 الى /91] 


2 و 0 ١‏ 7 2 اي : ع لاع 1 1426م و 1 
أوَلَ بتِتِ وُضِعَ للناس للَذِى يبكة لارَكاً وَ مدىَ ِعالّمِينَ (45) فيه الات بيات مَقَامٌ إِاهِيم وَ مَنْ دَحَلَهُ كان آمنا وَ لله عَلَّى 
ِلَِِ سبلا وَ مَنْ كفَرَ إن الله حَنِيُ عَن آلْعَالَمِينَ (99) 


أول بيت وضع للناس: 


لقد أنكرت اليهود على النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أمرين كما أسلفنا.و قد رد القرآن على الأمر الأول فى الآيات الثلاث 
المتقدمهءو ها هو يرد على الأمر الثانى»و هو: 


إنكارهم على النبى اتخاذه الكعبه قبله»و تفضيله لها على١بيت‏ المقدسابينما كانوا يفضلونه على الكعبه. 


م عره لك 5 ًّ 3( 
يقول سبحانه: إِنَّ أَوَلَ بت وَضْدَمَ لِلّّاس لَلَذِى يبكة مبارَكاً فلا-.عجب إذن أن تكون الكعرّه قبله للمسلمين»فهى أول مركز 


لأجل خير المجتمع الإنسانى فى نقطه من الأرض محفوفه 


8٠١: ص‎ 


بالبركات.غنيه بالخيرات»وضع ليكون مجتمم الناس»و ملتقاهم. 


إن المصادر الإسلاميه و التاريخيه تحدثنا بأن الكعبه تأسست على يدى «آدماعليه السّلام ثم تهدمت بسبب الطوفان الذى وقع فى 
عهد النبى«نوحاثمم جدد بناءها النبى العظيم١إبراهيم‏ الخليل)»عليه السَلام فهى إذن عريقه عراقه التاريخ البشرى 12). 


ولا شكك أن إختيار أعرق بيت أسس للتوحيد من أجل أن يكون قبله للمسلمينءأولى و أفضل من إختيار أيه نقطه أخرى و أى 
مكان آخر. 


هذاى هنا حو الأضاد لدعو 1ن رالكفيوو الى عبن قن انه خرن تنزييك االدزوضيقة قن هذه لآب بأتيانيتك للناس دو 
هذا التعبير يكشف عن حقيقه هامه و هى:أن كلّ ما يكون باسم الله و يكون لهعءيجب أن يكون فى خخدمه الناس من عباده»و أن 
كل عا ركرق لخدي النارى و نحي العاف فهو لله سات 


كما تتضح-ضمن ما نستفيده من هذه الآيه-قيمه الأسبقيه فى مجال العلاقات بين الخلق و الخالقءو لذلكك نجد القرآن يشير-فى 
هذه الآيه-إلى أسبقيه الكعبه على جميع الأماكن الأخرىءو إلى تاريخها الطويل الضارب فى أعماق الزمنءمعتبرا ذلكك أول و 
أهم ما تتسم به الكعبه من الفضائل و المزاياءو من هنا يتضح أيضا علّه ما للحجر الأسود من الحرمهءو يتبين جواب ما يحوم حوله 
من سؤال مفاده:ما قيمه قطعه من الحجر و لماذا يندفع و يتدافع لاستلامه ملايين الناس كل عامءو يتسابقون-فى عناء بالغ-إليه 
حتّى أن استلامه يعد من المستحبات المؤكده فى مناسكك الحج و برامجه؟ إن تاريخ هذا الحجر يكشف عن ميزه خاصه فى هذا 
الحجر لا نجدها فى أى 


لك 


)١-١‏ -للوقوف على معلومات أكثر حول مصادر و نصوص هذا الموضوع من الآيات و الأحاديث راجع الجزء الأول من هذا 
التفسير فى ذيل الآيه ١١11/‏ من سوره البقره. 


حجر آخر غيره فى هذا العالم»و هى أن هذا الحجر أسبق شىء استخدم كماده إنشائيه فى أقدم بيت شيد لعباده اللهءو تقديسه»و 
توحيدهءفإننا نعلم بأن جميع المعابد حتّى الكعبه قد فقدت موادها الإنشائيه فى كل عمليه انهدام و تجديدءعدا هذه القطعه من 
الصخر التى بقيت منذ آلاف السنينءو استخدمت فى بناء هذه البنيه المعظمه على طول الإرية من تاميسها وإ الآفرو لا يك 
أن لينده الاسسواريه و لكف الأسيقه :فى طرون اللدو فى حديه الالين مو اعمية من قانها أذ تكسي الأشياء و الا حاص 
ميزه لا يمكن تجاهلها. 


كلّ هذا مضافا إلى أن هذه الصخره ليست إلا تاريخ صامت لأجيال كثيره من المؤمنين فى الأعصر المختلفه»فهى تحيى ذكرى 
استلام الأنبياء العظام و عباد الله البرره لهاءو عبادتهم»و تضرعهم إلى الله فى جوارها عبر آلاف السنين و مئات من القرون و 
الأحقات. 


على أن ثمّه أمرا آخر ينبغى الانتباه إليه و هو:أن الآيه المبحوثه هنا تصرح بأن الكعبه هى أول بيت وضع للناسءو من المعلوم أنه 
وضع لغرض العباده فهو أول بيت وضع للعباده إذنءو هو أمر لا يمنع من أن يكون قد شيدت فى الأسرض قبل الكعبه بيوت 


5 


و هذا التعبير رد واضح على كل أولئكك )١(‏ الذين يدعون أن النبى إبراهيم عليه السّ.لام هو أول من أسس الكعبه المشرفه»و 
يعتبرون بناءها على يدى آدم عليه السّ.لام من قبيل الأساطير.فى حين أن من المسلم وجود بيوت للعباده فى العالم قبل إبراهيم 
عليه المّ.لام كان يتعبد فيها من سبقه من الأنبياء مثل نوح عليه السّد.لام فكيف تكون الكعبه التى هى أول بيت وضع للعباده فى 
العالم قد أسست على يدى إبراهيم عليه السّلام؟ 


ص :1١م‏ 


)١-١‏ -أمثال رشيد رضا مؤالف المنار. 


ما هو المراد من «بكّه»؟ 


«بكه/مأخوذه أصلا من«البكك؛و هو الزحمءو بكه أى زحمهءو تباك الناس أى ازدحمواءو إنما يقال للكعبه أو الأرض التى عليها 
تلكك البنيه المعظمه بكه لازدحام الناس هناككءو لا يستبعد أن هذه التسميه أطلقت عليها بعد أن اتخذت صفه المعبد رسميا لا 
قبل ذلك. 


فى روايه عن أبى عبد اللّه(الصادق)عليه السّلام قال: «موضع البيت بكهءو القريه مكه). 


وقد احتمل بعض المفسّرين أيضا أن تكونهبكهاهى«مكه) أبدل ميمها باء» نظير«لازب!والازم)اللتين تعنيان شيئا واحدا فى لغه 
العرب. 


وقد ذكر فى عله تسميه«الكعبه)و موضعها ببكه وجه آخر أيضا هو أنها سميت١بكهالأنها‏ تبكك أعناق الجبابره»و تحطم غرورهم 
و نخوتهم.لأ-ن البكك عو دق العتقيفعند الكعبه تساقط و غرول كل الفوارق المضطتعفوو يعود المتكبروق و المغرورون كقيه 
الناس»عليهم أن يخضعوا للهءو يتضرعوا إليه شأنهم شأن الآخرينءو بهذا يتحطم غرورهم. 


بحث تاريخى 
اشاره 
توسيع المسجد الحرام: 


منذ العهد النبوى أخذ عدد المسلمين فى الإزدياد»و على أثر ذلكك كان يتزايد عدد الحجاج و الوافدين إلى البيت الحرامءو لهذا 
كان المسجد الحرام يتعرض للتوسعه المستمره على أيدى الخلفاء فى العصور المختلفه» 


فقد جاء فى تفسير العتياشى أن أبا جعفر(المنصور)طلب أن يشترى من أهل مكه بيوتهم ليزيدها فى 


ص :7١م‏ 


المسجدءفأبوا فأرغبهمءفامتنعوا فضاق بذلككءفأتى أبا عبد اللّه(الصادق)عليه السام فقال له:إنى سألت هؤلاء شيئا من منازلهم»و 
أفنيتهم لنزيد فى المسجدء.و قد منعونى ذلكك فقد غمنى غما شديداءفقال أبو عبد الله عليه السّ.لام:أ يغمكك ذلك و حجتكك 
عليهم فيه ظاهره؟فقال:و بما أحتج عليهم؟فقال:بكتاب الله.فقال:فى أى موضع ؟فقال: 


تولوا قبل البيت فلهم أفنيتهم»و إن كان البيت قبلهم فله فناؤه»فدعاهم أبو جعفر(المنصور)فاحتج عليهم بهذا فقالوا له أصنع ما 


احببت. 


3 5 00 لو 8 3 5 
قول الله عزّ و جل: إِنَ أوَّل بَئْتِ وضِعَ لِلدّاس للذى يِبكه قد أخبرك الله أن أول بيت وضع للناس هو الذى ببكهءفإن كانوا هم 


قد جاء فى ذلكك التفسير أيضا أن المهدى(العباسى)لما بنى فى المسجد الحرام بقيت دار احتج إليها فى تربيع المسجدءفطلبها من 
أربابها فامتنعوا فسأل عن ذلك الفقهاء فكلّ قال له:إنه لا ينبغى أن يدخل شيئا فى المسجد الحرام غصباء فقال له على بن 
يقطين:يا أمير المؤمنين لو أنكك كتبت إلى موسى بن جعفر عليه السّلام لأخبرك بوجه الأمر فى ذلككءفكتب إلى و إلى المدينه 
أن يسثل موسى بن جعفر عليه السّد.لام عن دار أردنا أن ندخلها فى المسجد الحرام فامتنع علينا صاحبها فكيف المخرج من 
ذلكك؟فقال:ذلك لأبى الحسن عليه الس لام:فقال أبو الحسن عليه السَلام:و لا بد من الجواب فى هذا؟فقال له :الأمر لا بد منه»فقال 
له:اكتب«بسم الله الرحمن الرحيم إن كانت الكعبه هى النازله بالناس فالناس أولى بفنائهاءو إن كان الناس هم النازلون بفناء 
الكعبه فالكعبه أولى بفنائها/فلما أتى الكتاب إلى المهدى أخذ الكتاب فقبله (لفرحه الشديد)ء ثم أمر بهدم الدار فأتى أهل الدار 
أبا الحسن عليه السّلام فسألوه أن يكتب لهم إلى المهدى كتابا فى ثمن دورهم فكتب إليه أن ارضخ لهم شيئا فأرضاهم. 


إن فى هاتين الروايتين استدلالا لطيفا يتفق تماما مع المقاييس و الموازين 


ص :5٠م‏ 


القانونيه المعمول بها أيضاءفإن الاستدلال يقول؛ان لمعبد تقصده الجماهير كالكعيهءقد بنى يوم بنى على أرض لا أحد فيهاءالحق 
و الأولويه فى تلك الأرض بقدر حاجته و حيث إن الحاجه يوم أسس لم تكن تدعو إلى أكثر من تلكك المساحه التى أقيم عليها 
أول مره كان للناس أن يسكنوا فى حريم الكعبهءأما الآدن وقد اشتدت الحاجه إلى مساحه أوسع كما كانت عليه لتسع 
الحجيجءفإن للكعبه الحقّ فى أن تستخدم أولويتها بالأرض. 


مزايا الكعبه و فضائلها: 
لقد ذكرت فى هاتين الآيتين-مضافا إلى الميزتين اللتين مرّ شرحهما-أربع مزايا اخرى هى: 
١-مبار‏ كا: 


«المبا ركةهيعتى كثير الخير و البركهءو إثما كانت الكعبه المعظمه مباركه لأنها تعتبر بحق ولحذه من أكثر نقاط الأرض بركه و 
خبراشواء الخير الفادىء أو المعتوى. 


و أما البركات المعنويه التى تتحلى بها هذه الأرض و هذه المنطقه من اجتماع الحجيج فيهاءو ما ينجم عن ذلكك من حركه و 
تفاعل و وحدهءو ما يصحبه من جاذبيه ربانيه تحيى الأنفس و القلوب و خاصه فى موسم الحج فمما لا يخفى على أحد. 


ولو أن المسلمين لم يقصروا اهتمامهم-فى موسم الحج-على الجانب الصورى لهذه الفريضه بل أحيوا روحهاءو التفتوا إلى 
52000 


5١6: ص‎ 


-حينذاكك-البركات المعنويه.و تجلت للعيان أكثر فأكثر. 


هذا عن التاجيه المعتوية: 


و أما من الناحيه الماديه فإن هذه المدينه رغم أنها أقيمت فى أرض قاحله لا ماء فيها و لا عشبءو لا صلاحيه فيها للزراعه و 
الرعى بقيت على طول التاريخ واحده من أكثر المدن عمرانا و حركهءو كانت دائما من المناطق المؤهله-خير تأهيل-للحياه»بل و 
للتجاره أيضا. 


"-هدى للعالمين: 


أجلءإن الكعبه هدى للعالمين فهى تجتذب الملا-يين من الناس الذين يقطعون إليها البحار و الوهاد»و يقصدونها من كل فج 
عميق ليجتمعوا فى هذا الملتقى العبادى العظيم و هم بذلكك يقيمون هذه الفريضه فريضه الحجّ التى لم تزل تؤدى بجلال عظيم 
منذ عهد الخليل عليه السلام. 


ولقد كانت هذه البنيه معظمه أبدا حتّى من قبل العرب الجاهليين»فهم كانوا يحجون إليها و إن مزجوا مناسكك الحجٌح ببعض 
خرافاتهم و عقائدهم الباطله إلا أنهم ظلوا أوفياء لهذه المناسكك على أنها دين إبراهيم»و قد كان لهذه المناسكك و المراسم 
الناقصهءو الخليطه أحيانا بالخرافات الجاهليه أثرها فى سلوكهم.حيث كانوا يرتدعون بسببها عن بعض المفاسد بعض الوقت.ءو 
هكذا كانت الكعبه سببا للهدايه حتّى للوثنيين... 

إن لهذا البيت من الجواذب المعنويه ما لا يستطيع أى أحد أن يقاومها و يصمد أمام تأثيرها الأنحاذ. 


5 لا 5 لا 
*- فيه آياتٌ بِيْنَاتٌ مَقامٌ إلماهيم : 
إن فى هذا الديت معالم واضحه و علاثم ساطعه لعباده الك توجدة وافن: تكد 


8١2: ص‎ 


النقطه المباركه من الآثار المعنويه ما يبهر العيون و يأخذ بمجامع القلوب.و إن بقاء هذه الآثار و المعالم رغم كيد الكائدين و 
إفساد المفسدين الذين كانوا يسعون إلى إزالتها و محوها لمن تلك الآيات التى يتحدث عنها القرآن فى هذا الكلام العلوى. 


فها هى آثار جليله من إبراهيم عليه السّلام لا تزال باقيه عند هذا البيت مثل:زمزم و الصفا و المروهءو الركن )١(‏ ءو الحطيم (5) »و 
الحجر الأسود»و حجر إسماعيل () الذى يعتبر كلّ واحد منها تجسيدا حا لتاريخ طويلءو ذكريات عظيمه خالده. 


و لقد خصّ«مقام إبراهيم»بالذكر من بين كل هذه الآثار و الآآيات لأنه المحل الذى كان قد وقف فيه الخليل عليه السّملام لبناء 
الكعبه» أو لإتيان مناسكك الحجّءأو لإطلاق الدعوه العامّه التى وجهها إلى البشريه كافهءو الأذان بهم ليحجوا هذا البيت» و يلتقوا 
فى هذا الملتقى العبادى التوحيدى العظيم. 


و على كل حال فإن هذا المقام لمن أهم الآيات التى مر ذكرهاءو أنها لمن أوضح الدلائل و أقوى البراهين على ما شهدته هذه 
النقطه من العالم من التضحيات و الذكرياتءو الاجتماعات و الحوادث«البالغه الأهميه. 


يبقى أن نعرف أن ثمه خلافا بين المف رين فى أن المراد بمقام إبراهيم هل هو خصوص النقطه التى توجد فيها الصخره التى لا 
تزال تحمل أثر قدمه الشريفء أو أنه الحرم المكى,أو أنّه جميع المواقف التى ترتبط بمناسكك الحجّءو لكن فى الروايه المنقوله 
عن الإمام الصادق عليه السّلام فى كتاب الكافى (5) إشاره إلى الاحتمال الأول. 


ص :ل/ا١م‏ 


)١ -١‏ -كل زاويه من زوايا الكعبه-الأربعه يسمى ركنا. 

؟- 1) -يقع الحطيم بين الحجر الأسود و باب الكعبه المعظمهءو إنما سمى بالحطيم إما لكثره ازدحام الناس و الطائفين فيهاءو هو 
موضع توبه آدمءو إما لكونه موضع غفران الذنوبءو غفرانها بمنزله تحطيمها. 

*- ”) حجر إسماعيل هو محل بنى فيه جدار هلالى الشكل عند الضلع الشمالى الغربى من الكعبه. 

*- 6) -راجع كتاب فروع الكافى كتاب الحج باب حد موضع الطواف. 


علو من دخله كان آمنا: 


لقد طلب إبراهيم عليه التّ.لام من ربه بعد الانتهاء من بناء الكعبه أن يجعل بلد مكه آمنا إذ قال رَبٌِّ اجِعَلٌ هَردًا الْبَلَدَ آمِناً )١(‏ 
»فاستجاب الله له.و جعل مكه بلدا آمناء ففيه أمن للنفوس و الأرواحءو فيه أمن للجموع البشريه التى تفد إليه و تستلهم المعنويات 
الساميه منهءو فيه أمن من جهه القوانين الدينيهءفإن الأسمن فى هذا البلد قد بلغ من الاهتمام به و احترامه أن منع فيه القتال منعا 
باتاءو أكيدا. 


وقد جعلت الكعبه بالذات مأمنا و ملجأ فى الإسلام لا يجوز التعرض لمن لجأ إليها أبداءو هو أمر يشمل الحيوانات أيضا إذ يجب 
أن تكون فى أمان من الأذى و المزاحمه إذا هى التجأت إلى هذه النقطه من الأرض. 


فإذا التجأ إنسان إلى الكعبه لم يجز التعرض له حبّّى لو كان قاتلا جانياءبيد أنّه حتّى لا تستغل حرمه هذا البيت و قدسيتها 
الخاصًهءو حتّى لا تضيع حقوق المظلومين سمح الإسلام بالتضييق فى المطعم و المشرب على الجناه أو القتله اللاسجئين إليه 
ليضطروا إلى مغادرته ثم ينالوا جزاءهم العادل. 


و بعد أن استعرض القرآن الكريم فضائل هذا البيت و عدد مزاياهءأمر الناس بأن يحجوا إليه-دون استثناء -و عبر عن ذلك بلفظ 
مشعر بأن مشل هذا الحيج هو فى الحقيقه دين لله على الناس»فيتوجب عليهم أن يؤدوه و يفرغوا ذممهم منه إذ قال و لله عَلَى 
التاس حِج ابت . 


و تعنى لفظه«الحجّ»أصلا القصدء.و لهذا سميت الجاده بالمحجه(على وزن ووو الانيا توصل سالكها إلى المقصد كما أن لهذا 
السبب نفسه سمى الدليل ب«الحجهالأنه يوضح المقصود. 


ص ا 


)١ -١‏ -إبراهيم:8. 


أمأ وححة: تسميه هذه الزياره و هذه المناسكك الخاصه بالحج فلأن قاصدا لحج إِنْما يخرج و هو«يقصد زياره بيت اللّهاو لهذا 
أضيفت لفظه الحجّ إلى البيت فقال تعالى حِحٌ الْبِئِتِ . 


ثم إننا قد أشرنا سابقا إلى أن مراسم الحج هذه قد سنت و أسست منذ عهد إبراهيم عليه السّلام ثم استمرت حتّى العهد الجاهلى 
حيث كان العرب الجاهليون يمارسونها و يؤدونهاءو لكنها شرعت فى الإسلام فى صوره أكملءو كيفيه خاليه عن الخرافات التى 
لصقت بها من العهد الجاهلى )١(‏ و لكن المستفاد من الخطبه القاصعه فى نهج البلاغه و بعض الأحاديث و الروايات أن فريضه 
الحج شرعت أول مرّه فى زمن آدم عليه السشّلام إلا أن اتخاذها الصفه الرسميه يرتبط-فى الأغلب-بزمن الخليل عليه السلام. 


إن الحجّ يجب على كل إنسان مستطيعءفى العمر مرّه واحدهءو لا يستفاد من الآيه المبحوثه هنا أكثر من ذلكك.لأن الحكم فيها 
مطلق.»و هو يحصل بالامتثال مرّه واحده. 


0 7 
إن الشرط الوحيد الذى ذكرته الآيه الحاضره لوجوب الحج و استقراره هو «الاستطاعه'المعبر عنها بقوله سبحانه مَن استطاع إِلَيه 


- 


نعم»ءقد فسرت الاستطاعه فى الأحاديث الإسلاميه و الكتب الفقهيه ب«الزاد و الراحله(أى الإمكانيه الماليه لنفقات سفر الحج 
ذهابا و إيابا)و القدره الجسديه و التمكن من الإنفاق على نفسه و عائلته بعل العوده من الحجّاو الحقّ أن جميع هذه الالعوو 
موجوده فى الآيهإذ لفظه«استطاع»التى تعنى القدره و الإمكانيه تشمل كل هذه المعانى و الجهات. 


ص :8:94 


)١-١‏ -يستفاد من بعض الروايات أن تشريع هذه الفريضه فى الإسلام كان فى السنه العاشره من الهجره و أن النبى صلى الله 
عليه و آله و سلم أمر جماعه-فى تلكك السنه-أن يؤذنوا فى الناس بالحيجءو يهيئوا الناس لأداء هذه الفريضهءو إن كان النبى 
الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم و جماعه من صحبه قد سبق لهم أن أتوا بالعمره قبل ذلكك أيضا. 


ثم إنه يستفاد من هذه الآيه أن هذا القانون-مثل بقيه القوانين الإسلاميه- لا يختصّ بالمسلمينءفعلى الجميع أن يقوموا بفريضه 
الح مسلمين و غير مسلمينءو تؤيد ذلك القاعده المعروفه:«الكفار مكلفون بالفروع كما أنهم مكلفون بالأصول».و إن كانت 
صبحه هذه المناسكك و أمثالها من العبادات مشروطه بقبولهم للإسلام و اعتناقهم إياهءثمٌ أدائها بعد ذلككء.و لكن لا بد أن يعلم 
بأن عدم قبولهم للإسلام لا يسقط عنهم التكليفءو لا يحررهم من هذه المسؤوليه. 


وما قلناه فى هذه الآيه فى هذا المجال جار فى أمثالها أيضا. 


هذا وقد بحثنا باسهاب حول أهميه الحجٌ و فلسفته و آثاره الفرديه و الاجتماعيه عند الحديث عن الآيات ١98‏ إلى ٠١”‏ من 
سوره البقره. 


أهميه الحخ 


0 
و للتأكيد على أهميه الحج قال سبحانه فى ذيل الآيه الحاضره وَ مَنْ كَمَرَ فَِنَ اله غَنيٌ عن الَْالَمِينَ أى أن الذين يتجاهلون هذا 
النداءءو يتنكرون لهذه الفريضه.؛ و يخالفونها لا يضرون بذلكك إلا أنفسهم لأن الله غنى عن العالمين»فلا يصيبه شىء بسبب 
اعراضهم و نكرانهم و تركهم لهذه الفريضه. 


إن لفظهكفر»تعنى فى الأصل الستر و الإخفاء و أما فى المصطلح الدينى فتعطى معنى أوسعءفهى تعنى كل مخالفه للحقّ و كل 
جحد و عصيان سواء ف الأصول و الاعتقاد» أو فى الفروع و العملءفلا تدلّ كثره استعمالها ةس الجحود الاعتقادى على انحصار 
معناه فى ذلككءو لهذا استعملت فى«تركك الحيّح). 

و لذلكك فشر الكفر فى هذه الآيه عن الإمام الصادق عليه السّلام بترك الحج )١(‏ . 


و بعباره اخرى أن للكفر و الابتعاد عن الحق-تماما مثل الإيمان و التقرب إلى 


8٠١:١ ص‎ 


)١ -١‏ -التهذيب بناء على نقل تفسير الصافى فى ذيل هذه الآيه. 


الحقٌّ-مراحل ودرجاتهو لكل واحده من هذه المراحل والدرجات أحكام خاصه بهاءو فى ضوء هذه الحقيقه يتصضصح الحال 
بالنسبه لجميع الموارد التى استعملت فيها لفظه الكفر و الإيمان فى الكتاب العزيز. 


فإذا وجدنا القرآن يستعمل وصف الكفر فى شأن آكل الربا(كما فى الآيه ه71 من سوره البقره)و كذا فى شأن السحره(كما فى 
الآيه ٠١7‏ من نفس السوره) و يعبر عنهما بالكافر»كان المراد هو ما ذكرناه»أى أن الربا و السحر ابتعاد عن الحقّ فى مرحله العمل. 


و على كلّ حال فإنه يستفاد من هذه الآيه أمران: 
الأوّل:الأهميه الفائقه لفريضه الحبّءإلى درجه ان القرآن عبر عن تركها بالكفر.و يؤيد ذلكك ما 
رواه الصدوق فى كتاب«من لا يحضره الفقيهامن أن النبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم قال لعلى عليه السلام: 
0 0 ايه لج فى سد 
ابيا على إن تاركك الحج و هو مستطيع كافر يقول اللّه تباركك و تعالى: و لِلَّهِ عَلَى النّاس حجٌ الت مَنِ انرتطاع إِليِهِ سَبيلا وَ مَنْ 


كَفَرَ فَنَ الله عي تن الْعَالَمِينَ ؛يا على؛ من سوف الحج حتّى يموت بعثه الله يوم القيامه يهودياءأو نصرانياه (1) . 


الشانى:إن هذه الفريضه الإلهيه المهمه-مثل بقيه الفرائض و الأحكام الدينيه الأخرى-شرعت لصلاح الناسءو فرضت لفرض 
تربيتهمءو إصلاح أمرهم و بالهم أنفسهم فلا يعود شىء منها إلى اللّه سبحانه أبداءفهو الغنى عنهم جميعا. 


1١: ص‎ 


)١ -١‏ -من لا يحضره الفقيه:ج اص باب النوادر. 


الآبات [سوره آل عمران ("): الآبات 18 الى ]١١١‏ 


اشاره 
3 لا لا 


- 0 


ل هل الكتاب يم تكفرون يات الله و أله مهد عل !8 : تعملُونَ (48 مل ل أل الجلتاب لم تَصْدُونَ عَنْ صبيل أله مَنْ آمَنَ 


ل عم سا 3 د »م لا 

نع سجر جوه أله دن يا إن مدا فيا من الذي أي الات بارخ 
بَغْدَ إِمَانِكم كافِرِينَ 0٠١(‏ وَ كيِفٌ تكفْرُونَ و أَمْ ” تللم عَلَيِكغ الباتٌ الله وَ ف رَسولَةُ وَمَنْ يَعْنَصِمْ الله فَقَّدْ مْدِىَ إل 
علاط تقتنيو (11) 

سبب النزول 


يستفاد من مؤلفات الشيعه و السنّه و ما ذكروه فى سبب نزول هذه الآنيه أن «شأس بن قيس»؛و كان شيخا من اليهود(قد 
أسن)»عظيم الكفر»شديد الضغن على المسلمين»شديد الحسد لهمءمرٌ ذات يوم على نفر من أصحاب رسول الله صلى اللّه عليه و 
آله و سلّم من الأوس و الخزرج فى مجلس قد جمعهم يتحدثون فيه»فغاظه ما رأى من ألفتهم و جماعتهم و صلاح ذات بينهم 
على الإسلام؛بعد الذى كان بينهم من العداوه فى 


ص :١١م‏ 


الجاهليه فقال:قد اجتمع ماي قله ديةه الك لدي الله ما لنا معهم-إذا اجتمع ملؤهم بها-من قرارءفأمر شابا من يهود كان 
معهفقال:اعتمد إليهم فاجلس معهم. ثم أذكر يوم«بعاث؛و ما كان قبله»و أنشدهم عفى ها كالراها فقاو لون فدهن الأشعان: 


و كان يوم«بعاث»يوما اقتتلت فيه الأوس و الخزرجءو كان الظفر فيه يومئذ للأوس على الخزرجءو كان يرأس الأوس يومئذ حضير 
بن سماكك الأشهلى أبو أسيد بن حضيرءو يرأس الخزرج يومئذ عمرو النعمان البياضىءفقتلا جميعا. 


ففعل ذلك الشاب ما أراده شأسافتكلم القوم عند ذلككءو تنازعوا و تفاخروا حتّى تواثب رجلان من الحبينءو تقاولاءو راح 
أحدهما يهدد الآخر, و كادت نيران الاقتتال تتأجج بينهم من جديد. 


فبلغ ذلك رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فخرج إليهم فيمن معه من أصحابه المهاجرين حتّى جاءهمءو قال:ايا معشر 
المسلمين الله اللّهأ بدعوى الجاهليه و أنا بين أظه ركم بعد أن هداكم الله للإسلام»و أكرمكم بهء و قطع به عنكم أمر الجاهليهءو 
استنقذكم به من الكفرءو ألف به بين قلوبكم»؟ فعرف القوم أنها نزعه من الشيطان و كيد من عدوهمءفبكوا و عانق الرجال من 
الأوس و الخزرج بعضهم بعضا ثم انصرفوا مع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم سامعين مطيعين قد أطفأ الله عنهم كيد عدو 
الله«شأس بن قيس؛ءفأنزل اللّه تعالى هذه الآيات الأربع؛ الأوليان فى شأس بن قيس و ما صنع.و الآخريان لانذار المسلمين و 
التفسير 

اشاره 


مفرقو الصفوف و مثيرو الخلاف: 


بعد أن فعل بعض العناصر اليهوديه الحاقده فعلتها و كادت أن تشعل نيران العداوه بين المسلمين نزل-كما عرفت فى سبيب 
النزول-قوله تعالى: قل ليا أَهْلَ 


ص 2 


الكلناب لم تَكُمونَ الات الله وَ الله مَهِيدٌ علا ا تَعْمَلُونَ 


و المخاطب فى هذه الآيه هم أهل الكتاب و يقصد منهم هنا اليهود.فالله سبحانه يأمر نبيه فى هذه الآيه أن يسألهم معاتبا عن عله 
كفرهم بآيات الله فى حين أن الله يعلم بأعمالهم. 


و المراد من آيات الله المذكوره فى هذا المقام إما الآيات الوارده فى التوراه حول الرسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم و 
دعوته» و صحّه نبوته. 


لا 
1 2 وه > 0 ل 7 58 م سا ع مر 7 لا ع 
ثم جاءت الآديه الثانيه تلومهم قائله قل لم أَهْلَ لكلاب لِم نص دُونَ عَنْ سَبي[ الله من آعَنَ ثبع كبا عِوَجا وَ أَنْنْمْ شَّهَدَاءُ أى قل يا 


رسول الله لهم لائما و منددا:إذا كنتم غير مستعدين للقبول بالحقٌّ»فلما ذا تصرون على صرف الآخرين عنه؛ و صدهم عن سبيل 
اللفيق إظهار هذا الطريق المستقيم فى صوره السبيل الأعوج بما تدخلون من الشبه على الناسءفى حين ينبغى-بل يتعين-أن 
تكونوا أول جماعه تبادر إلى تلبيه هذا النداء الإلهى»لما وجدتموه من البشائر بظهور هذا النبى فى كتبكم و تشهدون عليه. 


فإذا كان الأمر كذلك فلم هذه الوساوس و المحاولات لإلقاء الفرقه و إضلال الناسءو إزاحتهم عن سمت الحقٌّءو صدهم عن 
السبيل الإ-لهى القويم؟و لم تحملون أثقال إلى أثقالكم»و تتحملون إلى إثم الضلال جريمه الإضلال؟ءلماذا؟ هل تتصورون أن 
5 7 -, لا لام 

كل ما تفعلونه سيخفى علينا؟ كلا... وَ مَا الله بغافل عَمَا تَعْمَلونَ إنه تهديد بعد تنديد.و إنه إنذار بعد لوم شديد. 

و لعل وصفه سبحانه بعدم الغفله فى هذا المقام لأجل أن اليهود كانوا- لإنجاح محاولاتهم-يتكتمون و يتسترونءو يعمدون إلى 
حبكك المؤامرات فى الخفاءء. لينجحوا فى التأثير على المغفلين و البسطاء بنحو أفضلءو ليجنوا المزيد من الثمارء 


ص 2 


ولهذا قال لهم سبحانه إذا كان بعض الناس ينخدعون بوساوسكم و مؤامراتكم لغفلتهم فإن الله يعلم بأسراركمءو خفايا 
أعمالكمءو ما هو بغافل عمًا تعملونءفعلمه محيط بكمءو عقابه الأليم ينتظركم. 


بعض المسلمين يتوجه سبحانه بالخطاب إلى هؤلاء المخدوعين من المسلمين» يحذرهم من مغبه الانخداع بوساوس الأعداء»و 
الوقوع تحث تأثيرهمءو السماح لعناصرهم بالتسلل إلى 0000 تر تيب الأثر على تحريكاتهم و تسويلاتهمءو أن نتيجه كل 
الاجر باد وين وكا دور لوت لي أحضان الكفرءإذ يقول اله عا إن طِيعُوا فَريقاً من الَّذِينَ اوتوأ لكات 


يروك بتغد الاك كافرين . 


أجل إن نتيجه الانصياع لمقاصد هؤلاء الأعداء هو الرجوع إلى الكفر لأن العدو يسعى فى المرحله الاولى إلى أن يشعل بينكم 
نيران العداوه و الاقتتال» و لكنه لن يكتفى بهذا القدر منكمءبل سيستمر فى وساوسه الخبيثه حتّى يخرجكم عن الإسلام مره 
واحدهءو يعيدكم إلى الكفر تاره اخرى. 


من هذا البيان اتضح أن المراد من الرجوع إلى الكفر-فى الآيه-هو«الكفر الحقيقىءو الانفصال الكامل عن الإسلام»كما و يمكن 
أن يكون المراد من ذلكك هى تلكك العداوات الجاهليه التى تعتبر-فى حدّ ذاتها-شعبه من شعب الكفر, و علامه من علائمه»و 
كنا عق خاو لا الأنناة لأ اسديمهه لا الهو الود وال لون انا عت إلا التقاتل و العداوه و التنافر. 


ثم يتساءل-فى عجب و استغراب- عو كف كبرو وات كلها علي الات الله و فيكم زمرولة أى كيف يمكن أن تسلكوا 
سبيل الكفرءو ترجعوا كارا و النبى صلى الله عليه و آله و سلّم بين ظهرانيكمءو آيات الله البينات تقرأ على أسماعكمءو تشع 


أنوار 


ص :216 


الوحى على قلوبكم و تهطل عليكم أمطاره المحييه؟ إن هذه العباره ما هى-فى الحقيقه-إلا الإشاره إلى أنه لا عجب إذا ضل 
الدخرون و انحرفواءو لكن العجب ممّن لا يزمون الرسول و يرونه فيما بينهم»و لهم مع عالم الوحى اتصال دائم...و مع آياته 
صحبه دائمهءإن العجب إنما هو-فى الحقيقه-من هؤلاء كيف يضلون و كيف ينحرفون؟ إنه حقًا يدعو إلى الدهشه و الاستغراب 
و يبعث على العجب أن يضل مثل هؤلاء الذين يعيشون فى بحبوحه النورءو لا شكك أنهم أنفسهم يتحملون إثم هذا الضلال-إن 
ضلوا-لأنهم لم يضلوا إلا عن بنههو لم ينحرفوا إلا بعد بصيره...و لا شكك أن عذابهم سيكون شديدا جدًا لذلك. 


ثم فى ختام هذه الآيات يوصى القرآن الكريم المسلمية-إن أرادوا الخلاض من وساوس الأعداءهؤ أراذؤًا الاهتداء إلى الصراط 
المستقيم-أن يعوا باللس و راة و باجام و كرا بهداياته و آياته»و يقول لهم بصراحه تامه وَ مَنْ يَعْتَصِمْ باللَه فَقَدْ هُدِىَ إلا 
صِلَاطٍ مُسْتَقِيم 


همه 


4 


هذا و من النقاط المهمه التى تلفت النظر فى هذه الآبات هو أن الخطاب الإلهى فى الآبتين الأوليين من هذه الآبات موجهه إلى 
اليهود بالواسطهءلأن الله سبحانه يأمر نبيه الكريم أن يبلغ هذه المواضيع لليهود عن لسانه فيقول تعالى له قَلَ و لكنه عند ما يوجه 
الخطاب إلى المسلمين فى الآيتين الأخريين يخاطبهم بصوره مباشره و دون واسطه فلا يشرع خطابه لهم بلفظه قل و هذا يكشف 
عن منتهى عنايه الله و لطفه بالمؤمنينءو أنهم-دون غيرهم-لائقون بأن يخاطبهم الله مباشرهءو أن يوجه إليهم الكلام دون أن 


يوسط بينه و بينهم أحدا. 


ص 2 


الآيتان [سوره آل عمران (): الآيات ٠١7‏ الى ]٠١‏ 


اشاره 


0 لز لخر تر الى عن مي ولأ كتوق إلا و أقع مصيغوة )٠ »١‏ و اغتَص بغز يول اويا ذلا ورا اقزر 


ملعك إذ خم انل الدون ارك امياد خكُم ينغميه إخكانا َ حم َل َل خطرو ون ألثار تنْقدحُم با ييل عَدلِك 


: ين لله لَكمْ الباته لَعلّكم تَهْمَدُ تَهْتَدُونَ )٠١"(‏ 
سبب اللزول 


كانت بين«الأحوساو«الخزرج»القبيلتين الكبيرتين القاطنتين فى يثرب حروب طويله داميه و منازعات استمرت ما يقرب من ماثه 


عامءو كانت المعارك و المناوشات تنشب بينهم بين فتره و اخرى و تكلف الجانبين خسائر جسميه فى الأموال و الأرواح. 
كل ذلكك كان أَيَام الجاهليه قبل بزوغ الإسلام و طلوع شمسه على تلكك الربوع. 


ص :اا 


وقد كان مما وفق له الرسول و نجح فيه أكبر نجاح-بعد هجرته إلى المدينه(يثرب)-هو تمكنه من وضع حد لتلكك المعارك و 
المناوشات و تلكك المذابح و المجازرءو إقرار الإخاء مكان العداء و إحلال السلام محل الحروبءو تشكيل جبهه متحده متراصه 
الصفوق نقويه النسنان و الأر كان ف المديه المسووم: 


ولكن حيث أن جذور النزاع كانت قويه و عديده جداءكان ذلكك الاتحاد يتعرض أحيانا لبعض الهزات سبب بعض الاختلافات 
المنسيه التى كانت تطفو على السطح أحيانا فتشتعل نيران النزاع بعد غياب.و لكن سرعان ما كانت تختفى مرّه اخرى بفضل 
تعليمات النبى العظيم صلى اللّه عليه و آله و سلّم و حكمتهءو تدبيره. 


وقد لاحظنا فى الآيات السابقه نموذجا من تلكك الاختلافات المتجدده التى كانت تبرز على أثر التحريكات التى كان يقوم بها 


الأعداء الأذكياء»و لكن هذه الآبات تشير إلى نوع آخر من الاختلافات التى كان يسببها الأصدقاء الجاهلون؛ و العصبيات العمياء 
و التحمقاة 


يقال:افتخر رجلان من الأوس و الخزرج هماهثعلبه بن غنماو«أسعد بن زرارهافقال ثعلبه:منا خزيمه بن ثابت ذو الشهادتينءو منا 
حنظله غسيل الملائكه و منا عاصم بن ثابت بن أفلح حمى الدينءو منا سعد بن معاذ الذى رضى الله بحكمه فى بنى قريظه.و قال 
أسعد مثا أربعه أحكموا القراندأى بق كمعن .:وبمعاد بق جيل و وجداين تانكىو أبو ومدا وهنا شعدارن غباده خطين الأنضار و 
رئيسهم: 

فجرى الحديث بينهما فغضبا و تفاخرا و ناديا فجاء الأوس إلى الأوسىءو الخزرج إلى الخزرجى و معهم السلاحءفبلغ ذلك النبى 
صلى الله عليه و آله و سلم فركب حمارا و أتاهمءفأنزل الله هذه الآيات فق رأها عليهم فاصطلحوا. 


ص :2/0 


التفسير 

اشاره 

الدعوه إلى التقوى: 

فى الآبه الأولى من هاتين الآبتين دعوه إلى التقوى لتكون التقوى مقدمه للاتحاد و التآخى. 


و فى الحقيقه أن الدعوه إلى الاتحاد دون أن تستعين هذه الدعوه و تنبع من الجذور الخلقيه و الاعتقاديه»دعوه قليله الأثر»إن لم 
تكن عديمه الأثر بالمرّه» و لهذا يركز الاهتمام فى هذه الآيه على معالجه جذور الاختلاف»و إضعاف العوامل المسببه للتنازع فى 


ضوء الإيمان و التقوىءو لهذا توجه القرآن بالخطاب إلى المؤمنين فقال 2 أَيّهَا الِّينَ آمنُوا انهُوا اله حقَّ ناته . 


ءِ ءِ م يلاد 7 ءِ 
التقوى»يعد من أسمى درجات التقوى و أفضلها لأ-نه يشمل اجتناب كل إثم و معصيهءو كل تجاوز و عدوانءو انحراف عن 
الحقٌ. 
وَلذا 
نقل عن الرسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم كما فى تفسير الدرٌ المنثورءو عن الإمام جعفر الصادق عليه السّد.لام كما فى 
1 لا . ء 
تفسير العتّاشى و معانى الأخبار -فى تفسير قوله: حق تقاتِهِ أنهما قالا:«أن يطاع فلا يعصىءو يذكر فلا ينسى(و يشكر فلا يكفر)). 


و من البديهى أن القيام بهذا الأمر كغيره من الأوامر الإلهيهيرتبط بمدى قدره الإنسان و استطاعته و لهذا لا تنافى بيخ هذه الآيه 
التى تطلب حقٌ التقوى و أسمى درجاته و الآيه ١8‏ من سوره التغاين التى تقول: فَانََّوا الله مَا اش مَطَغْكُمْ فالكلام حول المنافاه بين 
الآبتين و ادعاء نسخ إحداهما بالأخرى ممما لا أساس له مطلقاء و لا داعى له أبدا. 


8١9: ص‎ 


على اله لين نح شك ف أن الآ القانيد تف مسي ]عقن الحقة حليقاد الآىة الآرل. وعقيه) بالاتطاعه و القدرووو يف أن 
لفظه النسخ كانت-عند القدماء-تطلق على التخصيص ءلذلكك من الممكن أن يكون المراد من قول القائل بأن الآيه الثانيه ناسخه 


ثم إنه بعد أن أوصى جميع المؤمنين بملازمه أعلى درجات التقوى انتهت الآيه بما يعتبر تحذيرا-فى حقيقته-للأوس و الخزرج 
و غيرهم من المسلمين فى العالم»تحذيرا مفاده:أن مجرد اعتناق الإسلام و الانضمام إلى هذا الدين لا يكفىء إنما المهم أن 
يحافظ المرء على إسلامه و إيمانه و اعتقاده إلى اللحظه الأخيره من عمره و حياتهءفلا يبدد هذا الإيمان بإشعال الفتن و إثاره 
نيران البغضاء أو أو بالانسياقي وراء العصبيات الجاهليه الحمقاءءو الضغائن المندثره فتكون عاقبته الخسران»و ضياع كل شىء و لهذا 
قال سبحانه ولا تون إلا وَ َك مُلمُوق . 


الدعوه إلى الاتحاد 


يعد أن أوصت الآتيه السابقه كل الجؤمتى ياقرمة أعلن دريحات الوق وميدت بنذلك الفوس :وزغ تا تحاسة«الليه 


الثانيه تدعوهم بصراحه إلى مسأله الاتحادءو الوقوف فى وجه كلّ ممارسات التجزئه و إيجاد الفرقه.فقال سبحانه فى هذه الآيه وَ 


اعَْصِمُوا بخئل اللّهِ جميعاً وَ لا تَفرَقُوا . 


و لكن ما المقصود من«حبل اللّهافى هذه الآيه؟فقد ذهب المفت رون فيه إلى احتمالات مختلفه.فمنهم من قال بأنه القرآنءو منهم 
من قال:بأنه الإسلام؛و منهم من قال بأنهم الأثمّه المعصومون من آل الرسول و أهل بيته المطهرين 


8٠١: ص‎ 


وقد وردت كل هذه المعانى فى روايات منقوله عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم و الأثمّه من أهل بيته عليهم السلام. 


ففى تفسير«الدرٌ المنثوراعن النبى الأ-كرم صلى الله عليه و آله و سلم و فى كتاب«معانى الأخباراعن الإمام الستجاد أنهما قالا: 
«كتاب الله حبل ممدود من السماء). 


روى عن الإمام الباقر عليه السّر.لام أنه قال: «آل محمد عليهم الشّلام هم حبل الله الذى أمرنا بالاعتصام به فقال: وَ اعْتَصِمُوا بِحَثِلٍ 
الله جميعاً وَ لا تَفَرَقُوا . 


ولكنه ليس هناكة في الحقيقه -أى اخدلاف و تارب بين تلكف الأقوال :و الأحاديت لأن المراد من الخبل الإلهى هو كل وسيلة 
للارتباط باللّه تعالى سواء كانت هذه الوسيله هى الإسلامءأم القرآن الكريمءأم النبى و أهل بيته الطاهرين. 


و بعباره اخرى فإن كلّ ما قيل يدخل بأجمعه فى مفهوم ما يحقق:الارتباط باللهوسبحانه-الواسع سو الذى يستفاد من معنى حبل 
الله. 


التعبير ب«حبل اللّه»لماذا؟ 


إن النقطه الجديره بالاهتمام فى هذه الآ-يه هو التعبير عن هذه الأسمور بحبل اللّه.فهو إشاره إلى حقيقه لطيفه و هامه»و هى أن 
الإنسان سيبقى فى حضيض الجهلءو الغفله»و فى قاع الغرائز الجامحه إذا لم تتوفر له شروط الهدايهءو لم يتهيأ له الهادى و المربى 
الصالح فلا بد للخروج من هذا القاعءو الارتفاع من هذا الحضيض من حبل متين يتمسكك به ليخرجه من بثر الماديه و الجهل و 
الغفله» و ينقذه من أسر الطبيعه»و هذا الحبل ليس إلا حبل الله المتين»و هو الارتباط باللّه عن طريق الأخذ بتعاليم القرآن الكريم 
و القاده الهداه الحقيقيين»التى ترتفع بالناس من حضيض الحضيض إلى أعلى الذرى فى سماء التكامل المادى و المعنوى. 


ص حرف 


أعداء الأمس و إخوان اليوم: 


ثم إن القرآن بعد كل هذا يعطى مثالا حا من واقع الأمه الإسلاميه لأثر الارتباط بالله و هو يذكر-فى نفس الوقت-بنعمه الاتحاد 
والأخوم تلك التعية الكبرض -و يدعو المسلمين إلى 0 الماضى ار ذلك الاختلاف و التمزق بهذه الوحده 
القوية الفبليةو يقول 117 كوه بخعث اله ملع إذ تق أعلاة تال بين ويك َأضبهئة ينغميه إخواناً . 


و الملفت للنظر هو تكرار كلمه نعمه فى هذه الآيه مرتين و هو إشعار بأهميه الوحده هذه الموهبه الإلهيه التى لا تحقّق إلا فى ظل 
التعاليم الإسلاميه و الاعتصام بحبل الله. 


و النقطه الأمخرى الجديره بالاهتمام أيضا هى أن الله نسب تأليف قلوب المؤمنين إلى نفسه فقال فََلّفَ بَيِنَ قلُوبِكمٍ أى أن الله 
ألف بين قلوبكمءو بهذا التعبير يشير القرآن الكرد بم إلى معجزه اجتماعيه عظيمه للإسلام:لأننا لو لاحظنا ما كان عليه العرب و 
المجتمع الجاهلى من عداوات و اختلافات و ما كان يكمن فى القلوب من أحقاد طويله عميقه و ما تراكم فيها من ضغائن 
مستحكمههءو كيف أن أقل شراره صغيره أو مسأله جزئيه كانت تكفى لتفجير الحروب.و اندلاع القتال فى ذلكك المجتمع 
الشحون الأحقاديو خاصة بالنظر إلى تفش الآميه و الجهل الملازم عاده للإصابه باللجاج و العناد و العصبيه.فإن أفرادا من هذا 
النوع من الصعب أن يتناسوا أبسط أمورهم فكيف بالأحداث الداميه الكبرى؟و من هنا تتجلى أهميه المعجزه الاجتماعيه التى 
حققها الإسلام حيث و حد الصفوفءو ألف , بين القلوبءو أنسى الأحقادءتلكك المعجزه القيب اك شتت أن تحقيق مثل هذه الوحده و 
تأليف تلكك القلوب المتنافره المتباغضه.ءو إيجاد أمه واحده مت خيه من ذلكك 


ص :0 


الفتعب العمزق الجاهل ما كان لبس فن ستوات قليله بالظرق: و الوساقل العاديه: 
اعتراف العلماء و المؤرخين: 


وقد كانت أهميه هذا الموضوع(أى وحده القبائل العربيه المتباغضه بفضل الإسلام)إلى درجه أنها لم تخف على العلماء و 
المؤرخينءحتّى غير المسلمين منهمءفقد اتفق الجميع فى الإعجاب بهذه المسألهءو إظهارها فى كتاباتهمءو ها نحن نذكر نماذج 
من ذلك: 


يقول«جان ديون يورت'العالم الإنجليزى المشهور:«لقد حول محمّد العربى البسيطءالقبائل المتفرقه و الجائعه»الفقيره فى بلده إلى 
مجتمع متماسكك منظمءامتازتءفيما بعد-بين جميع شعوب الأرض بصفات و أخلاق عظيمه و جديده.و استطاع فى أقل من 
ثلاثين عاما و بهذا الطريق أن يتغلب على الامبراطوريه الرومانيه»و يقضى على ملوك إيرانءو يستولى على سوريا و بلاد ما بين 
النهرين» و تمتد فتوحاته إلى المحيط الأطلسى و شواطئ بحر الخزر و حتى نهر سيحان(فى جنوب شرقى آسيا الوسطى) (1) . 


و يقول توماس كارليل:«لقد أخرج الله العرب بالإسلام من الظلمات إلى النور و أحيى به منها أمه خامله لا يسمع لها صوت و لا 
بحس فيها حركه حتّى صار الخمول شهرهءو الغموض نباههءو الضعه رفعه»و الضعف قوّهءو الشراره حريقاء و شمل نوره الأنحاء»و 
عم ضوؤه الأرجاء و ما هو إل قرن بعد إعلان هذا الدين حتّى أصبح له قدم فى الهندءو أخرى فى الأندلسءو عم نوره و نبله و 
هداه نصف المعموره) )١(‏ . 


ص رك 


.// -من كتاب عذر تقصير به ييشككاه محمد و قرآن(بالفارسيه)اص‎ )١ -١ 
."8 ؟- 5) -الإسلام و العلم الحديث ص ”,و المخططات الاستعماريه لمكافحه الإسلام للصواف ص‎ 


و يقول الدكتور«غوستاف لوبون):معترفا بهذه الحقيقه:«...و إل زمان وقوع هذه الحادثه المدهشه(يعنى الإسلام)الذى أبرز 
العربى فجأه فى لباس الفاتحينءو صانعى الفكر و الثقافه لم يكن يعد أن جزء من أرض الحجاز من التاريخ الحضارى و لا أنه 
كان يتراءى فيها للناظر أى شىء أو علامه للعلم و المعرفه.أو الدين» )١(‏ . 


و يكتب«نهرواالعالم والسياسى الهندى الراحل فى هذا الصدد قائلا: 


«إن قصه انتشار العرب فى آسيا و أوروبا و أفريقيا و الحضاره الراقيه و المدنيه الزاهره التى قدموها للعالم أعجوبه من أعجوبات 
التاريخءو لقد كان محمّد واثقا بنفسه و رسالتهءو قد هيأ بهذه الثقه و هذا الإيمان لأمته أسباب القوّه و العزِّه و المنعه» (5) . 


لقد كان وضع العرب سيئا إلى أبعد الحدود حتّى أن القرآن يصف تلكك الحاله بأنهم كانوا على حافه الانهيار و السقوط إذ 
0 


- 
وج > 


2 م ناو علا يقر سال 2 
يقول: وَ كتمع عَلك شا فر مِنَ الا فَانْقدَ كم مها . 


و تعنى«شفاافى اللغه حافه الهاويه و طرف الحفره أو الخندق و ما شابه ذلك, و من ذلكك«الشفه).كما و تستعمل لفظه«شفااهذه 
فى البرء من المرضءلأن الإنسان بسببه يكون على حافه السلامه و العافيه. 


و يريد سبحانه من قوله هذا :أنكم كنتم على حافه السقوط و الانهيار فى الهاويه»و أن سقوطكم كان محتملا فى كل آن و متوقعا 
فى كل لحظهلتصبحوا بعد السقوط رماداءو خبرا بعد أثرءو لكن الله نجاكم من ذلك السقوط المرتقبء و أبدلكم بعد الخوف 
أمناءو بدل الانهيار اعتلاء و مجداءو هداكم إلى حيث الأمن 


ص رك 


1-١‏ -حضاره العرب لغوستاف لوبون. 
؟"-5) -لمحات من تاريخ العالم ص يفكيقة 


و الأمان فى رحاب الأخوه و المحبه. 


و النار فى هذه الآيه:هل هى نار الجحيمءأو نيران هذه الدنيا؟فيها خلاف بين المفسّرينءو لكن النظر فى مجموع الآيه يهدى إلى 
أن التان كتايعن ثيران الحرومو و المتازعات التى كانت تتأجج كل لحظه بين العرب فى العهد الجاهلى بحجج واهيهءو لأسباب 
فإن القرآن يصور بهذه العباره الوضع الجاهلى المتأزم و يصور أخطار الحروب المدمره التى كانت تتهدد حياه الناس فى كل 
لحظه بالفناء و الدمار و الانهيارءو ما من به الله سبحانه عليهم من النجاه و الخلاص من ذلكك الوضع فى ظل الإسلام و بفضل 


تعاليمه»و الذى بسببه تخلّص المسلمون أيضا من نار جهنمء و عذابه الأليم. 


ا :. 
و لمزيد من التأكيد على ضروره الاعتصام بحبل الله مع الإعتبار بالماضى و الحاضرءيختم سبحانه الآبه بقوله كذلكك بْبِيْنُ الله 


لك الباته لَعَلْكمْ تَهْتَدُونٌ . 
إذن فالهدف الأساسى هو خلاصكم و نجاتكم و هدايتكم إلى سبل الأمن و السلام»و حيث إن فى ذلكك مصلحتكم فإن عليكم 


أن تعيروا ما بيناه لكم مزيدا من الاهتمام»و مزيدا من العنايه. 
دور الاتحاد فى بقاء الأمم 


رغم كل ما قيل عن أهميه الاتحاد و آثاره العظيمه فى التقدّم الاجتماعى عند الشعوب و الأمم فإن من الممكن القول و الادعاء 
بأن الآثار الواقعيه لهذه المسأله لا تزال مجهوله؛ءو غير معروفه كما ينبغى. 


إن العالم يشهد اليوم سدودا كثيره و كبيره أقيمت فى مختلف المناطق»و قد أصبحت منشأ لإنتاج أضخم القوى الصناعيه»فقد 
استطاعت هذه السدود بفضل ما 


ص :216 


أنتجت من طاقات و حفظت من مياه كانت تذهب قبل ذلكك هدراءأن تغطى مساحات كبيره شاسعه بالرى و الإضاءه. 


فلو أننا فكرنا قليلا لوجدنا أن هذه القرّه العظيمه لم تنشأ إلا من تجمع القوى الصغيره»الجزئيه-أى تجمع قطرات المطر»ءو حبات 
الغيث الحقيره-و من هنا تدركك أهميه اجتماع القوى البشريه و تلاحم الطاقات الإنسانيه»و تجمعهاءو ما يرافقها من جهود 
جماعيه. 


ولشدغيرت التنصؤصن :و الأحاديث المأثوره عن النبى الكريم و أهل بيته الطاهرين-عليهم صلوات الله أجمعين -عن أهميه 
الاتحاد و الاجتماع بعبارات متنوعه مختلفه. 


فتاره 
يقول النبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم «المؤمن للمؤمن كالبنيان يشد بعضه بعضاء و شبكك بين أصابعه (1) . 
واخرى 

يقول صلى الله عليه و آله و سلّم «المؤمنون كالنفس الواحده» (1) . 

و ثالثه 


يقول صلى الله عليه و آله و سلم «مثل المؤمنين فى توادهم و تراحمهم كمثل الجسد الواحد إذا اشتكى بعضه تداعى سائره 
بالسهر و الحمى)» 2 . 


ص :818 
)١ -١‏ -تفسير أبو الفتوح الرازى ج ” ص 568١©‏ نقلا عن البخارى كتاب المظالم باب 0. 


؟- (١‏ -المصدر السابق. 
م بالمصدس البنائق: 


الآيتان [سوره آل عمران (): الآيات ٠١‏ الى ه١٠١]‏ 
اشاره 


3 ا م أمَهُ يَدُعُونَ إلى الْحَيِر وَ يأمؤون باأمغزوي و ينهد عن التذكر و وليك هم المفيعوق 0٠ ١‏ و ل تكويُوا الذي 
دقو و تلفق و يقن ادمع اليناتٌ وَ أولئك لَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ ١0(‏ 00 


التفسير 
اشاره 
الدعوه إلى الحقّ و مكافحه الفساد: 


بعد الآبات السابقه التى حثت على الأخخوه و الاتحاد جاءت الإشاره-فى الآيه الأولى من الآبتين الحاضرتين -إلى مسأله«الأمر 
بالمعررت؟ و«النهى عن المنكر»اللذين هما-فى الحقيقه-بمثابه غطاء وقائى اجتماعى لحمايه الجماعه و صيانتهاءإذ تقول وَ وَ لنَكنْ 
نكم اقية إِلَى الخير و َأْمرُوقَ الْمقرُوفٍ و ينهو عن التتكر و أوليك هم المفلخوة . 


لأن فقدان«الأمر بالمعروف؛و«النهى عن المنكر»يفسح المجال للعوامل المعاديه للوحده الاجتماعيه بأن تنخرها من الداخلءو تأتى 
على كل جذورها 


ص 116 


كما تفعل الأرضهءو أن تمزق وحده الأمه و تفرق جمعهاءو لهذا فلا بدّ من مراقبه مستمره و رعايه دائمه لهذه الوحدهو لا يتم 
ذلكف إله بالأمس بالنحروقوو النهن عق المدكن, 


و هذه الآ-يه تتضمن دستورا أكيدا للأمه الإسلاميه بأن تقوم بهاتين الفريضتين دائماءو أن تكون أمه آمره بالمعروف ناهيه عن 
المنكر أبدا لأن فلاحها رهن بذلكك: 


لايرف عن وق 1 
وَ أوليك هُمُ الْمُفِلِحُونَ 


يبقى أن نعرف أن«الأسمهمأخوذه لغه من«الأ-م)و هو كل ما انضم إليه الأشياء الأخرىءأو كل شىء ضم إليه سائر ما يليه»و الأمه 
0 جماعه يجمعهم أمر جامع إما دين واحدءأو زمان واحدءأو مكان واحد لهذا لا تطلق لفظه الأمه على الأفراد المتفرقين»و 
الأشخاص الذين لا يربطهم رباط واحد. 


سؤال 


وهنا يطرح سؤال و هو :أن الظاهر من جمله«منكم أمدرهو جباعة شن الشملي» لى كاقة السلفية وو بهذا لك يكون الثم 
بالمعروف والنهى عن المنكر واجبا عامّاءبل وظيفه دينيه تختص بفريق من المسلمينءو إن كان انتخاب هذا الفريق الخاصٌ من 


و بعباره أخرى أن جمله١منكم‏ أمه)ظاهره ف أن هذين الأمرين»واجبان كفائيان له عينيان. 


خياد الامتاخرى للا الوجاعاءا دعر خا مي يججاعة جورق خريي كا في ااا جنه وبع تراه بيدا اكالم زر انر 


أَخْرِجَت لِلنَاس تَأمْرُونَ بِالْمَغْرُوفٍ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمنكر . 

أو ما جاء فى سوره«العصرا: 

ا اللي و ا ليا 
إلا الذِينَ آمَنُوا وَ عَمِلُوا الصَالِحَاتٍ و تَوَاصَوًا بالْحَقّ وَ توَاصَوًا بالصَّثِر فإن 


ص 2/1 


الأمر بالمعروف:و النهى عن المنكرءو التواصى بالحقٌءو التواصى بالصبر فى هذه الآيات و ما شابهها عامه غير خاصّه. 
والجواب: 


إن الإمعان فى مجموعه هذه الآبات يوضح لنا الجواب»فإنه يستفاد منها أن «الأسمر بالمعروف'و«النهى عن 
المنكر)مرحلتين:«المرحله الفرديه»التى يجب على كل واحد القيام بها بمفرده»إذ يجب عليه أن يراقب تصرفات الآدخرين» 
و«المرحله الجماعيهاو هى التى تعتبر من مسئوليه الأ.مه بما هى أمه.حيث يجب عليها أن تقوم بمعالجه كل الاعوجاجات و 
الانحرافات الاجتماعيه»و تضع حدًا لهاءبالتعاون بين أفرادها و أعضائها كافه. 


و يعتبر القسم الأول من وظيفه الأفراد»فردا فرداءو حيث إن إمكانات الفرد و قدراته محدوده.و لذلكك فإن إطار هذا القسم يتحدد 


بمقدار هذه الإمكانات. 


وأمًا القسم الثانى فإنه يعتبر واجبا كفائياءو حيث إنه من واجب الأمه بما هى أمه فإن حدوده يتسع و لهذا يكون من واجبات 
الحكومه الإسلاميه»و شؤونها بطبيعه الحال. 


إن وجود هذين النوعين من مكافحه الفساد.و الدعوه إلى الح يعتبران- بحقّ-من أهم التعاليم التى تتوج القوانين الإسلاميه»كما 
و يكشف عن سياسه تقسيم الواجبات و الوظائف و توزيع الأدوار ف الدوله الإسلاميه»و عن لزوم تأسيس افريق المراقبه)للنظاره 
على الأوضاع الاجتماعيه و المؤسسات المختلفه فى النظام الإسلامى. 


وقد جرت العاده فيما سبق بوجود أجهزه خاصه تقوم بمهمه الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر فى المستوى الاجتماعى فى 
البلاد الإسلاميه»و قد كانت تسمى هذه الأجهزه تاره باسم«داثره الحسبه)او يسمى موظفوها بالمحتسبين»و تاره 


ص :2 


باسم الآمرين بالمعروف..و قد كانت هذه الأجهزه بسبب موظفيها تقوم بمكافحه كل فساد فى المجتمع»أو كل فساد و ظلم فى 
أجهزه الدولهءإلى جانب ما تقوم به من تشجيع الناس على الخير و الحثٌ على المعروف. 


و مع وجود مثل هذه الجماعه بما لها من القوه الواسعه لا يوجد أى تناف بين شمول فريضه الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر 
عليها وعلى الفرد بما له من القدره المحدوده.إذ يكون الأمر و النهى الواسعان من واجب الدوله الإسلاميه لا الفرد. 


وحيث إن هذا البحث يعتبر من أهم الأبحاث القرآنيه وقد أشارت إليه آيات كثيره فى الكتاب العزيز لذلكك يلزم أن نذكر 
أمورا فى هذا المجال: 


١-ما‏ هو«المعروق»و ما هو«المنكر)؟ (المعزوق هر كا جا يعنت وهو طقف مو عر :ذو المدكر كل ما تكبو عن اش 
الأنكتاروو بيندا التحو و عقت الأعتال الصبالحةيأتها امون معروفة؛ و الأعمال الته ‏ القيححة امور متكرو لان القطره الاتسانية 


الطاهره تعرف القسم الأول و تنكر القسم الثانى. 


؟-هل الأأمر بالمعروف واجب عقلى أو تعبدى؟ يعتقد جماعه من علماء المسلمين أن وجوب هاتين الفريفتن لمشت إلا 


بالدليل النقلى»و أن العقل لا يحكم بوجوب النهى عن منكر لا يتعدى ضرره إلى غير فاعله. 


ولكن نظرا إلى العلاقات الاجتماعيه؛و ما للمنكر من الآثار السيئه التى لا تنحصر فى نقطه وقوعهاءبل تتعداها إلى العلاقات 
الاجتماعيه إذ يمكن سرايه شرارته إلى كل نواحى المجتمع تتضح الأهميه العقليه لهاتين الوظيفتين. 


و بعباره أخرى:ليس هناكك فى المجتمع ما يكون«ضررا فرديا) ينحصر 


8٠: ص‎ 


نطاقه على الفرد خاصهءبل كلّ ضرر فردى يمكن أن ينقلب إلى«ضرر اجتماعى» و لهذا يؤكد العقل و المنطق السليم لأفراد 
المجتمع بأن لا يألوا جهدا فى الإبقاء على سلامه البيئه الاجتماعيه و طهارتها من كل دنس. 


وقد أشير إلى هذا فى بعض الأحاديث. 


فعن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أنه قال: «مثل القائم على حدود الله و المرهن فيها كمثل قوم استهمّوا على سفينه فى البحر 
فأصاب بعضهم أعلاها و أصاب بعضهم أسفلها...فقال الذين فى أسفلها:إننا ننقبها من أسفلها فتستقىءفإن أخذوا على أيدهم 
فمنعوهم نجوا جميعاءو إن تركوهم غرقوا جميعا/» )١(‏ . 


و لقد جسد النبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم-بهذا المثال الرائع-موضوعيه الأمر بالمعروف و النهى عن المنكرءو منطقيه 
هاتين الفريضتين بغض النظر عن أمر الشارع بهماءو بذلكك قرر حقّ الفرد فى النظاره على المجتمع على أساس أنه حقٌ طبيعى 
ناشئ من اتحاد المصائر فى المجتمعءو ارتباط بعضها ببعض. 

“-أهميه الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر هناكك علاوه على الآيات القرآنيه الكثيره»أحاديث مستفيضه فى المصادر الإسلاميه 
المعتبره تتحدث عن أهميه هاتين الفريضتين الاجتماعيتين الكبيرتين» قد أشير فيها إلى العواقب الخطيره المترتبه على تجاهل و 
تركك هاتين الوظيفتين فى المجتمع»نذكر من باب المثال طائفه منها: 

-١ 


عن الإمام الباقر عليه السّ.لام قال: «إن الأسمر بالمعروف و النهى عن المنكر فريضه عظيمه بها تقام الفرائضءو تأمن المذاهب.و 
تحل المكاسبءو ترد المظالمءو تعمر الأرض و ينتضف من الأعداء»و يستقيم الأمر) (1) . 


ص :الع 


90 كتاب الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر ص‎ ١١ ؟) -وسائل الشيعه:ج‎ -١ 


2 
قال النبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم: «من أمر بالمعروف و نهى عن المنكر فهو خليفه الله فى أرضهءو خليفه رسول الله و 
خليفه كتابه» )١(‏ . 

5 

جاء رجل إلى النبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم وهو على المنبر فقال:يا رسول الله من خير الناس؟ قال:«آمرهم بالمعروفءو 
أنهاهم عن المنكر و أتقاهم لله و أرضاهم» (1) . 

ع 

فى حديث عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم: «لتأمرون بالمعروفءو تنهون عن المنكرء أو ليسلطن الله عليكم سلطانا ظالما لا 


يجل كبي ركم و لا يرحم صغي ركمءو تدعو خياركم فلا يستجاب لهم.و تستنصرون فلا تنصرونءو تستغيثون فلا تغاثون»و 


57 تستغفرون فلا تغفرون) 0 . 


هذه الأأمور كلها هى الآثار الطبيعيه لموقف المجتمع الذى يعطل هاتين الوظيفتين الاجتماعيتين العظيمتين»لأن تركك النظاره 
العامّه على ما يجرى فى المجتمع يلازم خروج الأمور من قبضه الصالحينءو الإفساح للأكران باق سعلمرا اذه الأمون:و مقدراك 
المجتمع و يحكموا فيه بأهوائهمءفيقع ما يقع من المآسى و تصاب الجماعه بما ذكره الحديث المتقدم من التبعات و المفاسد. 

و ما ذكر فى الحديث من عدم قبول توبتهم أيضا لأنه لا معنى لقبول التوبه مع استمرارهم على السكوت اللهم إلا أن يعيدوا النظر 


6 


عن على عليه السّ.لام: «و ما أعمال البر كلها و الجهاد فى سبيل الله عند الأمر بالمعروف و النهى عن المنكر إلا كنفثه فى بحر 
لجى)» 50 . 


كل هذه التأكيدات هى لكون هاتين الوظيفتين العظيمتين خير ضمان لإجراء و تنفيذ بقيه الوظائف الفرديه و الاجتماعيهءو لأنهما 
بمثابه الروح لهاءفبتر كهما 


ص :7م 
لبر 6 -مجمع البيان فى تفسير الآبه. 


؟- ©) -نهج البلاغه قصار الكلم»الكلمه رقم /ا". 
8 


تندرس كل الأحكام و القيم الأخلاقيه و تفقد قيمتها و تختفى من حياه المجتمع. 


عععل الأمن بالمعووق يوحي سلب الحونات فى الأنابه عق هنا النشوال له حت فق القول :رأث النشل الجاع كاهو إن 
كان-بلا ريب-ينطوى على فوائد كثيره لأفراد البشرءبل إن هذه المزايا هى التى دفعت الإنسان ليختار الحياه الاجتماعيه.إلا أنه 
ينطوى فى مقابل ذلكك على بعض التقيبدات لحريات الأفرادءو لكن بما أن ضرر هذه التقييدات الجزئيه ضئيل تجاه الفوائد 
الجمه التى تنطوى عليها الحياه الاجتماعيه اختار الإنسان النمط الاجتماعى منذ الأيَام الأولى من حياته على هذا الكوكب متحملا 
0 التقييدات. 


وحيك: إواتعضياق الأراد تسل يعضدها فى الكناه الاتستاعيهة و يوق 'بعمنها فى يعض ابم أن المي فى البحاء الابساعية 
يشت ركون فى مصير واحدءلذلكك كان حقٌ النظاره على تصرفات الآخرين و سلوكهم حقًا طبيعيا تقتضيه الحياه الجماعيه»كما جاء 
ذلكك فى الحديث الرائع الذى نقلناه آنفا عن الرسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم فى هذا المجال. 


وعلى هذا فإن الأمر بالمعروف لا ينافى الحريات الفرديه فحسب.بل هو وظيفه كل فرد تجاه الفرد الآخرءلأن من شأنه الإبقاء 
على سلامه الآخرين و استقامه أمورهمءو من ثم سلامه الفرد نفسه و استقامه أمره. 


ه-ألا يلا-زم الأسمر بالمعروف الفوضى الاجتماعيه؟ هناك سؤال آخر يطرح نفسه فى هذا المجال و هو إذا سمحنا للناس بأن 
يتدخلوا فى شؤون الآ-خرين و تكون لهم النظاره على أعمالهم و تصرفاتهم»فإن ذلكك يوجب وقوع الفوضى فى المجتمعءإذ 
تحصل بسببه المصادمات بين الأفراد» و لأنه يخالف مبدأ توزيع الواجبات و المسؤوليات فى الحياه الاجتماعيه فما هو الجواب؟ 


ص ورورف 


فى الاجانه فل هذ التوال لانت هع القول :نان الأشتابة السالقه فند أوعضة: أن لوظينة' الأمن بالمسزوف :و التي عق المدك" 
مرحلتين:المرحله الشولى:و هى المرحله العموميه»و هى ذات إطار محدود لا يتجاوز التذكيرء و العظهءو الاعتراضءو النقد وما 
شابه ذلككءو لا شكك أن المجتمع إذا أراد أن يكون حا لا بد أن يشعر أفراده جميعا بمثل هذه المسؤوليه تجاه المفاسدءو بمثل 
هذا الشعور تجاه المنكرات. 


و أمَا المرحله الثانيه التى تختص بجماعه معتّنه و خاصهءو تكون من شؤون الحكومه الإسلاميه فهى أوسع إطاراءو أكبر مسئوليه»و 
أكثر قوه»بمعنى أن الأمر إذا تطلب استخدام القوه»و حتى إجراء القصاص و إجراء الحدود كان من صلاحيات هذه الجماعه أن 
تقوم به تحت نظر الحاكم الشرعىءو مسئولى الحكومه الإسلاميه»و هذا القسم هو الذى يقع بسببه الهرج و المرج لو أنيط إلى 
كل من هب و دب.دون القسم الأول الذى لا يتجاوز النصح و التذكيرءو الاعتراض و الإعراض. 

إذن فبملاحظه المراحل المختلفه فى هذه الوظيفه الدينيه»و ما لكل واحده منها من الحدود و الأبعاد.فإن القيام بهذه الوظيفه لا 
يستوجب الهرج و المرج فى المجتمعءبل يخرج المجتمع من صوره الجماعه الميته الخامده.إلى صوره المجتمع الحى النابضءو 
الجماعه المتحر كه الصاعده. 


#-الأمر بالمعروف غير العنف فى ختام هذا البحث لا بدّ من التذكير بهذه الحقيقه و هى أنه لا بدّ فى القيام بهذه الفريضه الإلهيه 
الساميه و الدعوه إلى الحقّ و مكافحه الفساد من حسن النيه» و سلامه الهدفءو الشعور بالمسؤوليه»كما يجب أن يتم بالطرق 
املع ون ها لا ني امنا ممعت ال شفع سلاوما للحي الذقن يعدن الموارد الرود نه 


02 بع 


بيد أن البعض -مع الأسف-يستخدم العنف و الخشونه لدى القيام بهذا الواجب المقدس فى غير الموارد الضروريه التى تستدعى 
مثل ذلككءو ربما توسل بالسب و الشتمء و لهذا نرى أن مثل هذه الممارسات لا تتركك أثرا ايجابياءبل تعطى فى الأغلب نتائجها 
العكسيهءو ثمارها السلبيه»فى حين ترينا سيره الرسول الأ-كرم صلى الله عليه و آله و سلّم و الأثئمه الهداه من أهل بيته عليهم 
الس لام غير ذلكيفهم كانوا يستعملون-فى هذه الوظيفه المقدسه-منتهى اللطنف والمحبه.»و غابه الأدب و الاتزان»و لهذا كانوا 
يؤثرون غايه التأثير»و يتركون أفضل النتائج حتّى أنهم كانوا يطوعون بذلكك النهج أعتى الأفرادءو أكثرهم عنادا و جفافا-. 


جاء فى تفسير«المنارافى معرض الحديث عن هذه الآيه: أن غلاما شابا أتى النبى صلى الله عليه و آله و سلم فقال:أ تأذن لى فى 
الزنا؟ فصاح الناس به فقال النبى صلى الله عليه و آله و سلم:قربوه ادنءفدنا حتّى جلس بين يديه فقال النبى صلى اللّه عليه و آله 
و سلّم أ تحبه لأتكك؟ قال لا.جعلنى اللّه فداءكك. 


قال :كذلك الناس لا يحبونه لأمهاتهمءأ تحبه لابنتكك؟ قال:لاءجعلنى الله فداء كك. 
قال:كذلكك لا يحبونه لبناتهمءأ تحبه لأختكك؟ قال:لاءجعلنى الله فداءكك. 

فوضع رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يده-على صدره و قال: 

«اللهم طهر قلبه»و اغفر ذنبه»و حصن فرجه). 

فلم يكن شىء أبغض إليه من الزنا (0) . 


ص خرف 


06# -المنار:ج ص‎ )١ -١ 


و كان هذا هو الأثر الطبيعى للأسلوب اللين فى النهى عن المنكر. 
الفرقه بعد الاتحاد من شيم النصارى و اليهود: 


اتعبى أعييا رجاه طاوركر اندر ٠.‏ الكرير رو ير كلسل مره باحر يو ادا لاك يجين لالد داو يظار ملي اجات لتر 
حل 1 ون ف تاد دده ا اه عر اقلااء 
و النفاق و آثارها المشؤومه؛ بقوله وَ لا تكوُوا كَالّذِينَ تَفَوَُوا وَ احْلَهُوا مِنْ بَعْدٍ لا لامع الْيََاتٌ . 


إن هذه اليه تحذر المسلمين من أن يتبعوا-كالأقوام السابقه مثل اليهود و النصارى-سبيل الفرقه و الاختلاف بعد أن جاءتهم 
البينات و توحدت صفوفهم عليهاءفيكسبوا بذلك العذاب الأليم. 


إنه فى الحقيقه يدعو المسلمين إلى أن يعتبروا بالماضىءو يتأملوا فى حياه السابقينءو ما آلوا إليه من المصير المؤلم»بسبب 
الاختلاف والتشتت. 


إنهنا نفد تازيخه من سانيا أن توققما عل ما كل كل أحدهع موه العواقب:إذاهي سلكت شيا التفاق:وعترقتة يجدها 


5 
كه دعبيو عه 


توحدتء.و تشتتت بعد ما تجمعت. 


إن إصرار القرآن الكريم فى هذه الآيات على اجتناب الفرقه و النفاق إنما هو تلميح إلى أن هذا الأنمر سيقع فى المجتمع 
الإسلامى مستقبلاءلأن القرآن لم يحذّر من شىء أو يصر على شىء إلا و كان ذلكك إشاره على وقوعه فى المستقبل. 


و لقد تنبأ الرسول الأكرم بهذه الحقيقه و أخبر المسلمين عنهاءبصراحه إذ قال: 


«إن أمه موسى افترقت بعده على إحدى و سبعين فرقهءو افترقت أمه عيسى بعده على اثنتين و سبعين فرقه»و أن أمتى ستفترق 
بعدى على ثلاث و سبعين فرقه) )١(‏ . 


ص 


)١-١‏ -نقلت هذه الروايه بطرق مختلفه عن الشيعه و السنه و أما كتب الشيعه التى نقلت هذه الروايه فهى: 


والظاهر أن عدد(١7)إشاره‏ إلى الكثره فهو عدد تكثيرىءلا عدد إحصائى. فالروايه تعنى ان فرقه واحده فقط بين اليهود و 
النصتاوى هن المحقه الناجيه» و فرقا كثيره فى النار»و هكذا الحال فى المسلمين و ريما يزداد عدد اختلافات المسلمين على 
ذلك. 


و لذا أشار القرآن الكريم بما أخبر الرسول الأ-كرم صلى الله عليه و آله و سلم أيضا إلى ما يقع بين المسلمين بعد وفاته من 
الاختلا.ف و الفرقه».و الخروج عن الطريق المستقيم الذى لا يكون إلا طريقا واحداءو الا-نحراف عن جاده الحقّ فى العقائد 
الدينيه»بل و يذهب المسلمون-فى هذا الاختلاف-إلى حد تكفير بعضهم بعضاءو شهر السيوفءو التلاعن و التشاتم؛و هدر 
النفوسءو استحلال الدماء و الأموالءبل و يبلغ الاختلاف بينهم أن يلجأ بعض المسلمين إلى الكفارءو إلى مقاتله الأخ أخاه. 


و بهذا يدل الوحدة القن كانت من أشييات تفوق المسلمين السابقين و نجاحهم إلى النفاق و الاختلاف و التشرذم و التمزق»و 
تنقل حياتهم السعيده إلى حياه شقيهءو تحلٌ الذله محل العزّهءو الضعف مكان القوه و تتبدد العظمه الساميه» و ينتهى المجد 


العظيم. 
أجل إن الذين يسلكون سبيل الاختلاف بعد الوحدهءو الفرقه بعد الاتحاد سيكون لهم عذاب أليم. 


> لال  ..‏ لا 
أولئيك لَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ 


نه ليس من شكك فى أن نتيجه الاختلا.ف و الفرقه لن تكون سوى الذله و الانكسار»فذلك هو سر سقوط الأممم و ذلتهاءإنه 
الاختللاف و التشتت.ءو النفاق و التدابر. 


0 


الخصالءو معانى الأخبارءو الإحتجاجءو أمالى الصدوقءو أصل سليم بن قيسءو تفسير العياشىءو أما الكتب السنيه فهى الدرٌ 
المنثور»و جامع الأضولةؤ الملل الشحل: 


ص مور 


إن المجتمع الذى تحطمت وحدته بسبب الفرقه»و تفتت تماسكه بسبب الاختلاف»سيتعرض -لا محاله-لغزو الطامعين»و ستكون 
حياته عرضه لأطماع المستعمرينءبل و مسرحا لتجاوزاتهمءو ما أشد هذا العذابءو ما أقسى هذه العاقبه؟ أجل تلكك هى عاقبه 
النفاق و الاختلاف فى الدنيا. 


وأأما عكدات اللكره فهر د كها وصتقه الله تعالى فى القرآن الكريم-أشد و أخرى.فذلك هو ما ينتظر المفرّقين المختلفين»و ذلكك 
هو ما يجب أن يتوقعه كل من حبذ النفاق على الاتفاقءو التدابر على التآلف.و التشتت على الاجتماع... 


خرى ف الدنياءو عذاب أخزى فى الآخره. 


١ ض‎ 


الآيتان [سوره آل عمران ("): الآيات ٠١2‏ الى /ا١١]‏ 


يض وجوة و تَسوَدٌ وو كما أَذِينَ إسْوَدّتْ وُجوهُهُمْ أ كمَوئم بَغيد إِيمانكم عَذُوقُوا الْعذاتٍ با كنم تَكفْرُونَ (002 و ا 


لَّذِينَ إبِضَّتْ وُجُوهْهعْ فَفِى رمت الله هُمْ فيه خالِدُونَ 0١7‏ 


اشاره 
الوجوه المبيضه و الوجوه المسوده: 


ف قطون: لمم راف الشوية الى كنيديا الأنلك الي ايها ف الشرقةى الساق و العوفه الل عياكاف الكترى تعراك 
الجاهليه:جاءت الآيتان الحاضرتان تشيران إلى النتائج النهائيه لهذا الارتداد المشؤوم إلى خلق الجاهليه و عاداتهاء و تصرحان بأن 
الكفر و النفاق و التنازع و العوده إلى الجاهليه توجب سواد الوجه. فيما يوجب الثبات على طريق الإيمان و الاتحادءو المحبه و 
التآلف.بياض الوجوه.فتقول يَوْمَ يض وجوه وَ تَسْوَدٌ وُجوةٌ ففى يوم القيامه تجد بعض الناس وجوههم مظلمه سوداءءو البعض 


الآخر وجوههم نقيه بيضاء و نورانيه فَأمًا 


ص 2 


الّذِينَ اسْوَدّتُ وُجوهْهعْ أ كمَوتع بَعْدَ إيطانكم كَذُوقُوا العذاتٍ بلطا كتكُم تَكفْرُونَ 


ةلازاو اننا برطي ليا لول لاا اي ءكم العادلءو أما المؤمنون فغارقون فى 
رحمه الله وَ أمًا الّذِينَ ابيِضَّتْ وجُومُهُعْ قَفِى :+ عت الله قا يل اذوه , 
إن هاتين الآيتين تصرحان بأن المنافقين و المتفرقين بعد ما جاءتهم البينات هم المسوده وجوههم الذائقون للعذاب الأليم بسبب 


و لقد قلنا مرارا أن ما يلاقيه الإنسان من الأوضاع و الحالاءتءو من الثواب و العقاب فى الحياه الآخره ليس فى الحقيقه سوى 
أفكاره و أعماله و تصرفاته المجسمه التى قام بها فى هذه الحياه الدنياءفهما و جهان لعمله واحدهءإنه تجسم صادق و دقيق لما 
كان ينويه أو يعمله هنا ليس إلا. 


و بعباره أخرى:أن لكل ما يفعله الإنسان فى هذه الحياه آثارا واسعه تبقى فى روحهءو قد لا تدرك فى هذه الحياه.و لكنها 
تتجلى -بعد سلسله من التحولاءت- فى الآخرهءفتظهر بحقائقها الواقعيه»:و حيث إن جانب الروح يكون أقوى فى الآخرهءإذ تشتد 
حاكميتها و سيادتها على الجانب الآخر من الكيان البشرى من هنا يكون لتلكك الآثار انعكاساتها حتّى على الجسد.فتبدو الآثار 
الحوله الأعيال اتصيوبية كنا كن امياد كمون لك اجن 


فكما ان الإيمان و الاتحاد يوجبان الرفعه و بياض الوجوه فى هذا العالم» و يوجب العكس العكسءأى أن الكفر و الاختلاف 
يوجبان للأأمه الكافره المتفرقه سواد الوجه و الذله.فإن هذا البياض و السواد(المجازيين)فى الدنيا يظهران فى الآخره بصوره 


حقيقيه حيث يحشر المؤمنون المتحدون المتا لفون بيض الوجوه. 


ص كرف 


بينما يحشر الكافرون المتفرقون المتخاصمون سود الوجوه. 


و تلكك حقيقه أشارت إليها آيات اخرى فى القرآن الكريم فى شأن من يتمادى فى المعصيه و يأتى بالذنب تلو الذنبءو الإثم 
بعد الإثم إذ يقول سبحانه: كالطًا أَخْشِيِتْ وُجُوهْهُمْ قِطعاً مِنَ اللَيل مُظْلِماً (1) . 

سل 0 3 عي 2 لا 
و يقول فى شأن الذين يفترون على الله الكذب و يَوْمَ الْْلِامَهِ تَرَى الَذِينَ كدَبُوا عَلَى الله وُجُوهَهُمْ مُسوَدٌةٌ (0) . 


و كل هذه الأمور هى المردودات و الآثار الطبيعيه لما يأتيه الإنسان فى عالم الدنيا من الأعمال. 


عن اع 


-١‏ 0 -يونس:77. 
3 زه -الزمر: 58 


الآبتان [سوره آل عمران (): الآبات ٠١48‏ الى ]1١5‏ 


اشاره 

ل ووماه - لا 8 مه 98 1 
تلك الث أل ه توا عَلَبك بالْحَقٌّ و ما الله يُرِيدُ ظُلْماً لامي 0١‏ و لِلَه للا فى العلطاهاتٍ وَل فى الْأرْض و إِلَى الله نُوجَمْ 
امود )١9(‏ 
التفسير 


هذه الآ-يه إشاره إلى ما تعرضت الآيات 0-007 الإيمان و الكفر, و الإتحادءو الاختلاف.و الأمر بالمعروف و النهى عن 
المنكرءو آثارها و عواقبهاء إذ تقول: تلك أت الله توك ليك بالك 00 يُرِيدُ ظلْمالِلالَمِينَ فكلّ هذه الآيات تحذيرات 
عن تلك العواقب السيئة التى تترتب على أفعال التاسسن أنفسهم وَ مَا الله يُرِيدٌ ظُلْما للعالَمِينَ و إنما هى آثار سيئه يجنيها الناس 


بيد يهم. 


وننلصلى ذلكه أن للدلا يحتاج إلى ظلم أحد كيف و هو القوى المالكك لكل شىء و إنما يحتاج إلى الظلم الضعيفءو إلى 


هذا دكير قوله سياف و (له لك فى للك لان و فى وض و إلى الل الكااكرة: 
فالآبه-فى الحقيقه-تشتمل على دليلين على عدم صدور الظلم منه سبحانه: 
الأوّل:إث الله مالك الوجود كله فله ما فى السمناوات وها فى الأرضءفاذ 


ص 7 


معنى للظلم و لا موجب له عندهءو إنما يظلم الآخرين و يعتدى عليهم من يفقد شيئاءو إلى هذا يشير المقطع الأول من الآآيه و هو 
وله ال يرو اماف لكك راك ارقي الأوفن . 


الثانى:إن الظلم يمكن صدوره ممّن تقع الأموؤ"دوة إرادقه و-وضياة ما من ترجع إلبه الأموو جميعاءوا لق لاعن أن عمل دنا 
بدون إذنه فلا يمكن صدور الظلم منهءو إلى هذا يشير قوله سبحانه: وَ إِلَى الله تُوْجَمٌ الْأمُورُ . 


2 ورورف 


اشاره 

١ 0 1 | ٍِ 0 | 7‏ و ممه بر ام لا 2 34 يل لارر اعد 5 
كع خيرم حر دان تَأَمْرُونَ بالْمعْرُوفٍ و تَنْهَؤْنَ عَن الْمَنكر و تُؤْمِنُونَ باللهِ وَ لو آمَنَ أَهْل أ كات لكان خَيرا لَهُمْ مِنْهُمْ 
لْمَؤينُونَ وَأكترهُم الْفَايقُونَ 01١١١‏ 

التفسير 

اشاره 


مكافحه الفساد و الدعوه إلى الحقّ أيضا: 


فى هذه الآ-يه تطرح مرّه أخرى فيا ادنلا من بالمعروف)او«النهى عن المنكر)ءو تعتبر الآ-يه الحاضره هاتين المسألتية واجبين 
عموميين كما مرّ فى تفسير الآيه(١٠)»بينما‏ تبين الآ-يه السابقه مرحله خاصّهءو هى مرحله الوجوب الكفائى أى الخاصٌ بجماعه 
معينه» كما مرّ تفصيله. 


فالآيه السابقه تشير إلى القسم الخاصٌءو هذه الآيه تشير إلى القسم العام من هاتين الفريضتين. 


و الجدير بالذكر أن القرآن الكريم يصف المسلمين-فى هذه الآ-يه-بأنهم خير أمه هيئت و عبئت لخدمه المجتمع الإنسانى»و 
الدليل على أن هذه الأمه خير أمه 


ص :عم 


رشحت لهذه المهمه الكبرى هودقيامها بالأ.مر بالمعروف و النهى عن المنكر و إيمانها بالله؛و هذا يفيد أن إصلاح المجتمع 
الشترض ل يمك انون الأنماة باللدى الداعوه إلى الدبو مكافحه الفباف كماو شاد نن ذلكك أن هاتين الوظيفتين مع ما هما 
عليه من السعه فى الإسلام ممما تفرد بهما هذا الدين من دون بقيه الشرائع السابقه. 


أما لماذا يجب أن تكون هذه الأمه خير الأمم»فسببه واضح كذلك.لأنها تختص بآخر الأديان الإلهيه و الشرائع السماويه.و لا 
شكك أن هذا يقتضى أن يكون أكمل الشرائع و أتمها فى سلم الأديان. 


وقفتان عند هذه الآيه: 
ثم إنه يتعين علينا أن ننتبه إلى نقطتين أخريين فى هذه الآيه و هما: 


الأولى:التعبير بلفظ الماضى١«كنتم»يعنى‏ أنكم كنتم كذلك فى السابقءو مفهوم هذا التعبير و إن كان موضع احتمالات كثيره بين 
المف رينء إلا أن ما يترجح عند النظر هو أن التعبير بالمضى إنما هو لأجل التأكيد.و التلويح بأن الشىء محقّق الوقوعءو لذلكك 
نظائر كثيره فى الكتاب العزيز حيث عبر عن القضايا المحقّقه الوقوع بصيغه الفعل الماضىعلإفاده أن ذلك مما يقع حتما حتّى أنه 


نزل منزله الماضى الذى قد تحقّق فعلا. 


الفائه :أن الأمر بالنعروف و النهى عن المتكر قدتناتق هذه اليسعلى الأآبمان باللوو ذلك خير شاهد على أعميه هاتية 
الفريضتين الإ-لهيتين -و خطورتهما-مضافا إلى أن القيام بهذين الواجبين المقدسين مما يوجب انتشار الإيمانءو اتساع رقعته»و 
تعميق جذوره فى النفوسءو تنفيذ كل القوانين الفرديه و الاجتماعيهءو لا ريب أن ما يضمن تنفيذ القانون و تطبيقه مقدّم على 


نفس القانون. 


ص (ذارف 


بل إن تعطيل هذين الواجبين يوجب ضعف العقائد فى القلوبءو انهيار قواعد الإيمان فى النفوسءو لهذا كله كان طبيعيا أن 
يقدّما على الإيمان. 


من هذا البيان يتضح أن المسلمين«خير أمهاما داموا يدعون إلى الخير و يأمرون بالمعروف و ينهون عن المنكرءفإذا نسوا هاتين 
الفريضتين و أهملوهما لم يعودوا خير أمه»كما لم يعودوا فى خدمه المجتمع البشرى أبدا. 


على أن المخاطب فى هذه الآديه هم عموم المسلمين فى جميع العصور كما هو الحال فى كل الخطابات القرآنيه.فما احتمله 
البعض من أنه خاص بالمهاجرين أو المسلمين الأوائل لا دليل عليهءبل الدليل على خلافه. 


ثم إن الآ-يه تشير إلى أن دينا بمثل هذا الوضوحءو تشريعا بمثل هذه العظمه. و تعاليم تنطوى على مثل هذه الفوائد التى لا 
تنكروينبغى أن يؤمن به أهل الكتاب من اليهود و النصارى لأسن فى ذلكك صلاحهمهو خيرهم إذ يقول سبحانه: وَ لو آمَنَ أل 


لانت لَكانّ خَيراً لَهُمْ . 

و لكن-و للأسف-لم يؤمن به إلا قله ممن نبل التعصب الأعمىءو اعتنق الإسلام برغبه صادقهءو استقبل هذا الدين برحابه 

صدرءفيما أعرض الأكثرون منهمءو فضلوا البقاء على ما هم عليه من الكفر و العصبيه على إتباع هذا الأمر الإلهىمتجاهلين حتّى 
5 5 هو “2 رم و لما ا 

تلك البشائر التى نطقت بها كتبهم حول هذا الدين و إلى هذا يشير سبحانه بقوله مِنْهُمُ المَؤْمِنَونَ وَ أكتَرُهُمْ الفاسقونَ الخارجون 

عن هذا الأمر الإلهى. 


ص :ع9 


الآبتان [سوره آل عمران ("): الآيات ١١١‏ الى ]١١7‏ 
اشاره 


تي م ُ لا 000 لا 
أن يروك لأف و إن ار ولوك الأخباز م لا ينض درو 0111 شهريث عَلبهم آذه أبن فا توا إلا تل مِنَ لله و 


1 ٍ. 
ولي بن لأس ولاو بعتب ين اللو ضرِتث عليهع امد كتة لبك به كثوا يَكفْرُونَ بيات آلله و بدا ن الأئياء بير عق 


ذلك لا عَصَوَا و كانوا يَكْتَدُونَ (؟11) 


سبب اللزول 


من رؤوس اليهود إليهم و أنْبوهم لإسلامهم»بل و هددوهم لتركهم دين الآباءءو اعتناق الإسلامءفنزلت هذه الآيات لتثيتهم»و 
تغيرهم و تبشير المسلمين بالظفر. 


التفسير 
اشاره 
تبشر الآيه الأولى المسلمين الذين يواجهون ضغوطا شدبده و تهديدات 


ص 46 


أخيانا فخ نجانت قومهم الكافرين بسبب اعتناق الإسلام»؛تبشرهم و تعدهم بأنهم منصورونءو أن اغل لكاب لا تدر عدم 2 
لا تنالهم من جهتهم مضرهءو أن ما سيلحقهم من الأ-ذى من جانبهم لن يكون ا و عايرا: َنْ يَضْوُوكُمْ إلا أذىٌّ وَ إِنْ 
لاه و 7 ل] 9 39 

بتايلوكة بول وكة الأعباز م لا يتصووة : 


إن هاتين الآ-يتين تحتويان-فى الحقيقه-على عدّه أخبار غيبيه»و بشائر مهمه للمسلمين قد تحقق جميعها فى زمن النبى الأكرم 
صلى الله عليه و آله و سلّم و حياته الشريفه و هى: 


١-إن‏ أهل الكتاب لا يقدرون على إلحاق أى ضرر مهم بالمسلمينءو أن ما يلحقونه بهم لن يكون إلا أضرارا بسيطهءو عابره لَنْ 
يَصُرُوكم إلا أذىّ . 


1 ا 
ل ل ل ل ل ل ل 
وارك الكاو لا فور 


*"-إنهم لن يستطيعوا الوقوف على أقدامهم و لن يتمكنوا بق لمك شبك وكا سعتقوة أذ لاد سارلا أن يعيدوا النظر فى 
طركهو ار كر طن لاوا يعتمدوا على الآخرين و يستعينوا بقوتهم إلى حين: صُرِبَتْ عليه الذَّلهُ ين 8 تُقَُوا إلا جيل 
مِنَ اللِّوَ حمل مِنَ النّاسٍ . 


ولم يمض على هذه الوعود الإملهيه و البشائر المساويه زمن حتّى تحققت برمّتها فى حياه الرسول صلى الله عليه و آله و سلم و 
خاصّه بالنسبه إلى اليهود القاطنين فى الحجاز (بنى قريظهءو بنى النضيرءو بنى قبنقاع»و يهود خيبر و بنى المصطلق)الذين آل 
أمرهم إلى الهزيمه فى جميع ميادين القتال و الاندحار أمام القوى الإسلاميه بعد أن اقترفوا سلسله من التحرشات و المؤامرات 
ضد الإسلام و المسلمين. 


2 كرف 


اليهود و المصير الخطير: 


إن الآبات المذكوره و إن لم تصرح باسم اليهود و لكن بقرينه القرائن الموجوده فى هذه الآيه و اللآيات السابقه و كذا بقرينه 


لآيه ١‏ من سوره البقره و نظائرها ممما صرّح فبه باسم اليهود يستفاد أن قوله تعالى: ضرِبَت عَلِهم اذل أن توا إلا بحل من 


الله وَ حثل مِنّ النّاس يرتبط باليهود»و يعنيهم. 
ففى هذا المقطع من الآيه يقول سبحانه:أن أمام اليهود طريقين يستطيعون بهما أن يتخلصوا من لباس الذله: 


إما أن يعودوا إلى اللههو يعقدوا حبلهم بحبلهءو إما أن يتمسكوا بحبل من الناسءو يعتمدوا على هذا و ذاككءو يعيشوا ذيولا و 


و تعنى لفظه«ثقفوا»المأخوذه من«ثقف)على وزن«سقف».الحذق فى إدراك الشىء.و الظفر به بمهاره. 


و يقصد القرآن من ذلكك :أن اليهود أينما وجدوا فإنهم يوجدون و قد ختموا بخاتم الذله على جباههم مهما حاولوا إخفاء 
ذلك-و كان ذلكك هى الصفه البارزه لهم بسبب مواقفهم المشينه من تعاليم لماوز وبالاك الأبياد العظامء إلا إذا عادوا إلى 
منهج السماءء أو استعانوا بهذا أو ذاكك من الناس لتخليصهم من هذا الذل. 


و إنقاذهم من هذا الهوان. 
, 1 
و أما التعبير بحَلى مِنَ الله وَ حثل مِنّ الْنّاس و إن ذهب المفس رون فيه إلى احتمالات عديدهءبيد أن ما قد ذكر قريبا يمكن أن 


يقال بأنه أنسب إلى الآيه من بقيه الاحتمالاتءلأنه عند ما يوضع«حبل اللهءفى قبال«حبل من الناس؛يتبين أن هناكك معنى متقابلا 
مفاوها توما لا أن الأول مضي الأنسات باللمدى العائن بمعنى العهد المعطى لهم مق جاننة السستوة غلى ونه الأماق و الذمه: 


ص :9ع 


وعلى هذا تكون خلاصه المفهوم من هذه الآديه هى:إن على اليهود أن يعيدوا النظر فى برنامج حياتهمءو يعودوا إلى اللّهءو 
يمسحوا عن أدمغتهم كل الأفكار الشيطانيه»و كل النوايا الشريره»و يطرحوا النفاق و البغضاء للمسلمين جانباءأو أن يستمروا فى 
حياتهم النكده المزيجه بالنفاق»مستعينين بهذا أو ذاكك.فأما الإيمان باللّه و الدخول تحت مظلته و فى حصنه الحصينءو أما 
الأعضاء غك معركه التانن الو اطهيو الأسعيران قا الحياه الفسسةه 


اليهود و المسكنه الدائمه: 


لقد كان أمام اليهود طريقان:إما أن يعودوا إلى منهج اللو إما أن يبقوا على سلوكهم فيعيشوا أذلاء ما دامواءو لكنهم اختاروا 
الثانى و لهذا لزمتهم الذله وََاؤُ بعَضَّب مِنَ اللَّهِ وَصُرِبَتْ عَاه عَليِهِمْ الْمشْكتةُ . 


و لفظههباءوااتعنى فى الأصل المراجعه و اتخاذ السكنىءو قد استخدمت هنا للكنايه عن الاستحقاق فيكون المعنى:أن اليهود 
بسبب إقامتهم عن المعاصى اسمكتو) الجزاء الآلهى بو اخناروا فيب الله كما كدان الأساة مسكنا و حترلة للإقاعه: 


و أمَا لفظه«مسكنهافتعنى الذله و الانقطاع الشديد الذى لا تكون معه حيله أبداءو هى مأخوذه من السكون أصلهلأن المساكين 
لشده ما بهم من الفقر و الضعف لا يقدرون على أيه حركه.بل هم سكون و جمود. 


ثم إنه لا بدّ من الالتفات إلى أن المسكين لا يعنى المحتاج و المعدم من الناحيه الماليه خاصّهءبل يشمل هذا الوصف كل من 
عدم الحيله و القدره على جميع الأصعده.فيدخل فيه كلّ ضعف و عجز و افتقار شديد. 


86٠: ص‎ 


و يرى البعض أن الفرق بين الذله و المسكنه هو أن الذله ما كان مفروضا على الإنسان من غيرهءبيئما تكون المسكنه ناشئه من 
عقده الحقاره و ازدراء الذات» أى أن المسكين هو من يستهين بشخصيته و مواهبه و ذاته»فتكون المسكنه نابعه من داخله.بينما 
تكون الذله مفروضه من الخارج. 


وبع نه انان روز عا عر ماو لكان لقي ور بير )لازيال ل 
المعاصى و تماديهم فى الذنوب أصيبوا امرزنار ودر من جانب المجتمع و حل عليهم غضب الله سبحانه؛ و ثانيا:إن هذه 
الحاله«أى الذله»أصبحت تدريجا صفه ذاتيه لا-زمه لهم حنّى أنهم ع كل نا يبلكوة من امكانياكف وكقدرات مالظ 
سياسيه يشعرون بحقاره ذاتيه» و صغار باطنىءو لهذا لا نجد أى استثناء فى ذيل هذه الجمله من الآيه. 

١‏ 5 5 50-0 لامك ع لان ل و ل ل ا 
و هذا هو ما يشير إليه قوله سبحانه إذ يقول: ذلك بِأنْهُمْ كانوا يكفرُونَ بآيات الله*و يَمتَلونَ الأنبياءَ بغْثِر حق ذلك بما عَصَوًَا وَ 
كرون و واكك ودار مكف ل طلة رقا امير ارد اللا نارم اهدو لا بقار قو 


إنهم لم يصابوا بما أصيبوا به من ذله و مسكنهءو حقاره و صغار لأسباب قوميه عنصريه أو ما شابه ذلككءبل لما كانوا يرتكبونه 


من الأعمال فهم: 
أ ولا كانوا يتكروة اناك اللددو كد و ا 
ثانيا:يصرون على قتل الأنبياء الهداه الذين ما كانوا يريدون سوى إنقاذ الناس من الجهل و الخرافه»و تخليصهم من الشقاء و العناء. 


الثا:إنهم كانوا يرتكبون كلّ فعل قبيحءو يقترفون كلّ جريمه نكراء» و يمارسون كلّ ظلم فظيع» و تجاوز على حقوق الآخرين»و 
لا شكك أن أى قوم يرتكبون مثل هذه الأمور يصابون بمثل ما أصيب به اليهود»و يستحقون ما 


ص ١٠١م8‏ 


استحقوه من العذاب الأليم و المصير الأسود. 
مصير اليهود المظلم: 


إن التاريخ اليهودى الزاخر بالأحداث و الوقائع يؤيد ما ذكرته الآيات السابقه تأييدا كاملا»كما أن وضعهم الحاضر هو الآخر خير 
دليل على هذه الحقيقهأى أن الذله اللازمه لليهود و الصغار الملتصق بهم أينما حلوا و نزلواءليس حكما تشريعيا كما قال بعض 
المفّدرين»بل هو قضاء تكوينىءو هو حكم التاريخ الصارم الذى يقضى بأن يلازم الذله»و يصاب بالصغار كل قوم يتمادون فى 
الطغيانءو يغرقون فى الآثامءو يتجاوزون على حقوق الآ-خرين و حدودهم, و يسعون فى إباده القاده المصلحين و الهداه 
المنقذينء الآ أن يعيد هؤلاء القوم النظر فى سلوكهمءو يغيروا منهجهم و طريقتهم»و يرجعوا و يعودوا إلى الله أو يربطوا مصيرهم 
بالآخرين ليعيشوا بعض الأيام فى ظل هذا أو ذاك كما هى حال الصهيونيه اليوم. 

فإن الصهيونيه التى تعادى المسلمين اليوم و تحارب الإسلام نجدها لا تستطيع الوقوف أمام الأخطار التى تهددها إلا بالاعتماد 
على الآخرين» و حمايتهم رغم كل ما تملكك من الثروات و القدرات الذاتيه»و كل هذا يؤكد و يؤيد ما ذكرته هذه الآآيات و ما 
يستفاد منها من الحقائقءو لا-شكك أن هذا الوضع سيستمر بالتسبه إلى اليهود إلأ إذا تخلوا عن سلوكهم العدواتى و أعادوا 


الحقوق إلى أهلهاءو عاشوا إلى جانب الآخرين على أساس من الوفاق لا الغصب و العدوان و الاحتلال. 


ص :207 


الآيات [سوره آل عمران ("): الآيات ١١7‏ الى ]١14‏ 


اشاره 

لا ' ع لا 0 
ليقو عل من أَغْل الكللاب مه 3 ائمة بو اللا ب الله سسا اليم آلآ رو تأثشية 
بالْمغْرُوفٍ وَ يَنْهَوْنَ عن الْمنْكر وَ ؛ طِلارِعُونَ فى الْحَاتٍ ولتتكك مِنَ أَلصَالِحِينَ 01١5‏ و ل يَفْعَلُوا مِنْ خَيرِ َنْب و24 الل 
عَلِيمٌ بِالْمُتَقِينَ (1185) 
سبب الزول 


يقال:لما أسلم«عبد الله بن سلاماو هو من علماء اليهود و جماعه منهمء انزعجت اليهود»و بخاصه أحبارهم من هذا الحادث»و 
صاروا بصدد اتهامهم بالخيانه»و عيبهم بالشر فقال أحبارهم:«ما آمن يسنعه إلا شرارنااو هم بذلكك يهدفون إلى إسقاطهم من 
أعين اليهود حتّى لا يقتدى بهم الآخرون. فنزلت الآيات أعلاه للدفاع عن هذه الفئه المؤمنه. 


التفسير 

اشاره 

الإسلام و خصيصه البحث عن الحق: 

بعد كلّ ذلكك الذم لليهود»الذى تضمنته الآيات السابقه بسبب مواقفهم المشينه 


ص ورده4ك 


و أفعالهم الذميمه نجد القرآن-كما هو شأنه دائما-يراعى جانب العدل و الإنصافء فيحترم كل من تنزه عن ذلك السلوكك 
الذميم الذى سار عليه اليهودءو يعلن بصراحه أنه لا يعمم ذلكك الحكمءو إنه لا يمكن النظر إلى الجميع بنظره واحده دون 
التفريق بين من أقام على تلكك الفعال»و بين من غادرها و طلب الحوّءو لهذا يقول: 

0 
- 8 0 .لا د 2 9 لا 3 و 2 
موا سل مِنْ أخل التاب أمَهُ قائمة ُو آبأت اللْهِ آثاة اللّبل وَ هُمْ يَسْجدُونٌ 


لذ 


أجل لبن اهيل الكتاب سواء»فهناك جماعه تطيع الله و تخافهءو تؤمن به و تهابه»و تؤمن بالآخره و تعمل لهاءو تقوم بواجب 
الأمر بالمعروفق:و النهن عن المدكر. 


و بهذا يتورع القرآن الكريم عن إدانه العنصر اليهودى كافهءبل يركز على أفعالهم و أعمالهم و ممارساتهمءو يحترم و يمدح كل 
من انفصل عن أكثربتهم الفاسده»و خضع للحقٌ و الايمان:و هذا هو أسلوب الإسلام الذي لأ يعادئ أحدا على أساسس اللون و 
العنصرءبل إنما يعاديه على أساس اعتقادى محضءو يكافحه إذا كانت أعماله لا تنطبق مع الحقّ و العدل و الخيرءلا غير. 


ك إنه يستفاد من بعضن الأحاديث أن الممدوحين فى هذه الآيه لم تحصروا فى وعبد الله بن سلاماو جماعته الذين أسلموا 
معهءبل شمل هذا المدح(50)من نصارى نجران و(7”)من نصارى الحبشه و(85)أشخاص من أهل الروم كانوا قد أسلموا قبل 
ذلكءو يدل على ذلكك أن الآيه استخدمت لفظه«أهل الكتاب؛و هو كما نعرف تعبير يعم اليهود و غيرهم. 


كن )5 واس 10 0 7 ل 5 ٠.‏ 0 2 ب . 5 1 
ثم إنْه سبحانه قال: وَ ما يَفْعَلوا مِنْ خَثِرِ فلنْ يُكفْرُوهُ معقبا بذلكك على العبارات السابقه و مكملا للآيه»و يعنى بقوله أن هؤلاء 


الذيق أسلموا و اتحذوا 


ص رده 


)١ -١‏ -الآناء جمع أنااعلى وزن وفا)و أنا(على وزن غنا)بمعنى الأوقات. 


مواقعهم فى صفوف المتقين لن يضيع الله لهم عملاءو إن كانوا قد ارتكبوا فى سابق حالهم ما ارتكبوه من الآثام»و ما اقترفوه من 
المعاصىءذلك لأنهم قد أعادوا النظر فى سلوكهم و أصلحوا مسارهمءو غيروا موقفهم. 


والمراد من كلمه«الكفر»هنا هو ما يقابل الشكرعلأ-ن الشكر يعنى أصلا الاعتراف بالنعمه و الجميلءو الكفر يعنى إنكار 
ذلك.فيكون المراد فى هذه الآيه هو أن الله لن ينكر أعمالهم الصالحهءو لن يتنكر لها. 


0 
كيف و اللهُ عَلِيمٌ بِالْمتَفِينَ و كأن هذه العباره التى يختم بها سبحانه الآيه الحاضره تشير إلى حقيقه من الحقائق الهامه و هى:أن 


المتقين و إن كانوا قله قليله فى الأ-خلب.و خاصه فى جماعه اليهود الذين عاصروا النبى صلى الله عليه و آله و سلّم حيث كان 
المسلمون المهتدون منهم قله ضعيفهءو من شأن ذلكك أن لا تلفت كميتهم النظرء و لكنهم مع ذلك يعلمهم الله بعلمه الذى لا 
يعزب عنه شىءءفلا موجب للقلقءو لا داعى للاضطراب ما دام سبحانه يعلم بالمتقين على قلتهمءو يعلم بأعمالهمءفلا يضيعها أبدا 
قليله كانت أو كثيره. 


206 0 


الآبتان [سوره آل عمران (7): الآبات 1١2‏ الى ]1١17/‏ 


اشاره 
لا ِ 1 اع ء رلا 0 0 لا 7 
إذ لين كتزوا أن ثثنى عتقع الهم ل لقع ين لله شينا و أولء م اك ل 5 (010 عكل فا ينقفو 
فى لكزى العلل اننا كمَّلٍ ربح فيه مدَوٌ أَحَابِت حت قَؤْم طَلَموا لف يم قا م 
017 
التفسير 
اشاره 


فى مقابل العناصر التى تبحث عن الحقٌّءو تؤمن به من الذين وصفتهم الآديه السابقه»هناك عناصر كافره ظالمه و صفهم الله 
سبحانه فى هاتين الآيتين بقوله: 

7 2 2 مه 5 ل لاع لاى, ا 0 
إنَّ الْذِينَ كَفَرُوا لَنْ تَْنِى عَنْهُمْ أَمْوَالَهُمْ وَ لا أَوْلادُهُمْ مِنَ الله سَيئا 


لا . لأا 
امح رس ل ار ا ا ات ووو ب 1 يوم لا يَنْقَمٌ ال وَ لا بنُونَ إلآ 


مَنْ أنَى الله قب سَلِيم 1) . 
يبقى أن نعرف لما ذا أشير فى هذه الآبه إلى الثروه و الأولاد من بين بيه 


ص :20 


.,64 -الشعراء:88 و‎ )١ -١ 


الإمكانات؟وجه ذلكك أن أهم الإمكانات الماديه تنحصر فى أمرين: 
الأول:الطاقه البشريه و قد ذكرت الأولاد كأفضل نموذج لها. 
الثانى:الثروه الاقتصاديه. 

و أما بقيه الإمكانات الماديه الاخرى فتتفرع من هاتين. 


إذالثرآن طادى بسبراخه يآن الامسازات المالنه و القدره التفريه الحاعه لا تعد اسسازا قن ميزان اللديو أن الاعماد علبها وها 


هو الخطأ الجسيم إلا إذا قرنت بالإيمان و العمل الصالح»و استخدمت فى سبيلهماءو إلآ فستؤول بأصحابها إلى الجحيم و عذابها 


0 لآرة هلأاء 9 - .0 لا‎ 2 ٠ 
. الخالد. أولئّك أَصْحابٌ النار هُمْ فيها خالِدونَ‎ 


و لما كان الكلام عن الثروه و المال كان لا بدّ من الإشاره إلى مسأله الإنفاق فيقول سبحانه: مكل 2! ينفِقُونَ فى كدي اللاو الدِّا 
ا .لا , 2لا 9 مع د اق 1 4 و دسو 


و«الصرّامأخوذ من«الإصرارالغهءو تعنى الشد بقوّه و شدّهءو المراد بها هنا هى الريح الشديده سواء كانت مصحوبه بالبرد 
القارصءأو الحر اللافح. 


إنفاق الكفار: 
وفى هذه الآديه إشاره إلى كيفيه إنفاق الكفّار و بذلهم المصحوب بالرياء»ضمن إعطاء مثل رائع يجسد مصير هذا الإنفاق و 
البذل»و يصوره فى أبلغ تصوير. 


القرآن يمثل إنفاق الكفار بالريح الشديده البارده أو اللافحه جدًا التى إذا هبت على الزرع لا تبقى منه شيئا و لا تذرءبل تتركك 
الزرع حطاما و الأرض بلاقع . 


إنه لا-شكك أن النسائم الخفيفه تنعش الزرع و تحيى الطبيعه»فنسائم الربيع تفتح الأزهار»و تصب فى عروق الاشيهان ف الفاتات 
روحا جديده و حياه و نشاطاءو تساعد على لقاحهاءو كذلكك يكون الإنفاق الصحيح و البذل الذى ينبع 


ص 416 


من الإخلاص و الإيمان.إنه يعالج مشاكل المجتمع كما يكون له أثر حسن و عميق فى نفس الباذل المنفق, لأ-نه يرسخ فيها 
السجايا الإنسانيه و يعمق مشاعر العطف و اللطف و الرفق و الحبّ بما يستشعره من آثار إيجابيه لإنفاقه»و بما يسببه الإنفاق فى 
رفع الآلام الاجتماعيهءو توفير السعاده للآخرين. 


أما إذا تبدلت هذه النسائم الرقيقه إلى رياح عاصفه لافحهء أو زوبعه شديده البروده»فسوف تؤدى إلى إحراق جميع النباتات و 


وهذاهو حال غير المؤمن فى إنفاقه.فإنه لا ينفق ماله بدافع صحيحءبل ينفقه رياء و سمعه و أهواء و أهداف شريره»و بذلكك 
يكون كالريح العاتيه.اللافحه أو الباردهءتأتى على كل ما أنفقه كما تأتى على الزرع»قتصيبه بالجفاف و الفناء» و الدمار و 
الهلاك. 

إن مثل هذا الإنفاق لا يعالج أيه مشكله اجتماعيه(لأنه صرف للمال فى غير محله فى الأغلب)كما لا ينطوى على أى أثر أخلاقى 
و الذى يلفت النظر أن القرآن الكريم يقول فى هذه الآيه يحوت قَوْم ظَلْمُوا الفترة زعو يقبن إلى أن هولاء:المزارعين تعرضوا 
لما تعرضوا له لأ-نهم تساهلوا فى إختيار مكان الزرع و زمانه.و لأنهم زرعوا فى أرض معرضه للرياح الشديده؛ أو أنهم اختاروا 
للزرع وقتا يكثر فيه هبوب رياح السمومءو بهذا ظلموا أنفسهمء و كذلكك حال غير المؤمن فى إنفاقه»فإنه ظلم نفسه بإنفاقه غير 
الصحيح و غير المناسب من حيث الزمان و المكان و الهدفء.و بهذا عرض أمواله و ثرواته للرياح. 


من كا .ما أشنا اليدوو لله القراقق الموعجوفه فى اللي تي أن هد تكن لاتفاق الكنان بالزرع الذى أهلكته الرياح 


العاصفه تمثيل به من ناحيتين: 
الأولى:تشبيه لإنفاق الكافر بالزرع فى غير محله و موسمه المناسب. 
الثانيه:تشبيه لنواياه و أهدافه من الإنفاق بالرياح العاصفه البارده أو 


ص 20/1 


السمومءو لهذا فإن المقام لا يخلو عن تقدير شىء محذوف و أن معنى قوله: مَكلَ لم ينْفِقُونَ أن مثل نوايا الكافر فى الإنفاق مثل 
الرياح البارده أو السموم التى تهب على الزرع فتفنيه. 


قال جماعه من المفرين:إن هذه الآبه إشاره إلى الأموال التى يستخدمها الكفار للإيقاع بالإسلام و صد حركتهءو التى يحركون 
بها الأعداء ضد النبى الكريم صلى الله عليه و آله و سلّم. أو الأموال التى يعطيها اليهود لأحبارهم ليحرفوا آيات الله عن مواضعها 
ويزيدوا أو ينقصوا فى الكتب السماويه. 


و لكن من الواضح جدًا أن هذه الآيه تنطوى على معنى واسع يشمل هذا الرأى و غيره. 

: : “الل ليم يري 
ثم إنه سبحانه يعقب على ما قال بشأن إنفاق الكمّار الذى لا يعود عليهم إلا بالوبال و الويل بقوله: و طَلَمَهُمْ الله وَ لكن أَنْفُسَهُْ 
لز الل الفام الا كرر قن كراسي ذا لحنه الفاد نسدد الكنازج قافن من لزان لكالاو لكا عو سيت 
نواياهم الباطله الفاسده من هذا الإنفاق. 


ص :20 


لآيات [سوره آل عمران ("): الآيات 11 الى ]1١١‏ 


اشاره 
5 لا 
؟ أيّهَاألَذِيَ آتثرا لأ ذوا با من موك لا لوحم حلالا وذو ا عش قذ بدت البفطاة بن اهم وكا نُحْفِى صُدُوْمم 
بر هذ ينا كم الات إن كم تعقلود (018) لها َم أولاء ومع و لا يحبولكم و ومنو , الات ب كل و إذا لوحم كوا 
0 


ل 
ناو ذا لاوا ليك نأل من اط كل ويطك ذال عع يات الشذور(*11) إن سدم عسة تع و 
إن تُصبكُع سيتة بَفْرُوا يلا وَ إن تضيزوا و كوا لأمصُوْكُمْ يدهع غَينا نَل ل لما قبط وه 


سبب اللزول 


عن ابن عيياس أن هذه الآآيات نزلت عند ما أقدم بعض المسلمين-بسبب ما كان بينهم و بين اليهود من الصداقه أو القرابه أو 


ص :٠م88‏ 


ذكر أسراز السلمية عندهمءو بهذا كان اليهود الذين يتظاهرون بالموده للمسلمين -و هم ألدٌ أعداء الإسلام فى باطنهم-يطلعون 
على أسرار المسلمينءفنزلت هذه الآيات تحذر أولئكك الرجال من المسلمين من مغبه هذه الصداقات و العلاقات» و توصيهم بأن 
لا يتخذوا اليهود بطانه يسرون إليهم بأسرارهمءلأنهم لا يتورعون عن استخدام كل وسيله ممكنه-حتّى هذه الأسرار-لإلحاق 
الأذى و الضرر بكمء لأنهم يهمهم-دائما-أن تكونوا فى نصب و تعب و محن و مشاكلءو عناء و شقاء. 


التفسير 
اشاره 
لا تتخذوا الأعداء بطانه: 


قله الآن الى جاءك سل الاباك السارقه إلى تعر فية ماله الماكقات بين الشسلدين و الكناز كدير إلى قفا با عسامية بالق 
يخبرونهم بأسرارهمءو أن لا يطلعوا الأجانب على ما تحتفظ به صدورهم و ما خفى من نواياهم و أفكارهم الخاصّه بهمءقال 
سشحانه: 


0 َّ 0 لا قف لا 7 
أيّهَا الّذِينَ آمنُوا لا تَتَحِذُوا بطانَهُ 1) مِنْ دُونِكم... 


هذا بع أن الكثار لا يصلحون لمواصله المسلمين و مصادقتهم.كما لا يصلحون بأن يكونوا أصحاب سر لهمءو ذلك لأنهم لا 
بتورعون عن الكبد و الاباع بهم ما امطاعو لمتكم عقا 90 . 


ص ذاعع8 


)١ -١‏ -«البطانه»مأخوذه من بطانه الثوبءو هى الوجه الذى يلى البدن لقربه منه»و نقيضها«الظهاره» و البطانه فى المقام كنايه عن 
خاصه الرجل الذين يستبطنون أمره و يطلعون على أسراره. 

؟!- 7) -«الخبال؛فى الأصل بمعنى ذهاب شىءءو هى تطلق فى الأغلب على الأضرار التى تؤثر على عقل الإنسان و تلحق به 
القيون 


فليست الصداقات و العلاقات بقادره على أن تمنع أولئكك الكنا رسيي ها قارفو ؤينه النسامع قن العقدة و المسلكة دون 


إضغان الس الستميو ةو قبي السقاديو الطاءا لهم و كوا لل عقع أي السبراقق تنماتر هو واغائل لقرسهم لو اضارك السكاد 
الام 


إنهم-لإخفاء ما يضمرونه تجاهكم-يحاولون دائما أن يراقبوا تصرفاتهم؛ و أحاديثهم كيلا يظهر ما يبطنونه من شر و بغخض 

لكمءبيد أن آثار ذلك العداء و البغض تظهر أحيانا فى أحاديثهم و كلماتهم»عند ما تقفز منهم كلمه أو أخرى تكشف عن 
عع ب د ا شنولا َ 

الحقد الدفين و الحنق المستكن فى صدورههم: قَدْ بَدَتِ الْبَعْضاءٌ مِنْ أَماهِهغ . 


و تلك حقيقه من حقائق النفس يذكرها الإمام أمير المؤمنين على عليه السّلام فى إحدى كلماته إذ 

يقول: 

«ما أضي أحد قفا لأ ظهر ف فلتاك لسانه و صفحات وجهه) )١0(‏ . 

إنه لا بنّ أن يرشح شىء إلى الخارج إذا ما امتلأ الداخل»كما يطفح الكيل فتنفضح السرائرءو تبدو الدخائل. 


و قد أوضح الله سبحائه فى هذه الآيه إحدى سبل التعرف على بواطن الأعداء و دخائل نفوسهمءثع إنّه سبحانه يقول: وَل تُحَفِى 
صُدُورُهُمْ أكبرٌ أى أن ما يبدو من أفواههم ما هى إلا شراره تحكى عن تلكك النار القويه الكامنه فى صدورهم. 


- لاد ره 0 و و 
ثم إنه تعالى يضيف قائلا قد يده لَكم الْلبات إن كتكم تَعْقلُونَ أى أن ما ذكرناه من الوسيله للتعرف على العدو أمر فى غايه 
الأهميه لو كنتم تتدبرون فيه فهو يوقفكم على وسيله جدا فعاله لمعرفه ما يكنه الآخرون و يضمرونه تجاهكم., و هو أمر فى غايه 


الخطوره بالنسبه لأمنكم و حياتكم و برامجكم. 


ص :0 


.58 -نهج البلاغه-الحكمه‎ )١-١ 


البغض فى مقابل الحبّ: 


يحسب بعض المسلمين ادن متتريم أن كبر ب ]د اموا حاتي ١‏ أعطوهم حبهم و ودهمءو هو خطأ فظيع»و تصور 
باطل»يقول سبحانه: َم ولا نوكه و لا موتكم و مُؤْمِنُونَ , اتاب كله . 


إنه سبحانه يخاطب هذا الفريق من المسلمين و يقول لهم:إنكم تحبون من يفارقكم فى الدين لما بينكم من الصداقه أو القرابه أو 
الجوارءو تظهرون لهم الموده و المحبهءو الحال أنهم لا يحبونكم أبداءو تؤمنون بكتبهم و كتابكم المنزل من السماء-على 
السواء-فى حين أنهم لا يؤمنون بكتابكم ولا يعترفون بأنه منزل من السماء. 


1 لاع ء لاء رلا لا هم لع طع]ء 
إن هذا الفريق من أهل الكتاب ينافقون و يخادعون و إذا لقوكمْ قالوا آمَنَا وَ إذا خلوًا عَضوا عَلتْكُمْ الأنامل مِنّ العيِظٍ . 
ولا شكك أن هذا الغيظ لن يضر المسلمين فى الواقعءإذن فقل لهم يا رسول اللّه: 
قلْ مُوتُوا بتكم 
و استمروا على هذا الحنق فإنه لن يفارقكم حتّى تموتوا. 
5 


١ 1‏ 00 51 00 
هذه هى حقيقه الكفار التى غفلتم عنهاءو لم يغفل عنها سبحانه: إِنَّ الله عَلِيمُ بذاتِ الصَدَور . 


ثم إن الله يذكر علامه اخرى من علائم العداوه الكامنه فى صدور الكفّار إذ يقول إِنْ تَفسمكم حَسَنةٌ تَمْؤْهُمْ وَ إِنْ تُصبكم سي 


ا ا ا ل ل لل 
حيث يقول سبحانه: َإِذْ َضيروا و كوا لصوم عتمم غَينا إن له ار تا 


و على هذا يستفاد من ذيل هذه الآيه أن أمن المسلمين»و سلامه حوزتهم من 


ص زرف 


كيد الأعداء. يتوقف على استقامه المسلمين و حذرهم و تقواهم»ففى مثل هذه الحاله فقط يمكنهم أن يضمنوا أمنهم و سلامتهم 
من كيد الكائدين. 


تحذير إلى المسلامين: 


حذر الله سبحانه المسلمين فى هذه الآيه من أن يتخذوا أعداءهم بطانه يسرون إليهم بأسرارهم و أمورهم و هو تحذير عام لا 
يختص بزمان دون زمان» ولا بمكان دون مكانءو لا بطائفه من المسلمين دون طائفه. 


فلا بدٌ أن يحذر المسلمون من هذا العمل فى جميع الأزمنه و الأمكنه.حفاظا على أمن المسلمين و كيانهم. 
و لكننا مع الأسف نجد الكثيرين من أتباع القرآن قد غفلوا عن هذا التحذير الإلهى المهم؛فتعرضوا لتبعات هذا العمل و آثاره 


المثلبية: 


فها نحن نجد أعداء كثيرين يحيطون بالمسلمين من كل جانبءيتظاهرون بمحبه المسلمين و صداقتهمءو ربّما أعلنوا تأييدهم فى 
بعض الأمورءو لكنهم بما يظهرون-فى بعض الأحيان-من مواقف عدائيه يكشفون عن كذبهمءو مع ذلكك ينخدع المسلمون بما 
يتظاهر هؤلاء الأعداء به من صداقه وحب و تأييد. و يعتمدون عليهم أكثر مما يعتمدون على إخوانهم من المسلمين المشاركين 
لهم فى العقيده و المصير.فى حين أن الأعداء و الأجانب لا يريدون للأمه الإسلاميه إلا الشقاء و التأخرءو إلا الهلاك و الدمارءو 
لا يألون جهدا فى إثاره المشاكل فى وجه المسلمين و إيجاد الصعوبات فى حياتهم. 


و لد نذهب بعيداءفإن الأعوام الأخيره شهدت حربين بين المسلمين و أعدائهم الصهاينه»ففى الحرب الاولى (حرب حزيران) تحمل 
المسلمون هزيمه ساحقه و نكسه قاطمهءفى حين أنهم فى حربهم الثانيه(حرب رمضان)استطاعوا 


م ا 


تحقيق انتصارات باهره على الأعداء و تغتّرت الخارطه السياسيه لصالحهم. 


وتمكنوا من دفن اسطوره الجيش الإسرائيلى والرعب والخوف فى صحراء «سيناءاو هضبه«الجو لان»منذ الأيَام الاولى للحرب»و 
ذاق المسلمون أخيرا طعم النصر لأول مرّه فى العقود الأخيره. 


ماذا حصّل فى هذه المدّه القضيره التى شهدت هذا التخول الكبير؟الجوات بحاجة إلى بحث طويلءو لكن من المتيقن أن أذ 
الأسباب المؤثره فى تلكك الهزيمه و هذا النصر هو أن الأجانب و الذين كانوا يظهرون الود و الصداقه للمسلمين كانوا على علم 
بأمر الحرب و تفاصيلها.و لكن فى الحرب الثانيه لم يطلع على أسرار الحرب سوى اثنان أو ثلاثه من رؤساء البلدان الإسلاميه»و 
هذا هو أحد عوامل النصرءو شاهد حىّ على عظمه هذا الدستور السماوى و القرآنى. 


ص :22 


الآبتان [سوره آل عمران ("): الآيات ١١‏ الى 1717] 


اشاره 

ده هى لا .ثلا 2 لا كر مل 
وَإِذْ عدوت ين أفلك جو ئ الْمُؤْمِنِينَ مَقَاععَدَ للفتالٍ وَ الله مِيعٌ عَلِيع (011) إِذْ قث نان بتكم أن كذة تفشللا وَ الله وَلِيْهَمَا وَ 
عَلَى الله ميتو كل لْمَؤْمنُونَ (؟17) 
التفسير 
اشاره 


من هنا تبدأ الآآيات التى نزلت حول واحده من أهم الأحداث الإسلاميه ألا و هى معركه«أحدالأن القرائن التى توجد فى الآيتين 


الحاضرتين يستفاد منها أن هاتين الآيتين نزلتا بعد معركه أحدءو تشير إلى بعض وقائعها المرعبه.و على هذا أكثر المفسشرين. 


فى البدء تشير الآيه الأولى إلى خروج النبى صلى الله عليه و آله و سلّم من المدينه لاختيار المحل الذى يعسكر فيه عند«أحداو 
فول ]ذا غتؤكيي أخلكه قز المزمية مناعة لامال: 


أئ .و اذكر غقد ما خرجت غدوه من المديته تهييع للمؤمتيخ مواطن للقتال لغزوه«أحد). 


ص :982 


ولقد كانت بين المسلمين فى ذلكك اليوم آراء مختلفه و كثيره-كما ستعرفها قريبا-حول الموطن الذى ينبغى أن يعسكر فيه 
المسلمونءبل و كيفيه مقابله الأعداء القادمينءو أنه يتعتّن عليهم أن يتحصنوا بالمدينه»أم يخرجوا إليهم و يحاربوهم خارجها. 


و لقد كان هناكك خلاف شديد فى الرأى بين المسلمين فى هذه الأمورءفاختار النبى صلى الله عليه و آله و سلّم بعد المشاوره 
رأى الأغلبيه»و التى كانت تتألف-فى الأ-كثر من الشباب المتحمسينءو هو الخروج من المدينه و مقاتله العدو خارجهاءبعد 
الاستقرار عند جبل «أحد). 


و من الطبيعى أن يكون هناكك بين المسلمين من كان يخفى أشياء و أمورا يحجم عن الإفصاح بها لعلل خاصهءو من الممكن أن 
تكون عباره وَ اللَهُ سَمِيعٌ عَلِيمٌ ناظره إلى هذه الأمور المكنونه»فهو سبحانه سميع لما يقولونءعليم بما يضمرون. 

75 -. 5 إن , لان ل ته ره لا ل لا م لا 
ثم إن الا-يه الثانيه تشير إلى زاويه أخرى من هذا الحدث إذ تقول: إذ هَمَّتْ طائفة ان مِنْكم أن تفشللا و الله وَلَيهِمَا وَ عَلى الله 


و الطائفتان كما يذكر المؤرخون هماابنو سلمهامن الأوس و«بنو حارثه» من الخزرج. 
فقد صممت هاتان الطائفتان على التساهل فى أمر هذه المعركه و الرجوع إلى المدينه»و همتا بذلكك. 


واقد كان سبب هنذا الموقق المتخاذل هو أنهما كانتا من يؤيد فكره البقاء فى المديته.و مقائله الأعنذاء داخلها بدل الخروج 
مها و'الفعال خارجهاءو قل 'غالت النتى هذا الرأق :مضافا إلى أ3اعيف الله بن أن شتلول»الذى التيدق 'بالمسلمية 


ص 6 


على رأس ثلاثمائه من اليهود عاد هو و جماعته إلى المدينه.لأن النبى عارض بقاءهم فى عسكر المسلمينءو قد تسبب هذا فى 
أن تتراجع الطائفتان المذكورتان عن الخروج مع النبى و تعزما على العوده إلى المدينه من منتصف الطريق. 

و لككن يستفاد من ذيل الآيه أن هاتين الطائفتين عدلتا عن هذا القرار» و استمرتا فى التعاون مع بقيه المسلمينءو لهذا قال سبحانه 
وَ الله وَتهلطَا وَ عَلَى الله فَليتوَكل الْمُؤْمنُونَ يعنى أن الله ناصرهما فليس لهما أن تفشلا إذا كانتا تتوكلان على الله بالإضافه إلى 


تأبيدة سيحاتة للمو مليف: 


ثم لا بد من التنبيه إلى نقطه هامه و هى أن ذكر هذه المقاطع من غزوه«أحد» بعد الآيات السابقه التى تحدثت عن لزوم عدم 
الوثوق بالكفارءإشاره إلى نموذج واحد من هذه الحقيقه.لأن النبى-كما أسلفنا و كما سيأتى تفصيله-لم يسمح ببقاء اليهود- 
الذين تظاهروا بمساعده المسلمين-فى المعسكر الإسلامى.لأنهم كانوا أجانب على كل حالءو لا يمكن السماح لهم بأن يبقوا 
بين صفوف المسلمين فيطلعوا على أسرارهم فى تلكك اللحظات الخطيرهءو أن يكونوا موضع اعتماد المسلمين فى تلك المرحله 
كنات 


غزوه أحد 
اشاره 
تسيا هذه الغزوه: 


هنا لبد من الإشاره-قبل أى شىء-إلى مجموعه الحوادث التى وفعت ف هذه الغزوهءفانه يستفاد من الروايات و النصوص 
التاريخيه الإسلاميه»أن قريشا لما رجعت من بدر إلى مكه و قد أصابهم ما أصابهم من القتل و الأسر, لأنه قتل منهم سبعون 


شخصا و أسر سبعون شخصاءو قال أبو سفيان يا معشر قريش لا تدعوا 


2/١ ص‎ 


اكع بكر على قتلاكم فإن الدمعه إذا خرجت أذهبت الحزن و العداوه لمحمّد صلى الله عليه و آله و سلّم و أخذ أبو سفيان 
على نفسه العهد على أن لا يقرب فراش زوجته ما لم ينتقم لقتلى بدر. 


و فى السنه الثالثه للهجره عزمت قريش على غزو النبى»و خرجوا من مكه فى ثلاث آلاف فارس و ألفى راجلءمجهزين بكل ما 
يحتاجه القتال الحاسم, و أخرجوا معهم النساء و الأطفال و الأصنامءليثبتوا فى ساحات القتال. 


العباس يرفع تقريرا إلى النبى: 


لم يكن العباس عم النبى قد أسلم إلى تلكك الساعهءبل كان باقيا على دين قريشءو لكنه كان يحب ابن أخيه غايه الحبءو لهذا 
فإنه عند ما عرف بتعبئه قريش و عزمهم الأكيد على غزو المدينه و مقاتله النبى»بادر إلى إخبار النبى» محمّلا غفاريا(من بنى 
غفار)رساله عاجله يذكر فيها الموقق فى مكه و عزم قريش.و كان الغفارى يسرع نحو المدينه»حتّى أبلغ النبى رساله عمه 
العباسءو لما عرف صلى الله عليه و آله و سلم بالخبر التقى سعد بن أبى و أخبره بما ذكره له عمهءو طلب منه أن يكتم ذلكك 


بعض الوقت. 
النبى يشاور المسلمين 


عمق اح حيست العو ربب لهي العاس دان بعك رصان مع التسلميع إلى ارق سكم اليم القسيصين على ليرا 
تحصيل المعلومات الممكنه عن تح ركاتها. 


ص :وععء 


ولم يمض وقت طويل حتّى عاد الرجلان و أخبرا النبى بما حصلا عليه حول قوات قريش و أن هذه القوات الكبيره يقودها أبو 
سفيان. 


و بعد أيَامِ استدعى النبى صلى الله عليه و آله و سلم جميع أصحابه و أهل المدينه لدراسه الموقفء و ما يمكن أو يجب اتخاذه 
للدفاع»و بحث معهم فى أمر القاء ف المذينة و محازيه:الأعداء الغزاه فى داخلهاءأو الخروج منها و مقاتلتهم خارجها.فاقترح 
جماعه قائلين«لا نخرج من المدينه حتّى نقاتل فى أزقتها فيقاتل الرجل الضعيف و المرأه و العبد و الأمه على أفواه السككك و 
على السطوحعءفما أرادنا قوم قط فظفروا بنا و نحن فى حصوننا و دروبنا وما خرجنا إلى عدو لنا قط إلا كان الظفر لهم عليناء و 


كان هذا هو ما قاله«عبد اللّه بن أبى). 


وقد كان النبى صلى الله عليه و آله و سلّم يميل إلى هذا الرأى نظرا لوضع المدينه يومذاككءفهو كان صلى الله عليه و آله و 
سلّم يرغب فى البقاء فى المدينه و مقاتله العدو فى داخلهاءإلا أن فريقا من الشباب الأحداث الذين رغبوا فى الشهاده و أحبوا 
لقا الحنوعخالقوا هذا الرائ :ادق كان عليه الأكابر مخ أضنحات وسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم فقالوا:اخرج بنا إلى 
عدوناء و قام سعد بن معاذ و غيره من الأسوس فقالوانيا رسول الله ما طمع فينا أحد من العرب و نحن مشركون نعبد الأصنام 
فكيف يطمعون فينا و أنت فيناءلا حتى نخرج إليهم فنقاتلهم فمن قتل منا كان شهيداءو من نجا منا كان قد جاهد فى سبيل الله و 
قال مثلها الآخرون. 


وهكذا تزايدت الطلبات بال المدينه و مقابله العدو خارجها حتّى أصبح المقتر حون باليقاء أقليه. 
0 باك بالمخروح من الم ينهو مهاد وححارجها حى: اصيحع حون باد 9 


فوافقهم النبى-رغم أنه كان يمل إلى البقاء فى المدينه-احتراما لمشورتهمء ثم خرج مع أحد أصحابه ليرتب مواضع استقرار 
المقاتلين المسلمين خارج المدينه و اختار الشعب من«أحدالاستقرار الجيش الإسلامى باعتباره 


ص :٠ل‏ 


أفضل مكان من الناحيه العسكريه و الدفاعيه. 
المسلمون بتهيئون للدفاع: 


لقد استشار النبى أصحابه فى هذه المسأله يوم الجمعهءو لذلكك فإنه بعد انتهاء المشاوره قام يخطب لصلاه الجمعه و قال بعد 
حمد الله و الثناء عليه: 
«انظروا ما أمرتكم به فاتبعوه»امضوا على اسم الله فلكم النصر ما صبرتم). 


ثم تولى صلى الله عليه و آله و سلّم بنفسه قياده المقاتلين و قد أمر بأن تعقد ثلاث ألويه»دفع واحد منها للمهاجرينءو اثنين منها 
للأنصارءثمٌ إن النبى قطع المسافه بين المدينه و «أحد»مشيا على الأقدام»و كان يستعرض جيشه طوال الطريق»و يرتب صفوفهم» 


مان إلى انا وض ل رامن الثنيه»و عندها وجد كتيبه كبيره فقال صلى اللّه عليه و آله و سلّم ما هذا؟قالوا:هؤلاء خلفاء عبد الله بن 
أ اللفروق فقال صلى الله عليه و آله و سلّم:أسلموا؟فقيل:لا: فقال صلى الله عليه و آله و سلّم:«انا لا تتتصر بأهل الكفر على 
أهل الشركثافردهمءو رجع عبد الله بن أبى اليهودى و من معه من أهل النفاق و هم ثلاثه مائه رجل (1) . 


والكن المقشريق كوا أنعبد الله بن أبىارجع من أثناء الطريق مع جماعه من أعوانه يبلغون ثلاثمائه رجل.لأنه لم يؤخذ برأيه 


فى الشورى. 


و على أى حال فإن النبى صلى الله عليه و آله و سلم بعد أن أجرى التصفيه اللازمه فى صفوف جيشه و استغنى عن بعض أهل 
الريب و الشكك و النفاق استقر عند الشعب من «أحدافى عدوه الوادى إلى الجبل و جعل«أحدا»خلف ظهره و استقبل المدينه. 


و بعد أن صلَى بالمسلمين الصبح صف صفوفهم و تعبأ للقتال. 
فأمّر على الرمّاه«عبد الله بن جبير»و الرماه خمسون رجلا جعلهم صلى الله عليه و آله و سلّم على 


ص :الام 


.73777 -السيره الحلبيه المجلد الثانى الصفحه‎ )١ -١ 


الجبل خلف المسلمين و أوعز إليهم قائلا: 


«إن رأيتمونا قد هزمناهم حتّى أدخلناهم مكه فلا تبرحوا من هذا المكانءو إن رأيتموهم قد هزمونا حتّى أدخلونا المدينه فلا 
تبرحوا و ألزموا مراكزكم). 


و من جانب آخرءوضع أبو سفيان«خالد بن الوليدافى مأتى فارس كمينا يتحينون الفرصه للتسلل من ذلكك الشعب و مباغته 
المسلمين من ورائهم و قالوا: 


«إذا رأيتمونا قد اختلطنا فاخرجوا عليهم من هذا الشعب حتّى تكونوا وراءهم). 
بدء القتال: 


ثم اصطف الجيشان للحرب.و راح كل واحد منهما يشجع رجاله على القتال بشكل من الأشكال و يحرضهم على الجلاد بما 
لديه من وسيله. 


وقد كان أبو سفيان يحرض رجاله باسم الأصنام و يغريهم بالنساء الجميلات. 


و أمًا النبى صلى الله عليه و آله و سلّم فقد كان يحث المسلمين على الصمود و الاستقامه»مذكرا إياهم بالنصر الإلهى و التأييدات 
الربانيه. 


شاه تكيراك المسلنيه وتداداك الله كي الله ] كبروهدوع فى كناك ذلكه المكاةءو ثبلا شعابأحتذهو مير ليانيتيا 
تحرض هند و النسوه اللاتى معها من نساء قريش و بناتها الرجال و يضربن بالدفوف و يقرأن الأشعار المثيره. 

و بدأ القتال و حمل المسلمون على المشركين حمله شديده هزمتهم شر هزيمه.و ألجأتهم إلى الفرار و راح المسلمون يتعقبونهم 
و يلاحقون فلو لهم. 

و لما علم«خالدابهزيمه المشركين و أراد أن يتسلل من خلف الجبل ليهجم على المسلمين من الخلف شقه الرماه بنبالهم»و حالوا 


بينه و بين نيته. 


هذه الهزيمه القبيحه التى لحقت بالمشركين دفعت ببعض المسلمين الجديدى العهد بالإسلام إلى التفكر فى جمع الغنائم و 
الانصراف عن الحرب.بظن أن 


ص 246 


المشركين هزموا هزيمه كامله»حتّى أن بعض الرماه تركوا مواقعهم فى الجبل متجاهلين تذكير قائدهم:عبد الله بن جبير»إياهم بما 
أوصاهم به النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و لم يبق معه إلا قليل ظلوا يحافظون على تلكك الثغره الخطره فى الجبل محافظه على 
المسلمين. 


فتنبه«خالد بن الوليد»إلى قله الرماه فى ذلكك المكانءفكر راجعا بالخيل (و عددهم مائتا رجل كانوا معه فى الكمين)فحملوا 
على«عبد الله بن جبير)و من بقى معه من الرماه و قتلوهم بأجمعهمء ثم هجموا على المسلمين من خلفهم. 


وفجأه وجد المسلمون أنفسهم و قد أحاط بهم العدو بسيوفهمءو داخلهم الرعبءفاختل نظامهمءو أكثر المشركون من قتل 
المسلمين فاستشهد-فى هذه الكره-«حمزهاسيد الشهداء و طائفه من أصحاب النبى الشجعانءو فر بعضهم خوفاءو لم يبق حول 
النبى سوى نفر قليل جدا يدافعون عنه و يردون عنه عاديه الأعداءء و كان أكثرهم دفاعا عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم 
ورد الهجمات العدوءو فداء بنفسه هو «الإمام على بن أبى طالب'عليه السّ.لام الذى كان يذب عن النبى الطاهر ببساله منقطعه 
النظير»حتّى أنه تكسر سيفه فأعطاه رسول اللّه صلى الله عليه و آله و سلم سيفه المسمى بذى الفقارءثمٌ تترس النبى بمكانءو بقى 
على عليه الس لام يدفع عنه حتّى لحقه-حسب ما ذكره المؤرخون-ما يزيد عن ستين جراحه فى رأسه و وجهه.و يديه و كل 
جسمه المباركك»و 


فى هذه اللحظه قال جبرائيل:إن هذه لهى المواساه يا محم دفقال النبى صلى الله عليه و آله و سلّم«إنه منى و أنا منه»فقال 
جبرائيل:«و أنا منكما). 


قال الإمام الصادق عليه السّلام: نظر رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم إلى جبرائيل بين السماء و الأرض و هو يقول:«لا سيف 
إلا ذو الفقار ولا فتى إلا على؛ )١(‏ . 


وفى هذه اللحظه صاح صائح:قتل محمد. 


ص ور 1 
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من الصائح:قتل محمّد؟ 


يذهب بعض المؤرخين إلى أن«ابن قمئه)الذى قتل الجندى الإسلامى البطل «مصعب بن عميراو هو يظن أنه النبى»هو الذى 
صاح(و اللات و العزى:لقد قتل محمّدا). 


وسواء كانت هذه الشائعه من جانب المسلمين, أو العدو فإنها-و لا ريب- كانت فى صالح الإسلام و المسلمين لاوا يات 
العدو يتركك ساحه القتال و يتجه إلى مكه بظنّه أن النبى قد قتل و انتهى الأمرءو لو لا ذلكك لكان جيش قريش الفاتح الغالب لا 
يترك المسلمين حتّى يأتى على آخرهم لما كانوا يحملونه من غيظ و حنق على النبى»بل و لما كانوا يتركون ساحه القتال حتّى 
يقتلوا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم لأنهم لم يجيئوا إلى«أحدمإلآ لهذه الغايه. 


لم يرد ذلكك الجيش الذى كان قوامه ما يقارب خمسه آلاف-و بعد تلكك الانتصارات-أن يبقى و لو لحظه واحده فى ساحه 
القتال.و لذلكك غادرها فى نفس الليله إلى مكهءو قبل أن يندلع لسان الصباح. 


إلا أن شائعه مقتل النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أوجدت زلزالا كبيرا فى نفوس بعض المسلمينءو لذلك فر هؤلاء من ساحه 
البح كه 


و أما من بقى من المسلمين فى الساحه فقد عمدوا-بهدف الحفاظ على البقيه من التفرق و إزاله الخوف و الرعب عنهم-إلى 
أخذ النبى صلى الله عليه و آله و سلّم إلى الشعب من «أحداليطلع المسلمون على وجوده الشريف و يطمئّنوا إلى حياته»و هكذا 
كانء فإنهم لما عرفوا رسول الله عاد الفارون و آب المنهزمون و اجتمعوا حول الرسول و لا مهم النبى صلى الله عليه و آله و 
سلّم على فرارهم فى تلكك الساعه الخطيرهءفقالوا يا رسول الله أتانا الخبر بأنكك قتلت فرعبت قلوبنا فولينا مدبرين. 


و هكذا لقت بالمسايه حق تفركه أ جه عبائر كيره فق الآموال 


ص خرة 4 


و النفوسءفقد قتل منهم فى هذه الموقعه اثنان و سبعون من المسلمين فى ميدان القتال كما جرح جماعه كبيرهءو لكنهم أخذوا 
من هذه الهزيمه و النكسه درسا كبيرا ضمن انتصاراتهم فى المعاركك القادمه»و سوف نعرض بتفصيل عند دراسه الآيات القادمه 
لآثار هذه الحادقه الكرق راذنا الله.سعالة: 


ص 406 


لآيات [سوره آل عمران ("): الآيات 1١7‏ الى ]١71/‏ 


م اق 
ع 10 


َنم أَذْلّهُ َائَهُوا الله أ كم كروك (057 إِذ تو نين أَلن فكع أذ يكم زلكم لا 
")ب إذ تضيزوا و وا ووم من ورج لاا ددنت كُ ربكم بحفعه الام ين الملايكه 
0 الله إل لا مْريَ لك و لِتطْمَشَ بكم به وَ ما ألنضرٌ إلا من ند الله لعزي ألحكيم 059 لِيقْطع طوف مَِ 


2 


لك 2 3 5 0 0 لا 
الذِينَ كفرُوا أو يَكبتَهُمْ فيَنْقليوا خائبينَ (1717) 


: : 


32 
0 1١ 

39 
1 
جع 


التفسير 
اشاره 
المرحله الخطيره من الحرب: 


بعد انتهاء معركه«أحداعاد المشركون المنتصرون إلى مكه بسرعهءو لكنّهم بدا لهم فى أثناء الطريق أن لا يتركوا هذا الإنتصار 
دوق أن بكبارهو سعلره ساحقاء ابس من الأحبى أن بعودوا إلى المدخهو ينهيوها و:يلحقوا بالمسلمينق 


ص 0 


مزيدا من الضربات القاضيه و أن يقتلوا محمّدا صلى الله عليه و آله و سلّم إذا كان لا يزال حا ليتخلصوا من الإسلام و المسلمين 
و يطمئن بالهم من ناحيتهم بالمرّه. 


لهذا صدر قرار بالعوده إلى المدينه»و لا ريب أنه كان أخطر مراحل معركه «أحدبالنظر إلى ما كان قد لحق بالمسلمين من القتل 
والكدر اهدو الشننافةالذى كان لس منهم كل طاقه للدخول فى مع ركه جديده أو لاسشناف القتاليفيما كان العدؤ فى ذروة 
القَوّه و الروحيه العسكريه التى كانت تمكن العدو من تحقيق انتصارات جديده.و إحراز النتيجه لصالحه.فنهايه هذه العوده و 
نتيجتها كانت معروفه سلفا. 


و قد بلغ خبر العوده هذه إلى النبى صلى اللّه عليه و آله و سلّمءو لو لا شهامته البالغه.و قدرته المكتسبه من الوحى على الأخذ 
بزمام المبادره لانتهى تاريخ الإسلام و حياته عند تلكك النقطه. 

فى هذه المرحله الحساسه بالذات نزلت الآيات الحاضره لتقوى روحيه المسلمين و تصعد من معنوياتهمءو فى أعقاب ذلك 
صدر أمر من النبى إلى المسلمين بالتهيؤ لمقابله المشركينءفاستعد جميع المسلمين حتّى المجروحين (و منهم الإمام على عليه 


السَّلام الذى كان يحمل فى جسمه أكثر من ستين جراحه)لمقابله المشركين»و خرجوا بأجمعهم من المدينه لذلكك. 


فبلغ هذا الخبر مسامع زعماء قريش فأرعبتهم هذه المعنويه العاليه التى يتمتع بها المسلمون و ظنوا أن عناصر جديده التحقت 
بالمسلمين و إن هذا يمكن أن يغير نتائج المواجهه الجديده لصالح المسلمينءو لذلكك فكروا فى العدول عن قرارهم بمهاجمه 
المدينه»حفاظا على قواهم» و هكذا قفلوا راجعين إلى مكه بسرعه. و انتهت القضيه عند هذا الحدّ. 


و إليكك شرحا للآيات التى نزلت لتقوّى روحيه المسلمينءو تجبر ما نزل بهم من هزيمه فى هذه المعركه. 


ص 6066 


فقد بدأت هذه الآيات بتذكير المسلمين بما تحقق لهم من نصر ساحق بتأييد الله لهم فى«بدر» (1) إذ قال سبحانه وَ لَقَد َصَرَكُمُ 
الأهُ يعَدْرِ وَ أَتمّعْ أله و قد كان الهدف من هذا التذكير هو شد عزائم المسلمين و زرع الثقه فى نفوسهم و الاطمئنان إلى 
قدراتهم»و الأمل بالمستقبل.فقد نصرهم اللّه و هم على درجه كبيره من الضعفءو قله العدد و ضاله العده( حيث كان عددهم 
7١‏ مع امكانيات بسيطه قليله»و كان عدد المشركين يفوق ألف مقاتل مع امكانيات كبيره). 


فإذا كان الأمركذلكك فليتقوا اللنو كيرا مخالفه أواض القى هين اللهعليهو آله و سلّم ليكونوا بذلك قد أدوا شكر المواهب 
لإهيه فاقوا لله م تَشْكدونَ . 


رح اج لا انار يوهي اللاام لجرل دا ترى ابي ار 0 إذْ تَقُول للْمُؤْمِينَ أَلَنْ يكفيكع أن بورك 
تَلانهِ آلأفِ بن الفلليكه مرَلينَ أى اذكروا و اذكر أيّها النبى يوم كنت تقول للمسلمين الضعفاء آنذاكك اخرجوا و سيمدكم الله 
بالملائكه ألا يكفيكم ذلك لتحقيق النصر الساحق على جحافل المشركين المدججين بالسلاح؟ : نعم أيها المسلمون لقد تحمّق 
لكم ذلك فى«بدرانتيجه صب ركم و استقامتكم. و اليوم يتحقّق لكم ذلكك أيضا إذا أطعتم أوامر النبى»و سرتم وفق تعليماته و 


صبرتم: 


51 
بللا إن تضبروا وَ تتقُوا وَيَأنُوكُمْ مِنْ فَؤْرهِغ (1) هذا يُمْدِدْكمْ م ربكم كمعد لأف من المللركه مَمَؤمينَ 


ا ال ل ل 
إلا لتطمئن قلوبكم و لا عله الله إلا بُْر لم و لِتطمَينٌ بكم به و ما اضر إلا من عند الل لعي الحَكيم 


ص :لا 


الكامل.و لهذا سمى القمر إذا امتلأ:يدرا. 
؟- 5) -«الفور)»السرعه التى تقلب المعادللات كما يفور القدر و تتقلب محتوياتها بسرعه. 


٠‏ 6 2-82 0 17 2 5 2 2 لا 
ثم إنه سبحانه عقب هذه الآيات بقوله: لِيَقَطمٌ طرّفا مِنَ الذينَ كفرُوا أو يَكبِتَهُمْ فَينْقلِيُوا خائيينَ . 


وندة لكيه وان ذف التعروق فى تبي ها ماقت عليه إلى انب كفن توا كرياء فى قبي الآباك السارقه معوئة 
الآناك اتن تمفوتة العرافين العتارمكي واسحة البر اه فل التقصدورة كتدلك كين تتية أن تان الله المنبلميت بارال 
الملائكه عليهم إنما هو لأجل القضاء على جانب من قوّه العدو العسكريه؛ و إلحاق الذله بهم. 


يبقى أن نعرف أن«طرف)الشىء يعنى جانبه و قطعه منه.و أمّاديكبتهم) فيعنى الرد بعنف و إذلال. 


ثم إن هاهنا أسئله تطرح نفسها حول كيفيه نصره الملائكه للمسلمين و مساعدتهم على تحقيق الإنتصار فسنجيب عليها-بإذن 
اللوعلدي تقس الكناك 1-9 من سوه الأنفال: 


ص ل 


الآيه [سوره آل عمران ("): آيه ]١7/4‏ 

اشاره 

و الل« امف د رو قاع وق بو رق ل لق ور لفو دقو لين 
ئس لكك مِنّ الأمر شئء أَوْ يَتَوب عَليِهِمْ أَوْ يُعَذْبَهُمْ فإِنْهُمْ ظَالِمُونَ (171) 
التفسير 

اشاره 


وقع بين المفّرين فى تفسير هذه الآيه كلام كثيرءإلا أن ما هو مسلّم تقريبا هو أن الآيه الحاضره نزلت بعد«معركه أحداو هى 
ترتبط بأحداث تلكك المعركه. و الآيات السابقه تؤيد هذه الحقيقه أيضا. 


ثم إن هناكك معنيين يلفتان النظر من بين المعانى المذكوره فى تفسير هذه الآيه و هما: 


أولا:إن هذه الآيه تشكل جمله مستقله»و على هذا تكن عسله أذ كوت علبي بعس وإل أن يتوب عليهماو يكون معنى مجموع 
الآيه كالتالى:ليس لكك حول مصيرهم شىءءفإنهم قد استحقوا العذاب بما فعلوه»بل ذلكك إلى الله يعفو عنهم إن شاء أو يأخذهم 
بظلمهمءو المراد بالضمير«هم)إمّا الكفار الذين ألحقوا بالمسلمين ضربات مؤلمه حتى أنهم كنترو ا وباعيه الت بلي اللعليه و 


آله و سلمءو شجوا جبينه 


8/٠١٠: ص‎ 


المبارككءو أما المسلمين الذين فروا من ساحه المع ركه ثم ندموا على ذلك بعد أن وضعت الحرب أوزارها و اعتذروا للنبى 


فالآيه تقول:إن العفو عنهم, أو معاقبتهم غلى ها فغلواء آمر يعوف إلى الله خماك وو أن النين لن فعا شيعا بلاوق إذثه كانه 


و هناكك تفسير آخرءو هو أن يعتبر قوله لَئِسَ لكك مِنّ الأمر شَّيْءٌ جمله اعتراضيه؛ و تكون جمله أَؤْ يَتُوبَ عَلَئِهُمْ جمله معطوفه 
على أو يَكبِتَهُمْ و تعتبر هذه الآيه متصله بالآيه السابقه. 

و على هذا يكون المراد من مجموع الآبتين»السابقه و الحاضره هو:إن الله سيمكنكم من وسائل النصر و يصيب الكفّار بإحدى 
امور أربعه:إما أن يقطع طرفا من جيش المش ركينءأو يردهم على أعقابهم خائبين مخزيين»أو يتوب عليهم إذا أصلحواءأو يعذبهم 
بظلمهمءو على كل حال فإنه سيعامل كل طائفه وفق ما تقتضيه الحكمه و العداله»و ليس لكك أن تتخذ أى موقف من عندكك إذ 
كلّ ذلك إلى الله تعالى. 

ولقد نقلت فى سبب نزول هذه الآيه روايات عديده منها أنه لما كان من المشركين يوء«أحداما كان من كسر رباعيه الرسول 


الإصابات فى الأبدان قلق النبى على مصير أولئكك القوم»و فكر فى نفسهء كيف يمكن أن تهتدى تلكك الجماعه المتماديه فى غيها 
وعنادها و 


قال: «كيف يفلح قوم فعلوا هذا بنبيهم و هو يدعوهم إلى ربهم)؟ فنزلت الآديه و أخبره تعالى فيها أنه ليس إليه إلآ ما امر به من 
تبليغ الرساله و دعائهم إلى الهدىءفهو ليس مسئولا عن هدايتهم إن لم يهتدوا و لم يستجيبوا لندائه. 


تصحيح خطأ: 
لا بدٌ هنا من الانتباه إلى نقطتين: 


ص ١١ل‏ 


١-إن‏ المفشسّر المعروف صاحب تفسير«المنار»يعتقد أن هذه الآيه تعلم المسلمين درسا كبيرا فى مجال الاستفاده من الوسائل و 
الأسباب الطبيعيه للنصرء و إن وعد اللّه لهم بإنزال النصر عليهم؛ليس بمعنى أن للمسلمين أن يتجاهلوا الوسائل الحربيه»و التخطيط 
العسكرىءو ما شاكل ذلك من الأسباب الماديه اللازمه للقتال و لتحقيق الإنتصارءو انتظار أن يدعو لهم النبى لينزل عليهم النصر 
الاكدين وذو الأعسل الأ ات الفدالية المفعا رقهوو لود ة خارف أنه تقاط الس قائله لبق لكت وى لاخر شي 1 تمفتن أن مر 
النصر لم يوكل إليكك.بل هو إلى الله و قد جعل الله لتحقيقه سننا و نواميس يجب أن يستخدمها الناس حتّى يتحمّق لهم النصر و 
الغلةزو تال ان وطاء الى و إق كان مقاثرا و مقيداء إلا أن الداموازه ابصنافه عاض 


وهذا الكلام و إن كان منطقيا فى حد ذاتهءإلا أنه لا يلائم ما جاء فى ذيل الآيه إذ يقول سبحانه: أ ينوب عَلَهمْ أو يح ذْبَهُمْ و 
لهذا لا يمكن تفسير الآيه بما قاله هذا الكاتب. 

؟-إن هذه الآ-يه و إن كانت تنفى أن يكون للنبى الح فى أن يغفر للكفار و المشركين أو يعذبهمء إلا أنها لا تتعارض مع ما 
يستفاد من الآيات الاخرى من تأثير دعائه صلى اللّه عليه و آله و سلّم و عفوه و شفاعته»لأن المقصود فى الآيه الحاضره هو نفى 


أن يكون للنبى كلّ ذلك على نحو الاستقلالءو على هذا لا ينافى أن يكون له كلّ ذلكك (من العفو أو المجازاه)بإذن الله 
يجان 


فله بالتالى أن يعفو-بإذن الله -لمن أرادءأو يجازى حيث تصح المجازاه» كما أن له أن يهيئ عوامل النصر و أسباب الظفرءبل و 
له-بإذن اللّه-أن يحيى الموتى كما كان يفعل المسيح عليه السّلام بإذنه سبحانه. 


إن الذين تمسكوا بقوله تعالى: لهس لَك مِنَّ الْأمْرِ شَْءٌ لنفى و إنكار قدره 


2/1 2 


التسول على هذا الأمر لواحف العقيقه الاباك القرانه الأخرق فى .هذا المجال: 

ا 0 00 7 لاس 7 5 لا ا 0 
فالقرآن الكريم يقول فى سوره النساء الآيه 98 وَ لو أَنّهُمْ إذ ظلمُوا أَنْفسَ ُمْ جاؤك فاث تَعْفَرُوا الله وَ اسْتَغْفْرَ لَهُمُْ الرّسُول لوَجَدُوا 
00 ا 1 
الله توّابا رَحِيما . 


فاستغفار النبى صلى الله عليه و آله و سلم عد-طبق هذه الآيه-من العوامل المؤثره لمغفره الذنوب»و سوف نوضح هذه الحقيقه 
فن أنحاثنا القادمه غتنا تفسسن الآات المتاسيه إن شاء الله 


ص ا/2 


الآيه [سوره آل عمران ("): آيه 179] 


لا 5 
وَ للها فى اَلمَلطاكاتٍ وَ لا فى الأض بَغْفِرٌ لِمَنْ يَشاءُ وَ يُعذِّ 


8 
1 
ع 
ع 
- 
ك5 
0 
5 
6 


التفسبر 


هذه الآبدسفى الحقيقه تا كيد لمقاد الآبه السابقهفيكون المعتى هو :أن العفو أو المجازاه ليس بيد الى »بل هو الله الذى يبده كل 
مافى السماوات و كل ما فى الأرضءفهو الحاكم المطلق لأنه هو الخالقءفله الملكك و له التدبير»و_على هذا الأساس فإن له أن 
كفر لد واد مق المذنيار يعدت عن نا تتشي لمكي أن مش تطاب لمكيو زلى الل فى زولك رارك لما فى 


3 1 لا 4 لا 
الأرْض يَغْفِرٌ لِمَنْ يَسَاءُ وَ يُعَذبٌ مَنْ يَشاءٌ . 


ثم إنه سبحانه يختم الآبه بقوله: وَ اللَّهُ غَفُورٌ رَحِيمٌ تنبيها إلى أنه و إن كان شديد العذابءإلا أن رحمته سبقت غضبهءفهو غفور 
رحيم قبل أن يكون شديد العقاب و العذاب. 


وهنا يحسن بنا أن نشير إلى ما ذكره أحد كبار العلماء المفسّرين الإسلاميين 


ص 2/1 


وهو العلامه الطبرسى من سؤال و جواب حول هذه الآيه»لكونه على اختصاره فى غايه الأهميه من الناحيه الاعتقاديه»فقد ذكر 
فى ذيل هذه الآبه أنه:سثل بعض العلماء: كيف يعذب الله عباده بذنوبهم فع سبعة رحمته؟ فقال:«رحمته لا تغلب حكمتهءإذ لا 
تكون رحمته برقه القاب كما تكون الرحمه منا». 


بمعنى أن الرحمه الإلهيه لا تكون على أساس عاطفى كما هو الحال فيناءبل إن رحمته ممتزجه دائما مع حكمته»و حكمته توجب 


عقرية السدقية (الاافى موارة ساقي 


ص :2/6 


الآبات [سوره آل عمران (): الآيات 1١٠‏ الى 7 ]١‏ 

اشاره 

5 78 ك3 50 لاروءء 75 لاء لا 57 صو 00 ره 0 000 لا آذآ 8 ماه هلا 

د أَيّهَا الِْينَ آمَنوا لا تأكلوا الرّبَوا أضعافا مُضَاعَفْهَ وَ اتقوا الله لعَلكم تفَلِحُونَ )13١١(‏ و اتقوا الَْارَ التى أَعِدَتْ للكافِرينَ (011) و 


و 


أَطِيعُوا لله وَ آَلوَسُولَ لَعَلْكُمْ يُوْحَمُونَ (*1) 
التفسير 

اشاره 

حول الارتباط بين الآيات القرآنيه: 


الآبات السابقه-كما عرفت -تحدثت حول مع ركه« أحداو حوادثها و وقائعهاءو الدروس و العبر المختلفه التى تعلمها منها 
المسلمونءغير أن هذه الآيات الثلا.ثءو الآيات الست اللا-حقه بها تحتوى على سلسله من البرامج الاقتصاديه.و الاجتماعيه»و 


التربويه.ثمم ستأنف القرآن بعل هذه الآيات التسع» حديثه حول مع ركه« أحداو وقائعها. 


و يمكن أن يكون هذا النوع من الحديث و البيان مبعث استغراب و دهشه للبعض و إل أن الاثقاة إلى مبدء أساسى يوضح حقيقه 
هذا الأمرءو يكشي الغطاء عن سر هذا الأسلوسوو ذلكك الميدأ هو 


ص 2/6 


إن القرآن ليس كتابا كبقيه الكتب ذات النمط الكلاسيكى الذى يعتمد نظام الفصول و الأ-بواب الخاصهءبل هو كتاب 
نزل«نجومااو بصوره تدريجيه طوال ثلا-ثه وعشرين عاماءو ذلكك طبقا للاحتياجات التربويه المختلفه»و فى أماكن و أزمنه 
مختلفه.فيوم حدثت معركه أحد و وقائعها نزلت الآيات التى تتحدث عمّا يرتبط بهذه المعركه من برامج و قضايا حربيه»و يوم 
كانت الحاجه تتطلب بيان بعض البرامج و التعاليم الاقتصاديه كالموقف من الرباءأو بعض المسائل الحقوقيه كأحكام الزوجيه أو 
بعض القضايا التربويه و الأخلاقيه كالتوبه كانت تنزل الآيات التى تتناول هذه الأمور. 


فيستنتج من هذا أنه قد لا يوجد أى ارتباط خاص بين بعض الآيات و بين ما قبلها أو ما بعدهاءو ليس من الضرورى أن نبحث 
عن مثل هذا الارتباط-كما يحاول بعض المفت رين ذلكك_ أو أن نتكلف افتعال ذلكك بين قضايا لم يرد الله سبحانه الاتصال و 
الأوضباط بينهاءلأن مثل هذا العمل لا يتفق مع روح القرآن و كيفيه تزوله فى الحواذت المختلفهءوو المباسبات الستنوعة و حت 
الاحتياجات و الظروف المنفصله. 


على أنه لريب فى أن جميع السور و الآيات القرآنيه مرتبطه و مترابطه-على وجه-و هو أن جميعها تؤلف برنامجا كاملا- و 
منهاجا متكاملا مترابطا لصنع الإنسان و صياغتهءو تربيته بأفضل تربيه و صياغه و أسماهاءكما أنها بمجموعها نزلت لإيجاد مجتمع 
فاضلءواع متقدم فى جميع الأبعاد و الجوانب الماديه و المعنويه. 


و بما قلناه يعلل عدم ارتباط الآيات التسع التى أشرنا إليها مع ما تقدمها أو يلحقها من الآيات فى هذه السوره المباركه. 


ص 2006 


تحريم الرّبا فى مراحل: 


كلنا يعرف أن أسلوت القرآن فى مكافحه الاتحراقاتث الاجتماعيه المتجذره فى عناه الناس يعتمد معالجه الألمور خطوه 
فخطوهءفهو أولا- يهيئ الأرضيه المناسبهءو يطلع الرأى العام على مفاسد ما يطلب محاربته و مكافحتهءثم بعد أن تتهيأ النفوس 
لتقبل التحريم النهائى يعلن عن التحريم فى صيغته القانونيه النهائيه (و يتبع هذا الأسلوب خاصه إذا كان ذلك الأمر الفاسد مما 
استشرى فى المجتمع؛ و كانت رقعه انتشاره واسعه). 


كما أننا نعلم أيضا أن المجتمع العربى فى العهد الجاهلى كان مصابا-بشده- بداء الرباءمحيث كانت الساحه العربيه(و خاصه 
مكوامبيها المراية وقد كان هذا الي مهنا للكثير من المآ سى الاجتماعيه»و لهذا استخدم القرآن فى تحريم هذه الفعله 
التكراء أسلوب المراحلءفحرم الربا فى مراحل أربع: 

1 -يكتفى فى الآيه عن سويه الوم شرعيه تعح الاق حرا الريا د قال سيسانه و تعالى : وَاما آنَينُم مِنْ ربا ليبا فى أطالٍ 


1 


0 
لاس فلا ربوا د اللو و آمعع من لكاو ُرِيدُونَ وج اللهِ توليك هم الْمضمِفُونَ . 


بهذا يكشف عن خطأ الذين يتصورون أن الربا يزيد من ثروتهم؛فى حين أن إعطاء الزكاه و الإنفاق فى سبيل اللّه هو الذى 
يضاعف الثروه. 


؟"-يشير-ضمن انتقاد عادات اليهود و تقاليدهم الخاطته الفاسده-إلى الربا كعاده سيئه من تلكك العاداتءإذ يقول فى الآآيه ١2١‏ 


من سوره النساء: وَ أَخذِهِمُ الرَبَوا وَ قَذُ تَهُوا عَنْهُ . 


"'-يذكر فى الآيه الحاضره-كما سيأتى تفسيرها المفصل-حكم التحريم بصراحهءو لكنه يشير إلى نوع واحد من أنواع الرباءو هو 
النوع الشديد و الفاحش منه فقط. 


2/1/١ ص‎ 


عو أخيرا أعلن فى الآيات 77/8 إلى 4 من سوره البقره عن المنع الشامل و الشديد عن جميع أنواع الرباءو اعتباره بمنزله 
إغلق الحزب على الله يحانم 


التحريم فى الآيه الحاضره: 
اشاره 


5 35 لا 25 
كنا إن الك العاغيره إقارة إلى الزبا الناسس سعر عن لكف يقوله مانا لقف 


و المراد من«الربا الفاح ش اهو أن تكون الزياده الربويه تصاعديه.بمعنى أن تضم الزياده المفروضه أولا على رأس المال ثم يصبح 
المجموع موردا للرباء بمعنى أن الزياده ثانيا تقاس بمجموع المبلغ(الذى هو عباره عن رأس المال و الزياده المفروضه فى المره 
الأولى) ثم تضم الزياده المفروضه ثانيا إلى ذلكك المبلغ»و تفرض زياده ثالثه بالنسبه إلى المجموع )١(‏ . 


وهكذا يصبح مجموع رأس المال و الزياده فى كل مرّه رأس مال جديد تضاف عليه زياده جديده بالنسبهءو بهذا يبلغ الدين 
أضعاف المبلغ الأصلى المدفوع إلى المديون حتّى يستغرق كل ماله. 


8 عور م را لم لأروءم عن رلارءء 
و لهذا قال القرآن الكريم: /ي أَيهَا الّذِينَ آمنُوا لا تَأكلُوا الربوا أَضْطافاً مُضَاعَفَة . 


و يستفاد من الأخبار و الروايات أن الرجل-فى الجاهليه-إذا كان يتخلف عن أداء دينه عند الموعد المقرر طلب من الدائن أن 
يضيف الزياده على المبلغ ثم يؤخره إلى أجل آخرءو هكذا حتّى يستغرق بالشىء الطفيف مال المديون. 


ص :8/4 
)١-١‏ -فإذا كان أصل المبلغ المدفوع إلى المديون أول مرّه هو( ١٠23و‏ الزياده المفروضه(١٠)فإذا‏ تخلف عن الأداء ضمت 


الزياده(١٠)إلى‏ المبلغ(١٠٠)فيكون‏ رأس المال(١036)و‏ أضيفت إلى المجموع زياده بنسبه (١١/)فإذا‏ تخلف عن الأأداء 
ثانياءضمت الزياده(١1)إلى(١١٠)فكان‏ المجموع(١؟١1١)و‏ هكذا فصاعدا. 


و هذا هو السائد بعينه فى عصرنا الحاضر و يفعله المرابون الكبار دون رحمه. 


ولآفك أنمثل هذا الفعل تدرعلن أصنحات الأموال بالغ ضخمه دون عناء» فلا يمكن الارتداع عنه الآ بتقوى اللو لهذا 
عقب سبحانه نهيه عن مثل هذا الربا الظالم بقوله: وَانَقُوا الله لَعَلّكمْ تُفْلِحُونَ . 


و لكن هل يكفى الأمر بتقوى اللّه و لقرعي في الفلاح فى ميواوه تراك الرنا؟ أ م لا بدّ من التلويح بالعذاب الأخروى للمرابين كو 
لهذا قال سبحانه فى الآيه الثانيه وَ انوا الْنَارَ التى أَعَدَّتُ للْكافِرِينَ فهذه الآيه تأكيد لحكم التقوى الذى مرٌ فى الآيه السابقه. 


و يوحى التعبير ب«الكافرين)أن أخذ الربا لا يتفق أساسا مع روح الإيمان» و لهذا ينتظر المرابين ما ينتظر الكافرين من النار و 
العذاب. 


كما يستفاد من ذلكك أن النار أعدت أساسا للكافرينو ينال العصاه و المذنبون من هذه النار بقدر شباهتهم بالكفار»و تعاونهم 


لا 
ثم إنه سبحانه يمزج ذلكك التهديد بشىء من التشجيع و الترغيب للمطيعين و الممتثلين لأوامره تعالى إذ يقول: وَ أطِيعُوا الله وَ 
الوَسُول لعَلكم تَرْحمُونَ . 


ص :١و8‏ 


لآيات [سوره آل عمران ("): الآيات 17 الى ]١"8‏ 
اشاره 


وري وين ومحري هرد )لك لاك و ارش لمث لق 0ازا ريل اتا وى ار صا 
" 
الك اظِمِينَ الْعَدِطَ و أَنطافِينَ ع 0 بْحِبٌ الْمَْدَنِينَ )01٠*6(‏ و أَلَذِينَ إذا 0 ار نفس هُعْ ذَكرُوا لله 


سس 1ه لله وَ َم ب روا علي لواو هع يَعلمُونَ (07) أُوليسك عِروْهُعْ مغْفرة من رهم و 


1 
جَنَاتٌ نَجْرى وذ جيه ا كاد الور ا 4 نهم أجز ليق ع0 


التفسير 
اشاره 
السباق فى مضمار السعاده: 


بعد أن هددت الآيات السابقه العصاه و توعدتهم بالعذاب و الجحيمءو بشرت الأبرار المطيعين بالرحمه الإلهيه و شوقتهم إليها 
جاءت الآيه الأولى من هذه الآآيات تشبه سعى المطيعين و اجتهادهم بالسباقءو المسابقه المعنويه التى تهدف 


ص :ةع 


الوصول إلى الرحمه الإلهيه.و النعم و العطايا الربانيه الخالده و للارِعُوا ليل مَغْفرَهِ مِنْ رَبْكمْ . 


و 


وَ لارِعُوا 


تعنى تسابق اثنين أو أكثر للوصول إلى هدف معين فيحاول كل واحد-باستخدام المزيد من السرعه-أن يسبق صاحبه و منافسه و 
هو أمر مندوب فى الأعمال و الأخلاق الصالحه.و مقبوح مذموم فى الأفعال السيئه و الأخلاق القبيحه. 


إن القرآن الكريم يستفيد هنا-فى الحقيقه-من نقطه نفسيه هى أن الإنسان لا يؤدى عمله بسرعه فائقه إذا كان بمفردهءو كان 
العمل من النوع الروتينىءأما إذا اتخذ العمل طابع المسابقه و التنافس الذى يستعقب جائزه قيمه و مكافأه ثمينه نجده يستخدم 
كل طاقاته»و يزيد من سرعته لبلوغ ذلكك الهدفء.و نيل تلكك الجائزه. 


ثم إذا كان الهدف المجعول فى هذه الآ-يه هو«المغفرهافى الدرجه الأولى فلأسن الوصول إلى أى مقام معنوى لا يتأتى بدون 
المغفره و التطهر من أدران الذنوب.فلا بد إذن من تطهير النفس من الذنوب أولك ثم الدخول فى رحاب القرب الإلهىءو نيل 
الزلفى لديه. 


هذا هو الهدف أول. 


وأما الهدف الثانى لهذا السباق المعنوى العظيم فهو«الجنه»التى يصرح القرآن الكريم سحت رفع لباوك الارضن وَ جَنَّه 
عَوْضّهَا المَلطاياتٌ وَ الْأَوْض . 


ع1 حو خاو او قات 4 3 للك 2 ف ا ل ال 
ثم إن هناك تفاوتا قليلا- بين هذه الآيه و بين الآيه 7١‏ من سوره الحديد تابقوا إللل مَغْفِرَهِ مِنْ رَبَكمْ وَ جَنّهِ عَوْض ها كعزض 
المماء ةو لفن + 


ففى هذه الآبه ذكرت لفظه«المسابقه)مكان«المسارعه» كما ذكرت السماء بصوره المفرد المصدّر بألف و لام الجنس الذى يفيد 
العموم. 


ص ا 


كما اسعمل هنا كاق التشيية فيكوق معي هذه الآبدهو أن سعة الجنه كل سعه السماء و الأرشيو معتى الآنه المسوقة هنا هو 
أضضه الجنه هن شعة السنماواكو الأر فى شكوة المعداة ضوافت 


ثم إنه سبحانه يختم الآيه الحاضره بقوله أَعِدَّتْ لِلْمُتَقِينَ فهذه الجنه العظيمه الموصوفه بتلك السعه قد هيئت للذين يتقون الله و 


يخشونه و يجتنبون معاصيه و يمتثلون أوامره. 
و ينبغى أن نعلم أن المراد بالعرض هنا ليس هو الطول و العرض الهندسى بل المراد-كما عليه اهل اللغه-هو السعه. 
وهنا سؤالان: 


أولا:هل الجنه و النار مخلوقتان و موجودتان بالفعل»أم أنهما توجدان فيما بعد على أثر أعمال الناس؟ ثانيا:إذا كانت الجنه و النار 


موتجولدكين فعلا فأين تقعانهو قد قال سبيخانه بأن عرض الجنه عرض السساوات .و الأوض. 
هل الجنه و النار موجودتان الآن؟ 


يعتقد أكثر العلماء المسلمين أن للجنه و النار وجودا خارجيا و فعلياءو أن ظواهر الآيات القرآنيه تؤيد هذه النظريه نذكر من باب 


١-ذكرت‏ فى الآيه الحاضره و آيات قرآنيه اخرى لفظه«أعدت»و ما شابه ذلكك من ماده هذه اللفظه.و قد استعملت تاره بشأن 
الجنه و تاره بشأن النار (1) . 


فيستفاد من هذه الآيات أن الجنه و النار معدتان فعلاءو إن كانتا تتوسعان فيما 


ص ردك 


1-1 ) حراجع الآيات التاليه:التوبه: 9 التوبه: ٠٠‏ ١الفتح:2»البقره:‏ 127ل عمران:١١»آل‏ عمران:177» الحديد:١7؟.‏ 


بعد على أثر أعمال الناس.(تأمل). 
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؟-نقرأ فى الآيات ١‏ و 15 و 18 المرتبطه بالمعراج فى سوره«و النجم) قله سبحاف: و لنذ 215 نه ا عِنْدَ سِدرَه الْمَمْتهلا» 


عِنْدَا جَنَهُ اْمأُوي و هذا يشهد مرّه أخرى بأن الجنه موجوده فعلا. 


#درقول يانه فى ستو وو لدكا تر لكيه و *و اعلا ل تعقوت ذم افيقين كتوَوةٌ اجيم ثم كتروتها عين اليقين . 

أى لو كان لديكم علم يقينى لشاهدتم الجحيمءبل لرأيتموها رأى العين. 

ثم إن هناكك روايات ترتبط بالمعراجءو روايات أخرى تحمل شواهد على هذه المسأله )١(‏ . 

أين تقع الجنه و النار؟ 

إذا ثبت أن الجنه و النار موجودتان بالفعل يطرح سؤال آخر هو: أين تقعان إذن؟ و يمكن الإجابه على هذا السؤال على نحوين: 


الأول نان الجنه و النار تقعان فى باطن هذا العالم و لا غرابه فى هذاءفإننا ترق السماء و الأرضن و الكراكه بأعيقانو لكنا لآ نر 
العوالم التى توجد فى باطن هذا العالمءو لو أننا ملكنا وسيله اخرى للإدراك و العلم لأدركنا تلك العوالم أيضاءو لو قفنا على 
موجودات اخرى لا تخضع أمواجها لرؤيه البصرءو لا تدخل ضمن نطاق حواسنا الفعليه. 


والآبه المنقوله عن سوره«التكاثراو هى قوله سبحانه: 
ص :9ع 


)١ -١‏ حلا بد من الانتباه إلى أن الجنه المبحوث عنها هنا و التى ترتبط بالعالم الآخر هى غير الجنه التى أسكن آدم و حواء فيها و 
كانت قبل خلقهما. 


كلا لَوْ تَعْلْمُونَ عِلْمَ الْيَقِين* لتَرَوْنَ الْجحِيم هى الاخرى شاهده على هذه الحقيقه و مؤيده لهذا الرأى. 


كماو سعفاد هن :يعدن الأحاديث أنضا أنه كان ين الأقياء.و الأوثياء هن “قند زودوا بتضميرة ثاقبةءو"رو بد:تفاذه اتبعطاعوا بها أن 


بشاهدوا الجنه و النار مشاهده حقفيقه. 


و يمكن التمثيل لهذا الموضوع بالمثال الآتى: 


لنفترض أن هناك فى مكان ما من الأسرض جهازا قويا للإرسال الإذاعى يبث فى العالم-و بمعونه الأقمار الفضائيه و الأمواج 


الصوتيه-تلاوات شيقه لآيات القرآن الكريم.بينما يقوم جهاز قوى إذاعى آخر ببث أصوات مزعجه و صاخبه بنفس القوّه. 


لا شكك أننا لا نملك القدره على إدراكك هذين النوعين من البث بحواسنا العاديهءو لا أن نعلم بوجودهما إله إذا اشعنا بجي 
استقبال فإننا حينما ندير المؤشر على الموج المختص بكل واحد من هذين البثين نستطيع فورا أن نلتقط ما بثته كل واحده من 
تينكك الإذاعتين و نستطيع أن نميز بينهما بجلاءءو دون عناء. 


و هذا المثال و إن لم يكن كاملا من جميع الجهات إلا أنه يصور لنا حقيقه هامه.و هى أنه قد توجد الجنه و النار فى باطن هذا 
العالم غير أننا لا نملكك إدراكها بحواسناءبينما يدركها من يملكك الحاسه النفاذه المناسبه. 


الثانى:إن عالم الآخره و الجنه و النار عالم محيط بهذا الكونءو بعباره اخرى: 

إن كوننا هذا يقع فى دائره ذلكك العالم»تماما كما يقع عالم الجنين ضمن عالم الدنياء إذ كلنا يعلم أن عالم الجنين عالم مستقل 
له قوانينه و أوضاعه و لكنه مع ذلكك غير منفصل عن هذا العالم الذى نحن فيهءبل يقطع فى ضمنه و فى محيطه و نطاقهءو هكذا 
الحال فى عالم الدنيا بالنسبه إلى عالم الآخره. 


و ]ذا وتكدها القوان شوليآن سفة الكنه عه التتناوانكو الأرهن فاتماجز 


ص 6ح 


لأجل أن الإنسان لا يعرف شيئا أوسع من السماوات و الأرض ليقيس به سعه الجنهءو لهذا يصور القرآن عظمه الجنه و سعتها و 
عرضها بأنها كعرض السماوات و الأرضءو لم يكن بد من هذاءفكما لو أننا أردنا أن نصور للجنين-فيما لو عقل- حجم الدنيا 
التى سينزل إليهاءلم يكن لنا مناص من التحدث إليه بالمنطق الذى يدركه و هو فى ذلكك المحيط. 


ثم إنه تبين من ما مرّ الجواب على السؤال الآخرءو هو إذا كانت الجنه عرضها السماوات و الأرض فأين تكون النار؟ لأنه حسب 
الجواب الأول يتضح أن النار هى الأسخرى تقع فى باطن هذا العالمءو لا ينافى وجودها فيه وجود الجنه فيه أيضا(كما تبين من 


و أما حسب الجواب الثانى(و هو كون عالم الجنه و النار محيطا بهذا العالم الذى نعيش فيه)فيكون الجواب على هذا السؤال 
أوضح لأنه يمكن أن تكون النار محيطه بهذا العالم»و تكون الجنه محيطه بها فتكون النتيجه أن تكون الجنه أوسع من النار. 


سيماء المتقين: 


لما صرّح فى الآيه السابقه بأن الجنه أعدت للمتقين»تعرضت الآبه التاليه لذكر مواصفات المتقين فذكرت خمسا من صفاتهم 
الإنسانيه الساميه هى: 


3 ع عِ سل 5 و بت لا لا 
١-إِنْهم‏ ينفقون أموالهم فى جميع الأحوالءفى الشدّه و الرخاء.فى السرّاء و الضرّاء أَلَذِينَ يُنْفِقَونَ فى السَرَاءِ وَ الصَرّاءِ . 


وهم بهذا العمل يثبتون روح التعاطف مع الآخرين»و حب الخير الذى تغلغل فى نفوسهمءو لهذا فهم يقدمون على هذا العمل 
الصالح و الخطوه الإنسانيه 


ص :عوع 


فى جميع الظروف و الأحوال. 

ولأشك أن الاقات نفع ضال ارات فقط لا يدل على التعلغل الكامل للصفات الإنسانيه فى أعماق الروح و إنما يدل على ذلكك 
إذا أقدم الإنسان على الإنفاق و البذل فى مختلف الظروف و فى جميع الأحوالءفإن ذلك ممما يدل على تجذر تلكك الصفه فى 
الفوس: 

يمكن أن يقال:و كيف يمكن للإنسان أن ينفق عند ما يكون فقيرا؟ و الجواب واضح تمام الوضوح: 

أولا:لأن الفقراء يمكنهم إنفاق ما يستطيعون عليهءفليس للإنفاق حدّ معين لا فى القله و لا فى الكثره. 

وكثاتنائلأة الإنفاق لا متحمتز ف بذل المال و التروهفحيتىئة[ذ لالاسان أن ينفق مق. كل مانوهيه اللوقروه كان أو عليا أو اها 
أو غير ذلكك من المواهب الإلهيه الاخرى. 

و بهذا يريد الله سبحانه أن يركز روح التضحيه و العطاءءو البذل و السخاء حتّى فى نفوس الفقراء و المقلين حتّى يبقوا-بذلكك- 
فى منأى عن الرذائل الأخلاقيه التى تنشأ من«البخل). 

إن الذين يستصغرون الإنفاقات القليله فى سبيل اللّه و يحتقرونها إنما يذهبون هذا المذهب.لأنهم حسبوا لكل واحد منها حسابا 
مستقلا و خاصاءو لو أنهم ضموا هذه الإنفاقات الجزئيه بعضها إلى بعضءو درسوها مجتمعه لتغيرت نظرتهم هذه. 

فلو أن كل واحد من أهل قطر من الأقطار-فقراء و أغنياء-قدم مبلغا صغيرا لمساعده الآخرين من عباد اللّه.و لتقدم الأهداف و 
المشاريع الاجتماعيه» لاستطاعوا أن يقوموا بأعمال ضخمه و كبيره»مضافا إلى ما يجنونه من هذا العمل من آثار معنويه لا ترتبط 


بحجم الإنفاق.و تعود إلى المنفق فى كل حال 


ص :اع 


والملفت للنظر هو أن أول صفه ذكرت للمتقين هنا هو«الإنفاق/لأ-ن هذه الآيات تذكر-فى الحقيقه-ما يقابل الصفات التى 
ذكات للب انزو السع ل قن الأدانة الساهه هد ضاقنا إلى انعفن النظر شن المال.و التوووهى المدواى الفترا مق نوز 
علاثم التقوى. 


: لا ا 
"-أنهم قادرون على السيطره على غضبهم: وَ الكاظِمِينَ العَئْظ . 


و لفظه«الكظم»تعنى فى اللغه شد رأس القربه عند ملئهاءفيقول كظمت القربه إذا ملأتها ماء ثم شددت رأسهاءو قد استعملت 
كنايه عمن يمتلئ غضبا و لكنه لا ينتقم. 


و أما لفظه«الغيظافتكون بمعنى شدّه الغضب و التوتر و الهيجان الروحى الشديد الحاصل للإنسان عند ما يرى ما يكره. 


و حالاءت الغيظ و الغضب من أخطر الحالا-ت التى تعرى الإنسانءو لو تركت و شأنها دون كبح لتحولت إلى نوع من الجنون 
الذى يفقد الإنسان معه السيطره على أعصابه و تصرفاته و ردود فعله. 


و لهذا فإن أكثر ما يقترفه الإنسان من جرائم و أخطاء و أخطرها على حياته هى التى تحصل فى هذه الحالهءو لهذا تجعل 
الآبهددكظم الغيظ)و«كيح جماح الغض االصفه المارزه الثانيه من صفات المتقين. 
3 : 2 : : ان 9 


قال النبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم «من كظم غيظا و هو قادر على إنفاذه ملأه الله أعنانو | انا 

و هذا الحديث يفيد أن كظم الغيظ له أثر كبير فى تكامل الإنسان معنوياءو فى تقويه روح الإيمان لديه. 
: . 

”-أنهم يصلحون عمن ظلمهم و الْعافِينَ تحن النّاس . 

إن كظم الغيظ أمر حسن جداءإلآ أنه غير كاف لوحدهءإذ من الممكن أن 


ص2 أ 


لا يقلع ذلك جذور العداء من قلب المرءءفلا بد للتخلص من هذه الجذور والرواسس أن يقرن«١كظم‏ الغيظ» بخطوه أخرى و 
هى«العفو و الصفح'و لهذا أردفت صفه«الكظم للغيظ»التى هى بدورها من أنبل الصفات بمسأله العفو. 


ثم إِنّ المراد هو العفو و الصفح عن من يستحقون العفوءلا الأعداء المجرمون الذين يحملهم العفو و الصفح على مزيد من 
الإجرامءو ينتهى بهم إلى الجرأه أكثر. 


لا 
؟-أنهم محسنون: و اللهُ يُحبٌّ الْمَحْسِنِينَ . 


وهنا إشاره إلى مرحله أعلى من«العفو و الصفحاو بهذا يرتقى المتقون من درجه إلى أعلى فى سلم التكامل المعنوى. 


و هذه السلسله التكامليه هى أن لا يكتفى الإنسان تجاه الإساءه إليه بكظم الغيظ بل يعفو و يصفح عن المسىء ليغسل بذلكك 
آثار العداء عن قلبه.بل يعمد إلى القضاء على جذور العداء فى فؤاد خصمه المسىء إليه أيضاءو ذلكك بالإحسان إليه» و بذلكك 


يكسب وده و حبهءو يمنع من تكرار الإساءه إليه فى مستقبل الزمان. 


و خلا-صه القول أن القرآن يأمر المسلم بأن يكظم غيظه أولا ثم يطهر قلبه بالعفو عنه.ثمٌ يطهر فؤاد خصمه من كل رواسب 
الضغينه و بقايا العداء بالإحسان إليه. 


إنه تدرج عظيم من صفه إنسانيه ختيره إلى صفه إنسانيه أعلى هى قمه الخلق و ذروه الكمال المعنوى. 


ولقد روى فى المصادر الشيعيه و السنيه فى ذيل هذه اليه أن جاريه لعلى بن الحسين جعلت_تسكب عليه الماء ليتهيأ 
1 :1 3 1 
للصلاه»فسقط الإ-بريق من يدها فشجهه. فرفع رأسه إليها فقالت له الجاريه:إن الله تعالى يقول: وَ الكاظِمِينَ العَنِظَ فقال لها:قد 
بريق من يدها دن م 00 : - 
كظمت غيظى.قالت: وَ الَْافِينَ تمن النّاس قال:«قد عفوت و قد عفى الله 


ص حل 


متكداونالك م و الل تحت النقيفية ااذه تابن كم لوه الله 11 : 
إن هذا الحديث شاعد حى .أن كل مرخلة ساخره مق خلكة المزاحل أفش] .من المرحله الجتشدمة: 
1 ل 


2 لارء لا بوث للك . ,لياط وك 220 0 2 ا و 
ه-إنهم لا يصرون على ذنب: و الذِينَ إذا فعَلوا فاحشة, أو ظلمّوا أَنْفْسَهُمْ ذكرُوا الله فِاسْتغفرُوا لِذنوبِهم . 


و«الفاحشه)مشتقه أصلا من الفحشءو هو كل ها اشغد قبحه من الذنوب:و لا-.يختضن بالزنا خاصههلأن الفحش حفى الأصل- 
يعنى «تجاوز الحدٌ»الذى يشمل كل ذنب. 


هذاوفى الانيه أعلاه إشاره إلى إحدى صفات المتقين»فالمتقون مضافا إلى الاتصاف بما ذكر من الصفات الإيجابيهإذا اقترفوا 


ذنباء ذَكَرُوا الله فَاسْتغْفَوُوا لِذَنُوبِهِمْءوَ مَنْ يَغْفِرٌ الذنُوت ِل اللَموَلَم بُصوُوا ملم © كَنُوا. 


يستفاد من هذه الآيه أن الإنسان لا يذنب ما دام يتذكر اللهءفهو إنما يذنب إذا نسى الله تماما و اعترته الغفله»و لكن لا يلبث هذا 


النسيان و هذه الغفله-لدى المتقين -حتى تزول عنهم سريعا و يذكرون اللّه.فيتداركون ما فات منهم» و يصلحون ما أفسدوه. 


إن المتقين يحسون إحساسا عميقا بأنه لا ملجأ لهم إل للفلا بد أن يطلبوا منه المغفره لذنوبهم دون سواه وَ مَنْ يَغِْرُ الذَنُوت إلا 
الله . 


وين أن تملع أن القرآق ذكر مضاقا إلى #الفاحههو«ظلم الفس) أؤ طَلقُوا النعره ويمكن أن بكرن الفرف بين دين هو أن 
الفاحشه إشاره إلى الذنوب الكبيره»و«ظلم النفس»إشاره إلى الذنوب الصغيره. 


ثم إنه سبحانه تأكيدا لهذه الصفه قال: وَ لَمْ يُصِدُوا عَللِم ا فَعَلُوا وَ هُمْ يَعلَمُونَ . 
ص ٠/٠١١:‏ 


)١ -١‏ -راجع تفسير الدر المنثورءو نور الثقلين فى ذيل هذه الابه. 


و قد نقل عن الإمام الباقر عليه السَهِ لام الفاقال؛لالأضدران: أن يلنب الذب فلا سعفر اللو لا حدث شن كر قذلك الأصرانة 
لكك 


و 


1 56 وغ لا ع ا "رمه 
فى أمالى الصدوق بإسناده إلى الإمام الصادق جعفر بن محمد عليهما الت.لام قال: الما نزلت هذه الآيه إذا فعَلوا فاحِشّهٌ أو ظَلمُوا 
أنْقُتَ هُمْ ذَكرُوا الله فَاسَِفْفَوُوا لِذُنُوبهمْ صعد إبليس جبلا بمكه يقال له ثور»فصرخ بأعلى صوته بعفاريته؛ فاجتمعوا إليه فقانوا يا 
سيدنا لم دعوتنا؟ قال:نزلت هذه الآيه فمن لها؟فقام عفريت من الشياطين. 


فقال:أنا لها بكذا و كذا. 

قال:لست لها فقام آخر فقال مثل ذلكك. 

فقال:لست لها. 

فقال:الوساوس الخناس أنا لها. 

قال:بماذا؟قال:أعدهم و امنيهم حتّى يواقعوا الخطيئه فإذا واقعوا الخطيئه أنسيتهم الاستغفار. 
فقال:أنت لهاءفوكله بها إلى يوم القيامه» (1) . 


و من الواضح أن النسيان ناشئ من التساهلءو الوساوس الشيطانيه»و إنما يبتلى بها من سلم نفسه لهاءو خضع لتأثيرهاءو تعاون مع 


و لكن اليقظين المؤمنين تجدهم فى أعلى درجه من مراقبه النفس»فكلما صدرت منهم خطيئه أو بدر ذنبءبادروا-فى أقرب 
فرصه-إلى غسل ما ران على قلوبهم و نفوسهم من درن المعصيهءو أغلقوا منافذ أفئدتهم على جنود الشيطان الذين لا يستطيعون 
النفوذ إلى القلوب من الأبواب المؤصده. 


٠/١١: ص‎ 


)١١1 -١‏ -تفسير العياشى فى ذيل الآيه. 
_- 


هذه هى أبرز صفات المتقين و أقوى المعالم فى سلوكهم و خلقهمءقد تعرضت لذكرها الآبات السابقه. 
و الآن جاء الدور ليذكر القرآن الكريم ما ينتظر هذا الفريق من الثواب و الجزاء اللائق. 
ا 0 


1 0 > لارء لأا*ء 2-4 5 ع هه 2 كك ل], لا - 
و كان ذلكك إذ قال سبحانه: أولئكك جَرَْاوْهمْ مَْفِرَةٌ مِنْ رَبْهِمْ*َ جنات تجرى مِنْ تختهًا الأنهارٌ خالِدِينَ فيها . 


لقد ذكر فى هذه الآيه جزاء المتقين الذين تعرضت الآيات السابقه لذكر أوصافهم و أبرز صفاتهمءو هذا الجزاء عباره عن:مغفره 
ربانيه»و جنات خالدات تجرى من تحتها الأنهار بدون انقطاع أبدا. 


و الحقيقه أن الإشاره هنا كانت إلق المواهب المعنويه(و هى المغفره و الطهاره الروحيه والتكامل المعنوى) أولاءثمٌ إلى المواهب 
المادبه. 


50 0000 ا م ا ل ا 1 : 
ثم إنه سبحانه يعقب ما قال عن الجزاء بقوله: وَ نغم أَجْرٌ الْعَاملِينَ أى ما أروع هذا الجزاء الذى يعطى للعالمين لا للكسالىءالذين 


يتهربون من مسئولياتهم»و يتملصون من التزاماتهم. 


٠/7١١: ص‎ 


الآبتان [سوره آل عمران ("): الآيات /11 الى /17] 
اشاره 


ل به سه 9 55 8 0 يه 5 و لا واف 2 لا 37 4 52 2 
قد خَلتُ مِنْ قيلكم ردن فَيسيرُوا فى ألَأَوْض فَانْظروا كي كات عاقِبه الْمكدَبينَ 1 لهذا لين للنّاس وَ هدي وَ مَوعِطَة للْمئقِينَ 
(/) 


التفسير 
اشاره 
النظر فى تاريخ الماضين و آثارهم: 


يعتبر القرآن الكريم ربط الماضى بالحاضر و الحاضر بالماضى أمرا ضروريا لفهم الحقائقءلأمن الارتباط بين هذين 
الزمائين (الماضى والعافس ركشت عن مسئوليه الأجيال القادمهءو يوقفها على واجبهاءو لهذا قال سبحانه: قَدْ حَلَّتْ مِنْ قَيلكم 
دن فَِيرُوا فى الْأَوْض فَانْطروا كيِتٌ كان لاقب الْمَكَذّينَ . 

و هذا يعنى أن للّه فى الأ-مم سننا لا تختص بهمءبل هى قوانين و سنن عامه فى الحياه تجرى على الحاضرين كما جرت على 
الماضين سواء بسواء»و هى سنن للتقدّم و البقاء و سنن للتدهور و الاندحار,التقدّم للمؤمنين المجاهدين المتحدين الواعين»و 


التدهور و الاندحار للأمم المتفرقه المتشتته الكافره الغارقه فى الذنوب و الآثام. 


7١7”: ص‎ 


أجل إن للتاريخ أهميه حيويه لكل أمه من الأمم.لأن التاريخ يعكس الخصوصيات الأخلاقيه و الأعمال الصالحه و غير الصالحهءو 
الأفكار التى كانت سائده فى الأجيال السابقهءكما يكشف عن علل سقوط المجتمعات أو سعادتهاء و نجاحها و فشلها فى العصور 
الغابره الممختلفة: 


و بكلمه واحده:إن التاريخ مرآه الحياه الروحيه و المعنويه للمجتمعات البشريه و هو لذلكك خير مرشد محذر للأجيال القادمه. 


و لهذا نجد القرآن الكريم يدعو المسلمين إلى السير فى الأرض و النظر بإمعان و تدبر فى آثار الأمم و الشعوب التى سادت ثم 
باك إة يقوكة ربوا فى لاقي ةانطزوا كيت كاذ كاف المكدي. 


إن آثار الماضين خير عبره للقادمينءو بالنظر فيها و الإعتبار بها يمكن للناس أن يعرفوا المسير الصحيح للسلوكك و الحياه. 
السياحه و السير فى الأرض: 


إن الآثار المتبقيه فى مختلف بلدان العالم من الأمم و العهود اناق ناه دق الحققده لأ و عاق التاريخ الحيه و الناطقه. بل 
هى قادره على أن تعطينا من الحقائق و الأسرار أكثر مما يعطينا التاريخ المدون. 


إن الآثار الباقيه من العصور السالفه بما فيها من أشكال و صور و نقوش و كيفيات تدلنا على ما كانت تتمتع به الأمم البائده من 
روح و فكرءو ثقافات و مبادئءو عظمه أو صغارءفى حين لا يجدّد التاريخ المدون سوى الحوادث الواقعه و سوى صور خاويه 
عنها. 


أجلءإن خرائب قصور الطغاه و بقايا آثار عظيمه مثل الأهرام؛و برج بابل» و قصور كسرىءو آثار الحضاره المندثره لقوم سبأءو 


مئات من نظائرها الاخرى 
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من هذه الآثار المنتشره فى شتى أنحاء هذا الكوكب تنطوى-رغم صمتها-على ألف حديث و حديثءو ألف كلمه و كلمه. 


و لهذا عمد كبار الشعراء إلى الاستلهام من هذه الأطلال: و الآثار و استوحوا منها الدروس و العيرو العظات»و نقلوا إلى الآأخرين 
عبر قصائدهم ما كان يجيش فى صدورهمءو ينقدح فى نفوسهم من المشاعر و الأحاسيس المختلفهء تجاه ما تحكيه هذه الأطلال 
والآثار من معانى و تعطيه من دلالات. 


ولقد لخص أحد الأدباء هذه الحقيقه فى بيت شعرى إذ قال: 
ان آثارنا تدل علينا 
فانظروا بعدنا إلى الآثار 


إن مطالعه سطر واحد من هذه التواريخ الحيه الناطقه تعادل-فى الحقيقه- مطالعه كتاب ضخم فى مجال التاريخ»و أن ما تبعثه 
تلك المطالعه فى النفس و الروح البشريه لا يقاس به شىء مهما عظم. 

ذلك لأننا عند ما نقف أمام آثار الماضين تتمثل أمامنا تلكك الآثار و كأنها قد استعادت حياتهاءو دب فيها الروحءو كأن العظام 
النخره قد خرجت من تحت الأرض حبهءو كأن كلّ شىء قد عاد إلى سيرته الأولىءو كأن جميع الأشياء تنطق و تتحدثءثمٌ إذا 
أغدنا النظر وجدناها جامته منتة منسيةة و هذه المقاسة تين عاتن الحالتين توينا غباء أولتكت المسعيدون الذين يرتكيون الاق 
الجرائمءو أفظع الجنايات للوصول إلى الشهوات العابرهءو اللذائذ الخاطفه. 


و لهذا يحث القرآن المسلمين على السير فى الأرضءو النظر إلى آثار الماضين المدفونه تحت التراب أو الباقبه على ظهر الأرض 
بأم أعينهم»و أن يتخذوا من كل ذلكك العظه و العبره و ما أكثر العبر. 


أجلءإن الإسلام بقرامسأله الساهه و السير فى الأرضءق يوليها أهتليه كبرى.لكن لا كما يريد السياح و طلاب اللذه و الهوىءبل 
الدراسه آثار الأمم 


٠/١6: ص‎ 


الماضيه و التدبر فيهاءو الإعتبار بهاءو الوقوف على آثار العظمه الإلهيه فى شتى نقاط العالم و هذا هو ما يسميه القرآن الكريم 
بالسير فى الأرضءو الذى تأمر به الآيات العديده و من ذلكك: 


١ 6‏ 0 00 ل 1ه 0 
-١‏ قل سِيرُوا فى الأرْض فانظرٌوا كيف كان عاقبه الْمُجَرمِينَ ل١)‏ . 

ا واه الوم سر عون قم وي ات لا اه 
1-١‏ فلم يَسِيرُوا فى الأرْض فتكون لَهُمْ قلوبٌ يَعْقِلونَ بها (؟) و آيات اخرى... 
*- قل سيرُوا فى الْأَرْض فَانْظوُوا كيف بَدَأْ الْحَلْقَ () . 


إن هذه الآيه تقول بأن السير فى الأسرض و النظر فى آثار الماضيين يفتح العقول و العيونءو ينير القلوب و الأفئده»و يخلص 
الإنسان من الجمود و الركود. 


وقد أشار الإمام على أمير المؤمنين عليه السّلام إلى هذه الحقيقه فى كلمات و خطب عديده منها 


قوله: 


«فاعتبروا بما أصاب الأمم المستكبرين من قبلكم من بأس الله وصولاته و وقائعه و مثلاته و اتعظوا بمثاوى خدودهمءو مصارع 
جنوبهم و استعيذوا باللّه من لواقح الكبر كما تستعيذونه من طوارق الدهر... 


و احذروا ما نزل بالأمم قبلكم من المثلات بسوء الأفعالءو ذميم الأعمال» فتذكروا فى الخير و الشرّ أحوالهمءو احذروا أن تكونوا 
أمثالهم فإذا تفكرتم فى تفاوت حاليهم فالزموا كل أمر لزمت العزه به شأنهم و زاحت الأعداء له عنهم»و مدت العافيه به عليهم»و 
انقادت النعمه له معهمءو وصلت الكرامه عليه حبلهم من الاجتناب للفرقه و اللزوم للألفه و التحاض عليهاءو التواصى بهاءو اجتنبوا 
كل أمر كسر فقرتهم و أوهن منّتهم»من تضاغن القلوبءو تشاحن الصدور 


7١2: ص‎ 


./١:لمنلا-‎ )١-١ 


5 1) -الحج:ع2ع. 
+-”) -العنكبوت:١7.‏ 


وكذاين التفوس وو تخاذل الأبدي.) 11 : 


المفكرين الإسلاميين حصروا الزمان و المكان فى فكرهمءفعاشوا فى عالم غير عالم الحياه هذاءو بقوا فى معزل عن التحولات 
الاجتماعيهءو أشغلوا أنفسهم بأمور حقيره و قضايا جزئيه قليله الأثر بالقياس إلى الأعمال الجوهريه و القضايا الأساسيه. 


ففى عالم نجد فيه البابوات و القساوسه المسيحيين الذين طال ما حبسوا أنفسهم بين جدران الكنائس قد خرجوا من تلكك العزله 
الطويله و الانقطاع عن الحياه الاجتماعيه إلى العالم الخارجى و راحوا يسيحون فى الأرضء.و يقيمون الجسور و العلاقات مع 
الأمم و الشعوب ليزدادوا خبره بالعصرءو يقفوا على متطلباته و مستجداته و متغيراته الكثيرهءأ فلا يجدر بالمسلمين أن يعملوا بهذا 
التعليم الإسلامى الصريحءو يخرجوا من النطاق الفكرى الضيق الذى هم فيه حتّى يتحقق التحول المطلوب فى حياه الأسمه 
الإسلاميه»و تحل الحركه الصاعده محل الجمود و التقهقرءو التقدّم المطرد مكان التخلّف و التراجع. 


و لما كان التعليم الإلهى العظيم-رغم كونه موجها إلى عامه المخاطبين-لا ينتفع به و لا يستلهمه إلا المتقون قال سبحانه تعقيبا 
0 لا 000 
على الآبه السابقه كلذا إن ناس وَ مُدىَ وَ مَوْعِطَه لِلْمْتِّينَ. 


أجلءإن المتقين الهادفين هم الذين يتعظون بهذه الأأمور لأ-نهم يبحثون عن كل ما يعمق روح التقوى فى نفوسهمءو يزيد 


٠/١17: ص‎ 


.197 -نهج البلاغه:الخطبه‎ )١ -١ 


لآيات [سوره آل عمران ("): الآيات 14 الى 181] 
اشاره 


ولا توا ليزوا و أم اعون إذ قم مؤينين (075) إذ بعكم قرخ قد مس لقو تخ بل و بذك ابم اوها بتي 
ال و يلم له ين اكوا و يجا ينك شهلاء َألهُ لا بحت الطَالِمِينَ ١‏ 1 3 نحص ال ين واو تفحق الكافري 


و للا 


ا أن كدخَلوا العنه وما غلم الله لين لخاهدُوا يكم َعَم آلطَابرِينَ (181) وَ لَقَدْ كنم تمنو ألمت مِنْ قَبلٍ 
أن تلْقَوهُ ققد رََبُْمُوهُ و أَنكُم َنْطرَونَ (8) 


سبب اللزول 


لقد وردت فى سبب نزول هذه الآيات روايات مختلفه.و لكن يستفاد من مجموعها أن هذه الآيات تتبع الآيات السابقة الت 


كانت تدور حول غزوه«أحد). 
و فى الحقيقه تعتبر هذه الآيات تحليلا و دراسه لنتائج غزوه«أحداو أسبابها 


ص 1ا0 


لكونها تمثل دروسا كبيره للمسلمين»و هى فى نفس الوقت تسليه للمؤمنين و تقويه لقلوبهم و تثبيت لأفئدتهمءلأن هذه الغزوه- 
كما أسلفتا-انتيف سنت تجاهل يعض الرفاء لأوامر النبى المشدههبالبقاء فى التقرمورتكسة السيلفيةة و استشهاد كله كبيره مرن 
أعيانهم و أبطال الإسلام البارزين»و من جملتهم ١حمزها‏ عم النبى صلى الله عليه و آله و سله: 


فقد حضر النبى مع جماعه من أصحابه فى تلكك الليله»عند القتلى»و جلس عند كل واحد من الشهداء كرامه له و بكى عنده و 
استغفر له»ثم دفن جميع الشهداء عند«أحدافى جو من الحزن العميق»فكان المسلمون بحاجه-فى هذه اللحظات-إلى ما يمسح 
عنهم كآبه العزيمه و مراره الانكسارءو يقوى قلوبهم و يفيدهم درسا فى نفس الوقت من نتائج النكسه و عبرها-فنزلت الآيات 
المذكووه هنا: 

التتفسير 

اشاره 


دراسه نتائج غزوه أحد: 


فى الآيه الأولى من هذه الآيات حذر المسلمون من أن يعتريهم اليأس و الفتور بسبب النكسه فى معركه واحده؛ و أن يتملكهم 
الحزن و يبأسوا من النصر النهائىءقال سبحانه: وَ لا تَهنُوا وَ لا تَحْرّنُوا وَ َنم الْأغلَوْنَ إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ . 


أجلءلا يحسن بهم أن يشعروا بالوهن أو يتملكهم الحزن لما حدث. فالرجال الواعون هم الذين يستفيدون الدروس من الهزائم 
كما يستفيدونها من الانتصارات و هم الذين يتعرفون فى ضوء النكسات على نقاط الضعف فى أنفسهم أو مخططاتهمءو يقفون 
على مصدر الخطأ و الهزيمه»و يسعون لتحقيق النصر النهائى بالقضاء على تلكك الثغرات و النواقص و الوهن المذكور فى 
الآيه.هو-كما فى 


7/١95: ص‎ 


اللغه-كلٌ ضعف يصيب الجسم أو الروح أو يصيب الإراده و الإيمان. 


على أن عباره وَ أ الَْعْلَْنَ إِنْ كنم مُؤْمِِينَ عباره غنيه بالمعانى حريه بالنظر و التأمل.إذ هى : تعنى أن هزيمتكم إنما كانت 
بسبب فقدانكم لروح الإيمان و آثارهاءفلو أنكم لم تتجاهلوا وام الله سبحانه لم يصبكم ما أصابكمءو لم يلحقكم ما لحقكمءو 
لكن لا تحزنوا مع ذلكك.فإنكم إذا ثبتم على طريق الإيمان كان النصر النهائى حليفكمءو الهزيمه فى معركه واحده لا تعنى 
الهزيمه النهائيه. 


ثم إنه سبحانه يقول: إِنْ يتمتشكع فوح قَقَدْ مس الْقَوْم قرح + ل جل لك مظن للم ورين آخر للوصول إلى النصر النهائى. 


و«القرحاجرح يصيب البدن بسبب اصطدامه بشىء خارجى. 


فيكون معنى الآ-يه أن عزيمتكم لا ينبغى أن تكون أقل من عزيمه الأعداء؛ فهم رغم ما لحقهم من خسائر فادحه فى الأرواح و 
الأموال-فى بدر-حيث قتل منهم سبعون.و جرح و أسر كثيرءفإنهم لم يقعدوا عن منابذتكم و مقاتلتكمءو لم يصرفهم ذلكك عن 
الخروج إلى محاربتكمءبل تلافوا فى هذه المعركه ما فاتهم» و تداركوا هزيمتهمءفإذا أصبتم فى هذه المعركه بهزيمه شديده فإن 
عليكم أن لا تقعدوا حتّى تتلافوا ما فاتكم ف إِنْ يَمْسث كم قو كَمَدْ مس الْمَوْمَ قح مِثْلهُ » فلما ذا الوهن و لماذا الحزن إذن؟ و 
يذهب بعض المفسرين إلى أن الآيه تشير إلى الجراح التى لحقت بالكفار فى أحدءو لكن هذا لا يستقيم لأن الجراح التى لحقت 
بالكفّار فى أحد لم تكن مثل الجراح التى لحقت بالمسلمين»هذا رحبو كدلت د يتناسب مع الجمله اللاحقه لتى سسباتق 
تفسيرها فيما بعد ثانياءألا و هى قوله سبحانه: :ويك اليم موث جين اناس و ليقام اله اين اشرو تكد ركو شهدا 


ففى هذا القسم يشير سبحانه إلى واحده من السئن الإلهيه و هى أنه قد تحدث 


ص ١١٠لا‏ 


فى حياه البشر حوادث حلوه أو مرّه و لكنها غير باقيه و لا ثابته مطلقاء فالانتصارات و الهزائمءو الغالبيه و المغلوبيه»و القَوّه و 
الضعف كل ذلكك يتغير و يتحولءو كل ذلكك يزول و يتبدلءفلا ثبات و لا دوام لشىء منهاءفيجب أن لا يتصور أحد أن الهزيمه 
فى معركه واحده و ما يتبعها من الآثار امور دائمه ثابته باقيه»بل لا بدّ من الانتفاع بسنه التحولءو ذلكك بتقييم أسباب الهزيمه و 
عواملها و تلافيهاءو تحويل الهزيمه إلى انتصارءفالحياه 0 و نزولءو أحداثها فى تحول مستمرءو تبدل دائم ولا ثبات لشىء 
من أوضاعها و أحوالها.وَ بنك الام (1) بداونها بين الئاس لتتضح سنه التكامل من خلال ذلك. 


00 
ثم إنه سبحانه يشير إلى نتيجه هذه الحوادث المؤلمه فيقول: وَ لِيَعْلَمَ الله الَذِينَ آمَنُوا أى أن ذلكك إنما هو لأجل أن يتميز 
المؤمنوق خنا عن أدعياء الاساة: 


و بعباره أخرى:إذا لم تحدث الحوادث المؤلمه فى حياه أمه من الأسمم و تاريخها لم تتميز اله 1 تروك بين القن 5 
الطيبءلأن الانتصارات وحدها تخدع و تغرى»و تصيب المنته ين بالغفله بينما تَث ك الهزائم عامل يقظه | 5 ب 1 تهيثين او 
توجب ظهور القيم»و تعرف بها حقائق الرجال. 


فز قرا ا رك لم عرقي إلى" تسن نرافيي هلام الرزيجه المؤئيت أن نا اليه كارك هى لقا بوكو ردقن 
الشهداء فى هذه المعركه.فيجب أن تعلموا أن هذا الدين لم يصل إليكم بالهتّن»فلا يفلت منكم كذلك فى المستقبل. 


إن الأمه التى لا تضحى فى سبيل أهدافها المقدسه لا تعير تلكك الأهداف أهميتهاءو لا تعطيها قيمتها اللائقهأما إذا ضحت فى 
سبيل أهدافها فإنها هى 


ص ١١‏ الا 


)١- ١‏ -«الأيام»)جمع يوم يعبر به عن وقت طلوع الشمس إلى غروبهاءو قد يطلق على فترات الانتصارات الكبرى فى حياه 
الشعوب.و«نداولها»من المداوله بمعنى إذا صار الشىء من بعض القوم إلى البعض الآخر. 


و أجيالها القادمه كذلكك ستعطى لتلكك الأهداف الأهميه و القيمه اللازمه و ستنظر إليها بعين الاحترام و الإكبار. 


٠. 0‏ > وس _ لا 0 0 ٠.‏ 
و يمكن أن يكون المراد من«الشهداءهنا هم الذين يشهدونءفيكون معنى قوله و يَنَخْذْ مِنْكمْ شهداءَ أى أن يتخذ منكم بوقوع 
هذه الحادثه فى حياتكم -شهودا-لتعرفوا كيف أن عدم الانضباط و عدم التقيبد بالأوامر يؤدى إلى الهزيمه» و ينتهئ إلى النكسه 
المؤلمه. 
و إن هؤلاء الشهود سيعلمون الأجيال اللاحقه دروس الإنتصار و الهزيمه حتّى لا يكرروا الأخطاءءو لا تقع حوادث مشابهه. 


لا ن لا 
ثم إنه تعالى يختم هذا الاستعراض للسئن و الدروس و النتائج بقوله: وَ اللَهُ لا بْحِب الطَالِمِينَ فهو لا ينصرهم و لا يدافع عنهمءو لا 


يمكنهم من المؤمنين الصالحين العاملين بتعاليم السماء الآخذين بسنن اللّه فى الكون و الحياه. 
الحوادث المره ميدان ترييه: 


أجلءإن لمعركه«أحدءو ما لحق بالمسلمين فيها من هزيمه نتائج و آثاراء و من نتائجها و آثارها الطبيعيه أنها كشفت عن نقاط 
الصبحدقى الجناف و اللارات المرجو كرتي عاترارو فى وبيله فعاله و مفيده لغسل تلكك العيوب و التخلص من تلكك النواقص 
واالغراكيوالية قال مهافت و خض (كلالله النيك اننا أى أن الله أرامسفى هده الراقي دان متخلض الموهرية دن الغيزيف 
ويريهم ماهم مبتلون به من نقاط الضعف.إذ يجب لتحقيق الانتصارات فى المستقبل أن يمتحنوا فى بوتقه الاختبارءو يزنوا فيها 
أنفسهم كما- 


قال الإمام على عليه السّلام: «فى تقلب الأحوال علم جواهر الرجال). 


ص :3١لا‏ 


)١ -١‏ «التمحيص؛و المحص أصله:تخليص الشىء مما فيه من عيب. 


و لهذا قد يكون لبعض الهزائم و النتكسات من الأثر فى صياغه المجتمعات الإنسانيه و تربيتها ما يفوق أثر الانتصارات الظاهريه. 


و الجدير بالذكر أن مؤلف تفسير المنار نقل عن استاذه مفتى مصر الأكبر الشيخ محمد عبده أنه رأى النبى صلى الله عليه و آله 
و سلم فى المنام فقال له:«رأيت النبى صلى الله عليه و آله و سلّم ليله الخميس الماضيه(غره ذى القعده سنه 170)فى الرؤيا 
منصرفا مع أصحابه من أحد و هو يقول:«لو ختيرت بين النصر و الهزيمه لاخترت الهزيمه)أى لما فى الهزيمه من التأديب الإلهى 
للمؤمنين و تعليمهم أن يأخذوا بالاحتياط و لا يغتروا بشىء يشغلهم عن الاستعداد و تسديد النظر )١(‏ . 


و أما نتيجه هذه التربيه و الصياغه التى لد ل لع ل ل ل ا له 
الكافية لنتحر الشركك و الكفر ودرا سالحقا و كاملاو إلى هذا أشاريقول و يفكن 81 الكافرين:. 


فإن المؤمنين بعد أن تخلصوا-فى دوامه الحوادث-من الشوائب يحصلون على القدره الكافيه للقضاء التدريجى على الشركك و 
الكفرءو تطهير مجتمعهم من هذه الأقذار و الشوائبءو هذا يعنى أنه لا بد أولا من تطهير النفس ثم تطهير الغير. 


أى التطهر ثم التطهير. 


و فى الحقيقه كما أن القمر-مع ما هو عليه من النور و البهاء الخاصين به-يفقد نوره شيئا فشيئا أمام وهج الشمس و بياض النهار 
حتّى يغيب فى ظلمه المحاق فلا يعود يرى إلا عند ما تنسحب الشمس من الأفق»كذلك يأفل نجم الشرك و أهله و تتضاءل قوه 
الكفر و أشياعه كلما ازداد صفاء المسلمين المؤمنين»و خلصوا من رواسب الضعف و الاعوجاج و الانحراف. 


ص 7 


؟- )١‏ -المحق:النقصان و منه المحاق لآخر الشهر إذا انمحق الهلال و امتحق و قل ضياؤه. 


فهناك علاقه متقابله بين تمحيص المؤمنين و ارتقائهم فى مدارج الخلوص و الطهرءو مراتب الصفاء و التقوى.و بين انزياح 
الكفر و الشركك و اندثار معالمها و آثارهما عن ساحه الحياه الاجتماعيه. 


هذه هى الحقيقه الكبرى و الخالده التى يلخصها القرآن فى هاتين الجملتين اللتين تشكل الأولى منها المقدمه و الثانيه النتيجه. 


53 
و اس سي الا وا اس ل د يك أن تَدخلوا اعد وَلمَا 
لا 
غلم اله الينَ لكامدُوا منكم و بعلم اص ابرِينَ ل ا م 
المسلمءأو بمجرد أنكم حملتم العقيده ه الإسلاميه فى الفكر دون أن تطبقوا ما يتبعها من التعاليم؟ لو كان الأمر كذلكك لكان هينا 
جداءو لكن ليس كذلكك حتماءفإنه ما لم تطبق التعاليم التى تتبع تلكك المعتقداتءفى واقع الحياه العمليه لم ينل أحد من تلكك 
السعاده العظمى شيئا. 


وهنا بالذات يجب أن تتميز الصفوفءو يعرف المجاهدون الصابرون عن غيرهم. 
مزاعم جوفاء 


ثم إنه كان هناك جماعه من المسلمين-بعد معركه«بدراو استشهاد فريق من أبطال الإسلام-يتمنون الموت فى أحاديثهم و 
مجالسهم و يقولون:ليتنا نلنا الشهاده فى«بدراءو من الطبيعى أن يكون بعض تلكك الجماعه صادقين فى تمنيهم و البعض الآخرون 
كاذبين يتظاهرون بهذه الأ-منيه أو يجهلون حقيقه أنفسهم, و لكن لم يلبث هذا الوضع طويلاءفسرعان ما وقعت معركه أحد 
الوهنيه الدة لمفة 


ص :7 


فقاتل المجاهدون الصادقون بشهامه و بساله و صدق و كرعوا كؤوس الشهاده. و حققوا أمانيهم»و لكن الذين كانوا يتمنونها 
كذبا و تظاهرا ما إن رأوا علائم الهزيمه التى لحقت بالجيش الإسلامى فى تلك الواقعه حتّى فروا خوفا و جبناءو ظنا بنفوسهم و 
أرواحهم»تاركين الساحه للعدو الغاشمءفنزلت هذه الآديه توبخهم و تعاتبهم إذ نقول: و لف كقه كمون الْمَوْت مِنْ فلي أَنْ 
التوقككة راققية و أقم لنطدوة:فلما تفروك عر نح القن + الدى عقن بشيوه طرياواو كيت كر المرعمن محري وهر 
يراه و ينظر إليه؟ 


دراسه سريعه لعلل الهزيمه فى «أحد»: 


لقد مررنا فى الآيات السابقه فى هذا المقطع من الحديث على عبارات تكشف كل واحده منها القناع عن واحده من أسرار 
الهزيمه التى وقعت فى معركه أحدءو ها نحن نشير إلى أهم و أبرز هذه العوامل التى تعاضدت فأدت إلى هذه النكسه المره»و 
الحاويه لكثير من العبر فى نفس الوقت.و هذه العوامل هى: 


١-الخطأ‏ فى المحاسبه عند بعض المسلمين الحديثى العهد بالإسلام فى فهم مفاهيمه و تعاليمه.حيث إنهم تصوروا أن إظهار 
الإيمان وحده يكفى لتحقيق الإنتصارءو إن اللّه-لذلكك سينزل عليهم نصرهءو يمدهم بالقوى الغيبيه فى جميع الميادينءو لهذا 
تناسوا و تجاهلوا السنن الإلهيه فى مجال الأسباب الطبيعيه للانتصار من إختيار الخطه الصحيحهءو الإعداد القوى اللازمهءو اليقظه 
القتاليه. 


عدم الانضباط العسكرى و مخالفه أوامر النبى القائد المشدده للرماه بالبقاء فى الثغر من الجبلء»و الذب عن ظهور المسلمين و 
قد كان هذا هو العامل الحقيقى المؤثر للهزيمه. 


“سحب الدنيا و الحرص على الحطام الذى دفع بعض المسلمين الحديثى 


ص :716 


العهد بالإسلام إلى الانصراف إلى جمع الغنائم»و تركك ملاحقه العدوءو وضع الأسلحه حتى لا يتأخروا عق الآخزين فى خحازه 
الغنائم»و كان هذا هو العامل الثالث لتلكك النكسه الداميه التى علمتهم أن الجهاد فى سبيل الله يستدعى نسيان جميع هذه الأمور 
و التوجه بالكامل إلى الهدف. 


؟-الغرور الناشئ عن الإنتصار الساحق و اللامع فى معركه بدر إلى درجه أنه أنسى بعض المسلمين قوه العدوءو جعلهم يحتقرون 


تجهيزاته و طاقاته» و يستصغرون شأنه. 
هذه هى بعض نقاط الضعف التى ينبغى أن تزول فى مياه هذه النكسه المؤلمه الساخنه»و تتبخر فى أتونها. 


ص :7 


الآبتان [سوره آل عمران (7): الآيات 18 الى 158] 


اشاره 

: 0ك 
:ل نعمن عون قد حلث من هد ازع أب قت أ قل شرعلا يكم وَ مَنْ ينقت عَللِا عَقِبِيهِ فَلنْ يَضُدَ لله سَعنا وَ 
يجزى لله الذاكرين (178/ 1ج كلا إقذ. أنْ ‏ تقوث إلا ين أله لب مول و عن برذ يجاب لد ييه يج و عن ثرة جات 


ليوو وه يا و صتجزى آلشاكريق (180) 
سبب النزول 


إن الآبه الأشولى من هاتين الآيتين ناظره أيضا إلى حادثه أخرى من حوادث معركه«أحد؛و هى الصيحه التى ارتفعت فجأه فى 
ذروه القتال بين المسلمين و الوثنيين أن محمّدا قد قتل. 


و لقد قارنت هذه الصيحه نفس اللحظه التى رمى فيها«عمرو بن قمئه الحارثى»النبى صلى الله عليه و آله و سلم بحجر فكسر به 


رباعيته و شجه فى وجهه.فسأل الدم»و غطى 


ص “7 


وجهه الشويك ققد كات العدو مدقن عثم اللحكله أن تخي على وسيل اللو 6 سس زم عمووان هو شن جياه 
الرايات فى الجيش الإسلامى ذب عنه حتّى قتل دون النبى»فتوهم العدو أن النبى قد قتل»و لهذا صاح:إلآ أن محمّدا قد قتل.ليخبر 
الناس بذلكك الأمر. 


وقد كان لانشاز هذا الخير أثره الأنجانى فى معنويات الرثتين بدو مان ر كك من الأثر الس فى نفوس السلمين حيث 
تزعزعت روحيتهم و زلزلوا زلزالا-شديداءفاضطرب جمع كبير منهم كانوا يشكلون أغلبيه الجيش الإسلامى» و أسرعوا فى 
الخروج من ميدان القتالءبل و فكر بعضهم أن يرتد عن الإسلام بمقتل النبى و يطلب الأمان من أقطاب المش ركينءبينما كان 
هناكك أقليه من المسلمين مثل الإمام على عليه السّلام و أبو دجانه و طلحه و آخرون»يصرون على الثبات و المقاومه و يدعون 
الناس إليه. 


فقد جاء أنس بن النضر إلى ذلكك الفريق الذى كان يفكر فى الفرار و قال لهم: 


ايا قوم إن كان قد قتل محمد فربَ محمد لم يقتل فقاتلوا على ما قاتل عليه رسول الله صلى اللّه عليه و آله و سلّم و موتوا على ما 
مات عليه)ثم شد بسيفه و حمل على الكفّار و قاتل حتّى قتلءثم لم يمض وقت طويل حتّى تبين أن النبى صلى الله عليه و آله و 
سلّم على قيد الحياه»و تبين على أثره خطأ ذلكك الخبر أو كذبه.فنزلت الآيه الأولى-من الآيتين الحاضرتين- توبخ الذين لاذوا 
بالفرار بشده. 


التفسير 

اشاره 

لا لعباده الشخصيه و تقديس الفرد: 

تعلم الآبه الأولى من هاتين الآبتين حقيقه أخرى للمسلمين استلهاما من 


ص :718 


)١-١‏ و لقد جاء فى بعض كتب التاريخ أن هذه الإصابات لحقت بالنبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم من جراء هجمات أفراد 


عديدين من العدو. 


أحداث معركه«أحدءإذ تقول: وَإيلا مُحَمَدٌ إل رَسُولٌ د حَلَْتْ مِن قله الوْسْلَ أ فَاِنْ لات أؤ قَيِلَ الْمَلَثْ عَللْ أغقابكغ و هذه 
الحقيقه هى أن الإسلام ليس دين عباده الشخصيه حتّى إذا قتل النبى صلى الله عليه و آله و سلم و نال الشهاده فى هذه المعركه- 
افتراضا- ينتهى كل شىء و يسقط واجب الجهاد و النضال عن كاهل المسلمينءبل إن هذا الواجب مستمرءو عليهم أن يواصلوه 
لأن الإسلام لا ينتهى بموت النبى أو استشهادهءو هو الدين الحقّ الذى أنزل ليبقى خالدا إلى الأبد. 


إن عباده الشخصيه و تقديس الفرد من أخطر ما يصيب أيه حركه جهاديه و يهددها بالسقوط و الانتهاءءفإن ارتباط الحركه أو 
الدين بشخص معين حتّى لو كان ذلكك هو النبى الخاتم صلى الله عليه و آله و سلم معناه توقف كل الفعاليات و كل تقدّم 
بفقدانه و غيابه عن الساحه.و هذا النوع من الارتباط هو أحد علائم النقص فى الرشد الاجتماعى. 


إِنْ تركيز النبى و إصراره على مكافحه تقديس الفرد و عباده الشخصيه آيه اخرى من آيات صدقهءو دليلا آخر يدل على 
حقانيته»لأن قيامه و دعوته لو كان لنفسه و بهدف تحقيق مصالحه الشخصيه للزم أن يعمق فى الأذهان و القلوب هذه الفكره»و 
يزيد من توجيه الأنظار إلى نفسه و أن جميع الأشياء فى هذا الدين مرتبطه بشخصه بحيث إذا غاب عنهم ذهب و انتهى كل 
شىءءو لكن القاده الصادقين كالنبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم لا يفعلون مثل هذا أبداءو لا يشجعون على مثل هذه 
0 ديكافحونها بقوهءو يقولون:إن أهدافنا أعلى من أشخاصنا و هى لا النتهى بموننا و بغيابناءو لهذا يقول القرآن الكريم: وَ 

مُحَمَدٌ إلا وَسُولٌ قَد حَلّتْ مِن قَيِلهِ الوِسْلَ أ فَنْ لات َو مل للم للا أغقابكم ؟و هو بذلك يستنكر ما دار فى خلد البعض 
أو قد يدور من أن كل شىء فى هذا الدين ينتهى بغياب النبى -القائد-صلى الله عليه و آله و سلّم. 


ص :19١لا‏ 


و الجدير بالذكر أن القرآن استخدم للتعبير عن الرده إلى الجاهليه كلمه اَمَلهُمْ عَللْ أغة بكم و«الأعقاب»جمع عقب(وزان 
خشن)بمعنى مؤخره القدمءفهو تعبير موح يصور التراجع إلى الوراء و الارتداد الواقعىءو هو أكثر إيحاء و أقوى تصويرا من لفظه 
الرده و الرجوع و العوده.لأنه بمعنى السير القهقرى. 

7 ع و لا 2- 0 
ثم إنه سبحانه يقول: وَ مَنْ يَنْقَثِ عَللِإ عَقبَئِهِ فَْنْ يَضْارٌ الله شَّيئاً يعنى أن العوده إلى الكفر و الوثنيه تضرّكم أنتم دون الله 
سبحانه.لأن أمثال هذا التراجع لا يعنى سوى توقفكم فى طريق الخير و السعى نحو السعاده الكاملهءبل فقدان كل ما حصلتموه من 
العرّه و الكرامه و المجد سرعه. 


ثم إنه لما كان هناكك-فى معركه أحد-أقليه استمرت على جهادها رغم الصعوباتءو انتشار الح ريع عن مقتل الرسول.كان 
من الطبيعى أن ينال صمودهم هذا و ثباتهم التقدير اللائق»و لهذا قال سبحانه: وَ سَمِيَجَزَى اللَهُ الشّاكرِينَ و بذلك مدح القرآن 
الكريم استقامتهم و صمودهمءو وصفهم بالشاكرين لأنهم أحسنوا الاستفاده و الانتفاع بالنعم فق شيل اللموو بهذا أفقبل مصادى 
الشكر. 


إن الدرس الذى تعطيه هذه الآيه فى مكافحه عباده الشخصيه و تقديس الفرد هو أبلغ و أفضل درس لجميع المسلمين فى جميع 
العصور و الأسزمنه»فعليهم جميعا أن يتعلموا من القرآن أن لا يربطوا القضايا الإستراتيجيه و الأهداف العليا و المصيريه 
بالأشخاصءبل لا بد أن يلتفوا حول الأسس و المبادئ الخالده التى لا تفنى و لا تتغيرءو لا تتأثر بتغير الأشخاص أو غيابهم عن 
الساحه بسبب الموت أو القتل حتّى لو كان ذلك هو النبيّ الأكرمءلكيلا تتوقف عجله المسيره عن الحركه؛ و لا يتعطل دولاب 
العمل عن الدورانءبل إن ذلك هو رمز الخلود فى أى مبدأ و حركه أساسا. 


ص ١١٠لا‏ 


و على هذا الأساس فإن جميع البرامج و التشكيلات المرتبطه بالأشخاص و القائمه بوجودهم الشخصى هى فى الحقيقه برامج و 
تشكيلات غير سليمه و لا طبيعيه»و هى معرضه للزوال و الفناء فى أيه لحظه. 


و مما يؤسف له أن يكون أغلب التشكيلات الإسلاميه اليوم من هذا القبيل» أى أنها قائمه بالأشخاصءو لذلكك فهى سرعان ما 


تزول و تتهاوى و تثلاشى عتل ها زغيبن الأشخاض بذواتهم عن الساحه. 


إن على المسلمين أن يستلهموا من هذه الآيه فيقيموا مؤسساتهم المنوعة المخدفة حر قفا فيهنا قن مواهفي الأشخاضن 


اللائقين الموهوبين دون أن يكون مصيرها مرتبطا بمصيرهم حتّى لا تندثر بتغيرهم أو غيابهم. 


ثم إن جماعه كثيره من المسلمين ارعبوا و زلزلوا لشائعه مقتل النبى فى أحد -كما أسلفنا- 0 
الجركهو فووا بأنفسهم من الموت و حتى أن بعضهم فكر فى الرده عن الإسلام فكان قوله سبحان: و كان لس أ موت 

ا بإِذْنٍ لآم ثاب مُوَجَلاًو هو يكرر توبيخهمءو تنبيههم إلى أن الموت بيد اللّهءو الفرار لا ينفع فى الخلا.ص من الأجل 
الإلهىءفإذا ص أن النبى قتل فى المعركه و نال الشهاده لم يكن ذلكك إلا تحقيقا لسنه إلهيه.فلما ذا خاف المسلمون و كفوا عن 
القدال؟؟ و من ناحيه أخرى أن الفرار من المعركه لا يدفع الأجل كما أن مواصله القتال و البقاء فى المعركه لا يقرب هو الآخر 
أجلاءفالفرار من ميدان الجهاد حفاظا على النفس لغو لا فائده فيه. 


وهباكك بحث حول نعتق الأجلءو أنامته حتمياءو مته معلقاءو الفرق نين التوعيخ ستوافيكك به فى تفسيز الآية الثانيه من سوره 
الأنعام بإذن الله تعالى. 


و بعد عرض هذه الحقائق يعقب سبحانه على ما قال بقوله: وَ مَنْ يرد يات 


ص :7 


الذَّليا نويه منْها*دو مَنْ برد تاب الآخزه نُوْتهِ وها 


أى أن ما عمله الإنسان لا يضيع أبداءفإن كان هدفه دنيويا ماديا كما كان عليه بعض المقاتلين فى«أحد)؛ فإنه سيحصل على ما 


يسعى إليه و يناله. 


و أما إذا كان هدفه أسمى من ذلكك.و صب جهوده فى سبيل الحصول على الحياه الخالده و الفضائل الإنسانيه بلغ إلى هدفه 
حتما و أوتى ثواب الآخره الذى هو أعظم من كل ثواب و أسمى من كل نتيجه.فلما ذا إذن لا يصرف الإنسان جهودهءو يوظف 
ما أوتى ص طاقات معنويه و ماديه فى الطريق الثانى و هو الطريق الخالد السامى؟ و تأكيدا لهذه الحقيقه قال سبحانه:مره أخرى و 
و الجدير بالتأمل أن الفعل فى هذه العباره جاء فى الآآيه السابقهبصيغه الغائب سَِيَجِى و جاء هنا فى صوره المتكلماسنجزىاو 
هذا يفيد غايه التأكيد للوعد الإلهى بإعطاء الثواب لهم.فهو تدرج من الوعد العادى إلى الوعد المؤكدء فكأن اللّه يريد أن يقول- 
و ببساطه-أنا ضامن لجزائهم و ثوابهم. 


ثم إنه 


جاء فى تفسير«مجمع البيانافى ذيل هذه الآيه عن الإمام الباقر عليه السّلام أنه قال: إنه أصاب عليا عليه السّلام يوم«أحد»إحدى و 
ستون جراحهءو أن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أمر أم سليم و أم عطيه أن تداوياه»فقالتا إنا لا نعالج منه مكانا إلا انفتق مكان 
آخرء و قد خفنا عليه»فدخل رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و المسلمون يعودونه وهو قرحه واحده فجعل يمسحه بيده»؛و 
تقول:تريجلا لفى هذا فى اللدفقك أبلى و عدويو كان القرح الذى يمسحه رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم يلتثم» و 


قال على عليه الت.لام: «الحمد لله إذ لم أفر و لم أوَل الدبر» فشكر الله له ذلكك فى موضعين من القرآن و هو قوله تعالى: وَ 
سَجْرَى الله الشَاكرِينَ و قوله تعالى: وَ سَنَجْرَى الشاكرينٌ . 


ص :"الا 


الآيات [سوره آل عمران ("): الآيات 162 الى 168] 
اشاره 
21 0 لارء 5 # 15 4 8 لا ل ل و إلا كر 7 لا 

و كأيْنْ من نبي فلل مَعه رِيُونَ كثير فما وَمَنوا لما أصابَهُمْ فى سَييلٍ الله و م . مكنوا وا (اتتكانوا 7 الا يوب الصا رين 1177 

كع ع عو ان 2 7 5 >ء لا - لا 0 5 2[ وو لارء ع مر 6 - بلا و 
بل كان قَوْلَهُمْ إلا أنْ قالوا رَيَنَا غير كا ذنوينا وَإشلاقا فى أفرنا وَ ثَبْتْ أفدامنا وَ انْضرْنا عَلى الْقَْم الكافرينَ (167) فا تَاهُمُ الله 
يات الذلا و خسن تاب اعون الل دك اميف عه 
التفسير 
اشاره 
المجاهدون السابقون: 
بعد استعراض حوادث معركه«أحدافى الآيات السابقه.جاءت الآيات الحاضره لتحث المسلمين على التضحيه و الثبات و تشجعهم 
و تثبتهم بذكر تضحيات من سبقوهم من أصحاب الرسل الماضين و أتباعهم المؤمنين الصادقين الأبطال»و توبخ ضمنا أولتكك 


الذين فروا فى«أحداو حدثوا أنفسهم بما حدثوا إذ 


ص فروة 


يقول سبحانه:فى الآبه الأولى من هذه اللآبات: وَ كأيّنْ )١(‏ مِنْ َي قال مَعَهُ رييُونَ (1) كني طلا وَعنُوا لا أَابَهُمْ فى سَبيلٍ الله 
فأنصار الأنبياء إذَا واجهوا المصاعب و الجراحات و الشدائد فى قتالهم الأعداء لم يشعروا بالضعف و الهوان أبداءو لم يخضعوا 
للعدو أو يستسلموا لهءو من البديهى أن اللّه تعالى يحب مثل هؤلاء الأشخاص الذين يثبتون و يصبرون فى القتال وَأ ضَعُْواوَ ما 
اشككانُوا و الله بْحبُ الَابرينَ 


فهؤلاءء عند ما كانوا يواجهون المشاكل بسبب بعض الأخطاء أو العثرات و عدم الانضباط لم يفكروا فى الاستسلام للأشمر 
الواقع:أو يحدثوا أنفسهم بالفرار أو الارتداد عن الدين و العقيده بل كانوا يتضرعون إلى الله بطليوق "مله الضير و القياكهو العون 


0 
و المدد و يقولون رَبنااغْفَِ نا نويا و إشلافنا فى أثرناء «و كب آنا و ال على القؤم الكافرين . 


إنهم بمثل هذا التفكر الصحيح و العمل الصالح كانوا يحصلون على ثوابهم ا 00ل صر 
الفتح»و أما فى الآخره فما أعد الله للمؤمنين المجاهدين الصادقين: 0 الله لت الدَّلا وعم ناب اله 5 


ثم إنه سبحانه يعد هؤلاء-فى نهايه هذه الآيه-من المحسنين إذ يقول: 


لا 
0 إزمء 2 


و بهذا النحو يبين القرآن درسا حيا للمسلمين الحديثى العهد بالإسلام»من 
ص :7 
)١ -١‏ دكأيّن)أى ما أكثرءو يقال أنها اسم مركب-أصلا-من كاف التشبيه و أى الاستفهاميه فظهرتا فى صوره الكلمه الواحده 


التى فقد عندها معنيا الجزئين»و اكتسبت معنى جديدا هواما أكثرا. 
7- ؟) -«ربيونجمع«ربى اوزان«على) يطلق غلى من اشعد ارقاطه بالله عد عل عو يكو مهنا غالماءضاندا كلض 


حياه الأمم السابقه و سلوكهم مع أنبيائهمءو كيفيه تعاملهم مع المشكلات الطارئه؛ و كيفيه التغلب عليهاءو هو درس من شأنه أن 
يربيهم و يعدّهم للحوادث المستقبله. و المعاركك القادمه. 


وقفات اخرى عند هذه الآيات 

ثم إن هناكك فى هذه الآيات نقاطا هامه أخرى جديره بالتوجه و الالتفات نشير إليها فيما يلى: 

١-الصبر-كما‏ أشرنا إليه سابقا-يعنى الثبات و الصمودهءو لهذا جاء فى هزم الآيه فى مقابل«الضعف و الاستكانه»كما و يدل على 
ذلك كون الصابرين فى رديف المحسنين إذ قال فى الآديه الأأولى: وَ اللَهُ بحب الضّ ابرِينَ و قال فى الآ-يه الثالثه وَ اللَهُ بحب 
التشيدكدة وهو اشعا ريا الأصيان ل سكن إل بالثبات و الصمود و الصبرءلأن المحسن تواجهه آلاف المشاكلءفإذا لم يكن 


مزودا بالصمود و الصبر و الثبات و الاستقامه لم يمكنه الاستمرار فى عملهءبل سرعان ما يتركه فى خضم المشكلات. 


"-إن المجاهدين الحقيقيين هم الذين لا ينسبون الهزيمه إلى غيرهمءأو يسندونها إلى عوامل و أسباب خياليه و وهميهءبل 
يبحثون عنها فى نفوسهم و ذواتهمءو يحاولون-بصدق-التخلص منها من خلال تصحيح الأخطاء.و ترميم الثغراتءبل لا يتلفظون 
بكلمه الهزيمهءإنما يعبرون عنها بالإسرافءو الإفراط غير المبررءتماما على العكس منا اليوم حيث نسعى غالبا لأن نتجاهل هزائمنا 
بالمره» و أن ننسبها إلى عوامل خارجيه لا تمت إلى ذواتنا بصلهءو لا ترتبط بسلوكنا و أفكارناءو لهذا فإننا لا نفكر فى إصلاح 
الأخطاءءو إزاله نقاط ضعفنا. 


#تلقد غبرت الآيه الثالقه عن الجزاء الدتيوض بثوات الدثياءو لكنها غبرت 


ص :710 


عن الجزاء الأخزوئ بحسن ثواب الآخرههو هذه إشاره إلى أن ثوات الآخره يختلفق عن ثواب الدنيا اختلافا كلباءلأن ثواب الدذنيا 
مهما يكن فهو ممزوج بالفناء و العدمءو يقترن ببعض المنغصات و المكروهات الذى هو من طبيعه الحياه الدنيا؛فى حين أن ثواب 
الآخره حسن كلهءإنه خير خالص لا فناء فيه و لا عناء» و لا انقطاع فيه و لا انتهاءءو لا كدورات فيه و لا منغصاتءو لا متاعب و لا 


لآيات [سوره آل عمران ("): الآيات 189 الى ]١4١‏ 


اشاره 


عر لام 0 
للا أَيّهَا آَلَّذِينَ آمَنُوا إنْ تُطِيعُوا ألّذِينَ كمَرُوا دم علا ميم تقر 


الحايتره وي ارد و عرادوعين 
(:10) سَنَلْقَى فِى قُلوب الَّذِينَ كفَرُوا لؤغب ل بلا أَشْرَكُوا بالل ل مَأوَاهُمْ آثنارُ وَ بنْسَ مَعْوَى آَلظَالِمِينَ )181١(‏ 
التفسير 
اشاره 
تحذيرات مكرره: 


هذه الآيات-كسابقاتها-نزلت بعد معركه«أحد)و بهدف تقويم و تحليل الحوادث التى وقعت أو لا بست تلكم المعركه»و يشهد 
بهذا وضع هذه الآيات و الآيات السابقه. 


إن ما يبدو للنظر هو أن أعداء الإسلام أخذوا-بعد معركه أحد-يسعون فى إلقاء الفرقه فى صفوف المسلمين ببث سلسله من 
الدعايات المسمومهءو المغلفه أحيانا بلباس النصيحه.و التحرّق على ما آل إليه المسلمون.و كانوا بالاستفاده من 


ص :7717 


الأوضاع النفسيه المترديه التى كان يمر بها جماعه من المسلمين»يحاولون زرع بذور النفور من الإسلام بينهم. 


ولا يستبعد أن يكون اليهود و النصارى قد ساعدوا المنافقين فى هذه الخطه الحاقده.كما حدث فى المعركه نفسها حيث كان 
لهم حظ فى الترويج للشائعه التى أطلقت حول مقتل النبى صلى الله عليه و آله و سلّم بهدف إضعاف معنويات المقاتلين 
المسلفية 

الآبه الأولى من هذه الآبات تقول: 4 أَبها الِّينَ آمنُوا إن مُطيعُوا الِّينَ فوا يدوك عَلِ أَغقا بكم فقوا ارين فهى تحذر 
المسلمين من إطاعه الكفار و تقول:إن إطاعه الكمّار تعنى العوده إلى الجاهليه بعد تلكك الرحله العظيمه فى طريق التكامل 
المعنوى و المادى فى ظل التعاليم الإسلاميه. 


إن إطاعه الكفمار فى وساوسهم و تلقيناتهم»و الإصغاء إلى دعاياتهم تعن تعنى العوده إلى النقطه الأولى ألا و هى الكفر و الفساد و 
السقوط فى حضيض الانحطاطء و فى هذه الصوره يكونون قد ارتكبوا إثما كبيرا ستلازمهم تبعاتهءو آثاره الشريره» فأيه خساره 
كبن فق أن يستبدل الانسان الويمان بالكفرءو النور بالظلامءو الهدى بالضلال و السعاده بالشقاء؟! 3 إنه سبحانه يؤ كد بأن لهم 


خير ناصر و ولى و هو الله: بل الله ملاع وَ مو حير اناري . 
إنه الناصر الذى لا يغلبءبل لا تساوى قدرته أيه قدره»فى حين ينهزم غيره من الموالى»و يندحر غيره من الأسياد. 


ثم إنه سبحانه يشير إلى نموذج من نماذج التأيبد الإلهى للمسلمين فى أحرج الظروفءو أحلكك المراحل إذ يقول: سَ مُلقَى فى 
لوب الَذِينَ كفَرُوا الرّعْتَ . 


ففى هذا المنقطع من الآيه يشير إلى نجاه المسلمين بعد معركه أحدءو خلاصهم بأعجوبه.و هو بذلكك-كما أسلفنا-يشير إلى 
والحددي موود تحماية الله للسطلسية 


ص :0 


و غضبه على الكفارءو يطمئن المسلمين إلى المستقبل و يزيد من ثقتهم بأنفسهم, و يؤمّلهم فى التأييدات الإلهيه القادمه. 


فالوثنيون المكيون-كما سبق أن قلنا فى قصه معركه أحد-مع أنهم أحرزوا فى تلكك المعركه انتصارا ملفتا للنظرء و استطاعوا أن 
يبددوا الجيش الإسلامى و لو ظاهراءرأوا أن يعودوا إلى ساحه المعركهءو يأتوا على البقيه الباقيه من القَوّه الإسلاميهءبل و لم 
يترددوا مطلقا فى إغاره على المدينه المنورهءو القضاء على شخص النبى الكريم صلى الله عليه و آله و سلّم الذى كان قد بلغهم 
عدم صحه الخبر بمقتله فى تلك المعركه. 


إلا أن الله سبحانه قد ألقى فى قلوبهم رعبا عجيباءو خوفا بالغا صرفهم عن نيتهم تلكك. 


على أن هذا لخوف الذى لم يكن له ما يبره أبدا سوى أنه من خواص الكفر و الوثنيه و الإعتقاد بالخرافه قد شمل وجودهم كله 
حتّى أنهم-كما نقرأ ذلك فى الأحاديث-كانوا عند عودتهم من«أحداو اقترابهم من مكه أشبه ما يكونون بجيش منهزم 


مندحرءرغم ما قد حققوه من انتصار شبه ساحق. 


وه هزه كنكمي اليه إذ تقولةت تلفى فى قلوت الذيرق كندو] لفت أ آنا كنا القينالرعت ف قلوت الكفارافق أعقات 
مع ركه«أحداو رأيتم نموذجا منه بأم أعينكم,سنلقى مثله فى قلوب الذين كفروا فيما بعدءو لهذا ينبغى أن تطمئنوا إلى المستقبل»و 
لا تأخذكم فى الله لومه لائمءو لا تهزكم و لا تزعزعكم شماته شامت و وسوسه موسوس. 


ات 7 5 عق لا 2 ك2 ملا 
و الجدير بالذكر أن الآبه تعلل نشأه هذا الرعب الواقع فى قلوب الكفّار كالتالى: بللا أَشْرَكوا بالله كا لَم يَتَرّلُ به سُلْطانا . 


2 


لقد كانوا قوما أهل خرافهءلا يتبعون دليلاءو لا يلتمسون برهاناءو لهذا كثيرا 


ص :70 


ما كانت المحقرات من الأشياء تعظم فى عيونهم و أفكارهمءفيتخذون الحجر و المدر و الخشب معبودات و آلهه لهم»,يضعفون 
أمام الحوادث ضعفا عجيبا و يستكينون لها استكانه مذله لأنهم سرعان ما يخطئون فى حساباتهم و تقديراتهم؛ فإذا ما حدث 
حادث طفيف-فى حياتهم-كما لو سمعوا مثلا بأن المسلمين المهزومين عادوا مع جراحاتهم و جرحاهم إلى ساحه المعركه 
لملاحقه الأعداء» عظم ذلكك فى عيونهم و كبر فى نظرهمءو حسبوا له أعظم حسابءو خافوا من ذلكك أشد الخوفء.و هى بعينها 
الحاله التى يعانى منها المستكبرون فى عالمنا الراهن و عصرنا الحاضرءحيث إننا نشاهد كيف يخافون من أصغر 
حادث؛ءفيتصورون الذره جبلا و الحبه قبه.و ذلك لأنهم لا يركنون إلى ركن وثيقءو لم يختاروا لأنفسهم كهفا حصيناءمن إيمان 
صحيح و عقيده مستقيمه. 


ل لا 
له مه ا م لا ل ا بر ال ا 
لقد ظلم هؤلاء الكافرون أنفسهم و ظلموا مجتمعاتهم ف: مَأَوَاهُمْ النَارُوَ بنْسَ مَتْوَى الظَالِمِينَ و ما أسوأه من مثوى و مآل. 


الإنتصار بسبب خوف العدو: 


تفيد روايات كثيره أن النبى صلى اللّه عليه و آله و سلّم كان يمتاز فى جمله ما يمتاز به أنه كان ينتصر على أعدائه بسبب خوفهم 
و إلقاء الرعب فى قلوبهم )١(‏ . 


إن هذا الموضوع يشير-فى نفس الوقت-إلى أحد عوامل الإنتصار فى المعاركك و الحروب و خاصه فى مثل هذا اليوم الذى 
تعتبر فيه معنويات المقاتلين من أهم الأمور العسكريهءو من أهم القضايا فى شؤون التكتيك الحربى. 


و لهذا فإن لمعنويه المقاتلين المرتفعه من التأثير فى تحقيق النصر ما ليبس 
ص ٠١:‏ 


)١ -١‏ -راجع كتاب الخصال و تفسير مجمع البيان. 


للسلاح من حيث الكميه و الكيفيه. 


من هنا بالغ الإسلام فى رفع معنويات المقاتلين»فمضى يقوى فيهم روح الإيمان و الحبٌ للجهاد.و الاعتزاز بالشهادهءو الاتكال 
على الله القادر المنان و بهذا بلغ بالمجاهدين المسلمين أعلى قمم الاستقامه و الثباتءو الشجاعه و البساله فى حين كان 
المشركون و عبده الأوثان»الذين لم يكونوا يعتقدون إلا بأصنام صم بكم لا تضر و لا تنفعءو لا يؤمنون بمعاد و قيامه و حياه بعد 
الموتء كانوا يعانون من نفسيه ضعيفه منهزمه مهزوزه»فكان هذا التفاوت بين النفسيتين هو أحد العوامل المؤثره لانتصار 
السلمين علدوع. 


ص ١١لا‏ 


الأيات [سوره آل عمران ("): الآيات 1417 الى 105] 


اشاره 


5 :. ا 5 
وَلق ص دَكَكمْ لله وَعْردَهُ إِذْ تحُسُوتهعْ بإِذْنه عتّى إذا قن تدم وَ لارَغْتُمْ فى وريم ين يَف لاع 0 


ال مك عدي اف رلك عه يتيك واق مأعكم ول لله ذو مضل عَلَى لْمُؤْمِِينَ (185) إن تُضعِدُونَ 
عار 000 8 الزن فيك وق بع الك مه لاسا أ عشلا طائفهٌ نكم وَ طَائفَةٌ كد أَهَمتْهُمْ أَنْفْمْدهُمْ يَظْنُونَ باللّه غير آلْحَقَّ طَنَّ 
2 نع 4 وام لآب 
أن اهليه , تلوت كل لتاين الأكر ين شئء ف 5 الأعز كله إله يخذر ون فى تيع يوت كك وو لو نات أ ين أخر 
للا لا و ا ل ا 
شر ليذ أ ل شم فى ميك وز اين يب عله لل إل مَصاجِعِهغ و لِيتتلى الله جا ذ ص دوركم وَ ليه 
ل قرع ولف د ألصَدُور (16) 


ص شورة 


الفسير 
اشاره 
الهزيمه بعد الإنتصار: 


قاتل المسلمون فى المرحله الأولى من معركه«أحد؛بشجاعه خاصّهء و وقفوا وقفه رجل واحد فأحرزوا انتصارا سريعاءو بددوا 
جيش العدو فى أقرب وقت.فدب السرور و الفرح فى المعسكر الإسلامى مخ أقضناك إلى أقفياء كنا لتنا الا أن تجاه فرق 
من الرماه لأوامر الرسول صلى الله عليه و آله و سلّم المشدده بالبقاء عند ثغر الجبل و المحافظه عليه ستب فى أن تنقلب الآيه. 


فقد أقدم ذلكك الفريق من الرماه الذين كلفهم النبى القائد صلى الله عليه و آله و سلّم بحراسه الثغر الموجود فى 
جبل «عينين )بقياده١عبد‏ اللشية خصو عل ترككث موقعهم المهم جدا عند ما عرفوا بهزيمه قريش»و اشتغال المسلمين بجمع الغنائم»و 
فسح هذا الأمر المجال لكمين من قريش فى أن يهاجموا المسلمين من الخلف فيتحمل الجيش الإسلامى ضربه نكراء. 


و عند ما عاد المسلمون بعد تحمل خسائر عظيمه إلى المدينه كان يسأل أحدهم رفيقه:ألم يعدنا الله سبحانه بالفتح و النصرءفلما 
ذا هزمنا فى هذه المعركه؟ فكانت الآيات الحاضره جوابا على هذا السؤال»و توضيحا للعلل الحقيقيه التى سببت تلكك الهزيمه»و 
إليكك فيما يلى تفسير جزئيات هذه الآيات و تفاصيلها: 


الل را 1 ف الك الأ وض 
قال سبحانه: و لَقَذْ صَدَّفَكمٌ الله وَعْدَهُ إذ تَحْسُونَهُمْ )١(‏ بإذنه حَتّى إذا (1) فَشِْلتَم . 


ففى هذه العباره يشير القرآن الكريم بل و يصرح بأن الله قد صدق وعده و أنزل النصر على المسلمين فى بدايه تلكك 
المع ركه»فقتلوا العدوءو فرقوا جمعهم 


ص كرذرةف 


)١ -١‏ -«الحس'القتل على وجه الاستئصالءو سمى القتل حسا لأنه يبطل الحس. 


؟- 5) -(إذااليست هنا شرطيهءبل بمعنى ١حين).‏ 


و مزقوا شملهم ما داموا كانوا يتبعون تعاليم النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و يتقيدون بأوامرهءو ما داموا كانوا يتحلون بالثبات و 
الاستقامه»فلم تلحق بهم الهزيمه إلا عند ما وهنوا و تجاهلوا أوامر القياده النبويه الدقيقه.و هذا يعنى أن عليهم أن لا يتوهموا بأن 
الوعد بالتأييد و النصر مطلق لا قيد له و لا شرطءبل كل الوعود الإلهيه بالنصر مقيده باتباع تعاليم الله بحذافيرهاءو التمسكك 
بأهدافها. 


أما متى وعد الله المسلمين بالنصر فى هذه المعركهءفهناكك احتمالان: 


الأوّل:أن يكون المراد هو تلك الوعود العامه التى يعد الله بها المؤمنين دائما حيث يخبرهم بِأنّهِ سبحانه ينصرهم على الكافرين و 


الأعداء. 


الآخر:ان النبى صلى الله عليه و آله و سلم قد وعد المسلمين بصراحه قبل أن يخوضوا معركه «أحدابأنهم منتصرون فى تلكك 


2 ا م و 2 و‎ ٠. 
. ثم إنه سبحانه يقول:بعد بيان هذه الحقيقه حول النصر الإلهى وَ تَتارَعْتُمْ فى الأمر وَ عَصَيُمْ مِنْ بَعْدٍ ا ألاكع لا تُحبُونَ‎ 
و من هذه العباره التى هى إشاره إلى ما طرأ على وضع الرماه فى جبل «عينين»يستفاد بوضوح بأن الرماه الذين كلفوا بحراسه‎ 
النغر قد اختلفوا فيما بينهم فى تركك ذلك الثغر و مغادره ذلكك الموقع فى الجبل فعصى فريق كبير منهمء (و هذا قد يستفاد من‎ 


لفظه عصيتم التى تفيد أن الأغلبيه و الأكثريه من الرماه قد عصت و تجاهلت تأكيدات النبى بالبقاء هناكك). 


ولهذا يقول القرآن الكريم بأننكم عصيتم من بعد ما أراكم النصر الساحق الذى كنتم تحبونءأى أنّكم بذلتم غايه الجهد لتحقيق 
النصرءو لكنكم وهنتم فى حفظه. و تلكك حقيقه ثابته أبدا أن الحفاظ على الانتصارات أصعب بكثير من تحقيقها. 


أجل لقد اختلفتم فيما بينكم و تنازعتم فى تلكك | للحظات الحساسه البالغه الأهميه مِنْكم مَنْ يُرِيدٌ الذَّلا وَ مِْكم مَنْ يُرِيدُ الْآخرَة . 


ص حرورة 


ففى الوقت الذى كان البعض(و هم الأأغلب كما قلنا)يفكرون فى الغنائم و قد سال لعابهم لها حتّى أنهم تركوا موقعهم الخطير 
فى الجبلءبينما بقيت جماعه أخرى قليله مثل«عبد الله بن جبيراو بعض الرماه ثابتين فى مكانهم يذبون عنه الأعداء و يطلبون 
الآخره و الثواب الإلهى العظيم. 


و 


وهنا تغير مجرى الأمورؤو الحكست القضبية:قبتدل اللنه الإنتصار إلى الهزيمه ليمة ليمتحنكم و يتتهكم»و يرتيكم: ع صَرَفَكُمْ عَنْهُمْ 


و 
- 

م ههه أس .0 

رمه نامة 


ثم إن سبحانه غفر لكم كل ما صدر و بدر عنكم من عصيان و تجاهل لأوامر الرسول و ما ترتب على ذلكك من التبعات فى ٍرحين 
كتم تستحقون العقابموما ذلكك إل لأ ال ل يض بنعمه على المؤنين»و لا ييخل عليهم بموهيه ولقاذ ع كع وله 


أجلءإنه تعالى يحب المؤمنينءو لا يتركهم و شأنهم و لا يكلهم إلى أنفسهم إلا فى بعض الأحيان ليتنبهواءو يثوبوا إلى رشدهم 
فيزدادوا التصاقا بالشريعه» و اهتماما بالمسؤوليات»و بقظه و إحساسا. 


ثم إنه سبحانه يذكر المسلمين بموقفهم فى نهايه معركه«أحدافيقول: إِذْ تُضْعِدُونَ (!) وَ ١‏ تْوُونَ عَلِْ حب ب وَ الؤسولٌ يدح وكغ 
فى أخلاكم (5) أى تذكروا إذ فررتم من المعركه»و رحتم تلوذون بالجبل أو تنتشرون فى السهلء تاركين رسول الله وحده بين 
المهاجمين المباغتين من المشركين و هو يدعوكم من ورائكم و يناديكم قائلا::إليَ عباد الله -إليَ عباد الله فإنى رسول اللّههو 
أنتم لا تلتفتون إلى الوراء أبداءو لا تلبون نداء النبى صلى الله عليه و آله و سلّم. 


ص رفرف 


)١-1‏ (اتصعدون)من الإصعاد و هو-كما فى المفردات للراغس-الأبعاد و المشى فى الأشرض سواء كان ذلكك فى صعود أو 
حذور فى حين أن الضعود يعتى الذهاب فى المكان: العالى بو لعل استغمال الأصعاد فى الآبه بدل الصعود لأن جماعه من الفاريق 
صعدوا الجبل»وجماعه اخخرين اتتشروا فى :الصحراء. 

07-١‏ -أخراكمابمعنى«ورائكم). 


و فى ذلكك الوقت أخذت الهموم و الأحزان تترى عليكم فَأَئابِكع عَمًا بِعَمْ » لما أصابكم من النكسه و لفقدان مجموعه كبيره من 
خيار فرسانكم و جنودكم و لما أصاب جماعه منكم من الجراحات و الإصابات و لما بلغكم من شائعه قتل النبى صلى اللّه عليه و 
الشو علي 

ولقد كان كلّ ذلكك من نتائج مخالفتكم لأوامر القياده النبويه»و تجاهلكم لتأكيداتها بالمحافظه على المواقع المناطه لكم. 


و لقد كان هجوم تلك الغموم عليكم من أجل أن لا تحزنوا على ما فاتكم من غنائم الحربء.و ما أصابكم من الجراحات فى 
ساحه المعركه فى سبيل تحقيق الإنتصار لكي َشرئُوا عل ا تاتكع و91 ألطايكم . 

0 
وَاللَهُ سيد بللا تَعْمَلُونَ 
فهو يعرف جيدا من ثبت منكم و أطاعءو كان مجاهدا واقعياءو من هرب و عصىءو على ذلكك فليس لأحد أن يخدع 
نفسه»فيدعى خلا.ف ما صدر منه فى تلكك الحادثهءفإذا كنتم من الفريق الأول بحق و صدق فاشكروه سبحانهءو إن لم تكونوا 


كذلك فتوبوا إليه و استغفروه من ذنوبكم. 
وساوس الجاهليه: 


اتسمت الليله التى تلت مع ركه«أحد)بالقلق و الاضطراب الشديدين»فقد كان المسلمون يتوقعون أن يعود جنود قريش الفاتحون 
المنتصرون إلى المدينه مره أخرى لاجتياح البقيه الباقيه من القوّه الإسلاميه»و القضاء على من تبقى من المقاتلين المسلمينءو لعل 
بعض الأخبار كان قد نم إلى المسلمين عن اعتزام المشركين و نيتهم فى العوده إلى ساحه القتال. 


ولااشكك أنهم لو عادوا لكان المسلمون يواجهون أحلكك الظروف فى تلك الموقعه. 


ص ضار 


شد أنه كات عتاكف ببق السنلمي لاهن السحاهديق الصادقيع النذيى تدموا على القرار من الديندان فى «أحنوقايوا إلى اللهغق 
اطمأنوا إلى وعود النبى الكريم حول المستقبل»قد أخذهم نوم مريحءو غلبهم نعاس هانئ و لذيذ وهم فى عده الحرب»فى 
الوقت الذى كان فيه المنافقون و ضعاف الإيمانءو الجبناء يعانون من كابوس الأوهام و الوساوس طوال الليلءو لم يذوقوا لذه 
النوم»فكانوا-من حيث لا يشعرون و لا يقصدون-يحرسون المؤمنين الحقيقين الذين كانوا يستريحون فى تلكك النومه الطارئه 
لاماي إلى انا كله يعر لأكناي لحرن فى حار العاسرء ارياولة " نه أَنْرلَ ليع من بتغد الهم أمتة ١١‏ يلاسا يشل طائفة 


لا 
متكي وَ طئِقَهُ فد أَحمَتهُع أ النشهع.. 


أجلءإن المنافقين و الجبناء و ضعاف النفوس و الإيمان لم يزرهم النوم و لا حتى النعاس فى تلكك الليله خوفا على نفوسهمءو 
على أرواحهمءو جريا وراء الوساوس الشيطانيه»و المخاوف التى هى من طبيعه و لوازم النفاق و ضعف اليقين و وهن الإيمانءفيما 
ان المؤمنون الصادقون يستريحون فى ذلكك النعاس اللذيذء و تلكك النومه الطارئه الهانئهءو هذا هو أحد آثار الإيمان و ثماره 
المهمه البارزهءفإن المؤمن يحظى بالراحه و الطمأنينه حتّى فى هذه الدنياء على العكس من غير المؤمنين من الكفار أو المنافقين 
أو ضعاف الإيمان»فإنهم محرومون من الطمأنينه و الراحه اللذيذه تلكك. 

ثم إن القرآن الكريم يعمد إلى بيان و استعراض طبيعه ما كان يدور بين أوائك المنافقي و عوماق الاباك مد ا حادية و 
حوار»و ما كان يدور فى خلدهم من ظنون و أفكارءإذ يقول: يَطُنُونَ باللَهِ غَِرَ الْحَقَّ طَنّ اللْاِليه . 


نهم كانوا يظنون باللّه ما كانوا يظنونه به أيام كانوا يعيشون فى الجاهليه»و قبل 


ص ره 


)١ -١‏ -الامنه أى الأمن و النعاس هو النوم الخفيف. 


أن تبزغ عليهم شمس الإسلامءفقد كانوا يتصورون أن الله سيكذبهم وعده. و يظنون أن وعود النبى غير محققه و لا صادقهءو 
كان فرق معدو ادن هل للا اند وخ قدو ابن كل سضية لص وقد فى مده الغالة 5 التقورط بوزالون تمر النكيه 
و البليه؟إنهم كانوا يستبعدون أن ينزل عليهم نصر من اللّه بعد ما لقواءأو كانوا يرون ذلكك محالا. 

1 6 
و لكن القرآن يجيبهم قائلا قل إِنَ الْأمْرَ كله لِلهِ أى كيف تستبعدون ذلكك أو ترونه محالا و الأمر كله بيد اللههو هو قادر أن ينزل 
عليكم النصر متى وجدكم أهلا لذلكك. 


على أنهم لم يظهروا كل ما كان يدور فى خلدهم من ظنون و أوهام و هواجس خوفا من أن يعدوا فى صفوف الكفار: بُحْفُونَ 


1 :1 : لاير 00 
و كأنهم كانوا يتصورون أن الهزيمه فى«أحدمن العلائم الداله على بطلان الإسلام»و لذا كانوا يقولون: لو كات لنا بن ار 
7ق أى اراي على ضر انكيهنا امعد كين ل اتدين كن هده الأرواب وبالنفوين: 


و لكن الله تعالى أجابهم و هو يشير فى هذه الإجابه إلى مطلبين. 


الأول:إن عليكم أن لا تتوهموا بأن الفرار من ساحه المعركهءو تجنب الصعاب يمكنه أن ينقذكم من الموت الذى هو قدر لكلّ 
إنسان و لهذا يقول سبحانه: 


وه 5 0 ١‏ ا 500 سو 5000 1 م لا 
قل لو كم فى ييوتكم لَبَرَرَ الّْذِينَ كتِب عَلَبِهِمُ الَْثل إِللِ] مَضاحِعِهمْ 
فإن الذين جاء أجلهم»و حان حين موتهم لا بدّ أن يموتوا و لا محاله هم مقتولون حتّى لو كانوا فى مضاجعهم. 


وفى الأساس فإن كل أمه استحقت الهزيمه لوهن أكثريتهاءلا بد أن تذوق الموتءو لا محاله يصيبها القتلءفالأأجدر بها أن 
تموت فى ساحات المعارك؛ و تحت ضربات السيوفءو هى تسطر ملاحم البطوله»و تخط أسطر البسالهءلا أن 


ص كارو 


تموت خانعه.أو تقتل ذليله على فراشهاءو ما أروع ما قاله الإمام على إذ قال عليه السّلام: 
«لألف ضربه بالسيف أحب إلى من ميته على فراش'. 


و الثانى:إن هذه الحوادث لا بد أن تقع حق بد كل واحد مكنون صدره. و مكتوم قلبه»فتتشخص الصفوفءو تتميز جواهر 
الرجال. هذا مضافا إلى أن هذه الحوادث سبب لتربيه الأشخاص شيئا فشيئاءو لتخليص نياتهمءو تقويه إيمانهم و تطهير قلوبهم وَ 
تي اللَهُ ا فى صُدُو ركم وَ لِيَمَحمَّ ا فى فُلْوبكَمْ . 

0 0 
ثم يقول سبحانه:فى ختام هذه الآيه وَ الله عَلِيمٌ بذاتٍ الصَّدُور و لذلكك فهو لا ينظر إلى أعمال الناس بل يمتحن قلوبهم:ليطهرها 


من كل ها تعلق بالنفوس و الأفذه-من شوائب الشركك و النفاقءو الشكك و التردد. 


ص 7 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه ]١04‏ 
اشاره 
5 و 5 لا لا لا 
إِنَ ألْذِينَ تَوَلََا منكم يَوْمَ التَقَى العطان إِنَّمَا إستَرْلَّهُمْ آلسَّيِطانٌ ببغض لها كَسَبوا وَ لَقَد عَمَا أله عَدْهُ إنَّ لله غَفُورٌ حَلِيمٌ (100) 
التفسير 
اشاره 


الذنب ينتج ذنبا آخر: 


هذه الآ-يه ناظره أيضا إلى وقائع مع ركه«(أحداءو تعرر حقيقه أخرى للمسلمين»و هى أن الذنوب و الانحرافات التى تصدر من 
الإنسان بسبب من وساوس الشيطانء تفرز آثاما و ذنوبا اخرى بسبب وجود القابليه الحاصله فى النفس الإنسانيه نتيجه الذنوب 
السابقه.و التى تمهد لذنوب ممائله و آثام أخرى و إلا فإن القلوب و النفوس التى خلت و طهرت من آثار الذنوب السالفه لا تؤثر 
فيها الوساوس الشيطانءو لا تتأثر بهاءو لهذا قال سبحانه: 


0 ا 0 0 
إنَّ الَّذِينَ ََلَا مِنْكم يوم الَْقّى الْحَملانٍ إِنّمَا اسْتَلَُمْ الشّعِطانٌ يبغض أ كسبوا وَ لَقَدْ عَمَا الله عَنْهُْ إِنَّ الله غَفُورٌ ليم 


ص :07 


و هكذا يعلمهم القرآن أن عليهم أن يضاعفوا الجهد فى تربيه نفوسهم و تطهير قلوبهم لتحقيق الإنتصار فى المستقبل. 


و يمكن أن يكون المقصود من الذنب الذى كسبوا هو حب الدنيا و جمع الغنائم»و مخالفه الرسول»و تجاهل أوامره فى بحبوحه 
المعركه. أو ذنوب أخرى كانوا قد اقترفوها قبل معركه«أحد) أضعفت من طاقاتهم الإيمانيه»و أضرت بالجانب المعنوى فيهم. 

وقد نقل العلاّمه الطبرسى عن أبى القاسم البلخى أنه لم يبق مع النبى صلى الله عليه و آله و سلّم يوم «أحدمإلا ثلاث عشره 
نفسا(فيكون عددهم مع النبى 1)خمسه من المهاجرين و ثمانيه من الأنصار و قد اختلف فى الجميع إلا فى على و طلحه فإنهما 


ثبتا و لم يفرا باتفاق الجميع. 


ص :١لا‏ 


الآيات [سوره آل عمران ("): الآبات 142 الى /14] 


اشاره 

1 لا لا لا ورا 0 0ه 0 مم 

!أنه أن آمو لآ تكوثوا كاين فووا لوا خلا ناذا ربوا فى رض قن أذ كانوا حرق لو كالواعئة 0 
0 وريه 

بح الاح عد فى انيه ونه ياي وي وال * امون بد . 70833 ايخ قلقم فى 'صبيدل سبيل لله أ ه مُتمْ لمَغْفْرَةٌ 


الله و وخمة كيز ل عقون 01 و كين نكم أذ يكم إلى آل تَخْشَّرُونَ (10) 
التفسير 

اشاره 

استغلال المنافقين: 

كانت حادثه«أحد)»تحظى بأهميه كبيره من وجهه نظر المسلمين و ذلكك من جهتين: 


أولالأنها كانت تعتبر خير مرآه تعكس حقيقه المسلمين فى تلك المرحله؛ و تساعدهم على رؤيه نقاط ضعفهمءفإصلاحها و 
إزالتهاءو لهذا السبب ركز القرآن على أحداث هذه الواقعه و ملابساتها و قضاياها ذلكك التركيز الكبير و أولاها ذلكم 


ص 07 


الاهتمام البالغ»فنحن نرى كيف نستفيد منها دروسا و عبرا كثيره و كبيره»فى الآيات القادمه كما فى الآيات السابقه. 


و من جهه أخرى هيأت أحداث هذه الواقعه أرضيه و فرصه مناسبه للمنافقين بأن يقوموا بمحاولاتهم التشويشيهءو من أجل هذا 
نزلت آيات عديده لإبطال مفعول هذه المحاولات و تفشيل هذه المساعى الماكره»من جملتها الآيات المذكوره أعلاه. 


فهذه 3 تنتوجه ال أولااإلي الموسين 00 0 المناققين و سجاولا هم | التخريبيه»و ام 
0 0 
نيا النية آمبُوا ل تكُويوا الذي حفَدوا انوا ِإِخلانهم إذا عرزا فى الأوضن اد ازا ا َوْ كانُوا عِيْدَنا للا لانو 


0 


هذه الكلمات و إن كانوا يطلقونها فى ستار من التعاطف و تحت قناع الإشفاقءالا أنهم لم يكونوا-فى اللمقيقه- ساون نيا إلا 
تسميم روحيه المسلمين»و إضعاف معنوياتهمءو زعزعه إيمانهمءفينبغى ألا تقعوا تحت تأثيرهاء و تكرروا نظائرها من العبارات. 


20 5 
لِيجِعَل الله ذلك حَشْرَةٌ فى قلوبِهم 


أنكم أيها المؤمنون إذا وقعتم تحت تأثير هذه الكلمات المضله الغاويه» و كررتم نظائرها ستضعف روحيتكم أيضاءو ستمتنعون 
أيضا عن الخروج إلى ميادين الجهاد و السفر و الرحيل من أجل الله و فى سبيله»و حينئذ سيتحقق للمنافقين ما يصبون إليهءو لكن 
لا تفعلوا ذلككءو تقدموا إلى سوح الجهاد و ميادين القتال بمعنويه عاليه»و عزم أكيد و دون تردد و لا كلل»ليجعل الله ذلك 
حسره فى قلوب المنافقين المخذلين, أبدا. 

ثم إن القرآن الكريم يرّد على خبث المنافقين و تسويلاتهم و تشويشاتهم 


ص يروف 


بثالث أجوبه منطقيه هى: 


عق الحوات والحاه يد اللشغلى كل بخالهو أن الخروج و الحضور فى ميدان القتال لا يغير من هذا الواقع شيئاءو أن اللّه يعلم 
بأعمال عباده جميعها: 


"ثم إنكم حتّى إذا متم أو قتلتمءو بلغكم الموت المعجا -كما يحسب المنافقون-فإنكم لم تخسروا شيثاءلأن رحمه الله و غفرانه 
أعظم و الات كر تعنيدا شرك اويح الطافرواى اكيز ري عامس لذمراا و الراك ولو مق زيول 
الله ه أؤ من لَمغْفِرَة ة مِنّ اللو وَحْمَةٌ حَدُ ما يَجْمَعُونَ . 


و أساسا لا تصح المقارنه بين هذين الأمرين فأين الثرى من الثراياءو لكنه أمر لا مفر منه عند مخاطبه تلكك العقول المنحطه التى 
تفضل أياما معدوده من الحياه الفانيه و جفنه من الثروه الزائله على عزه الجهاد و فخر الشهاده. 

إنه ليس من سبيل أمام هؤلاء إلآ أن يقال لهم:إن ما يحصل عليه المؤمنون عن طريق الشهاده أو الدوت :فى نيل الل أفضل من 
كل ما يجمعه الكفّار من طريق حياتهم الموبوءه»المزيجه بالشهوات الرخيصه و عباده المال و الدنيا. 

“او بغضٌ النظر عن كل ذلكك فإن الموت لا يعنى الفناء و العدم حتّى يخشى منه هذه الخشيه و يخاف منه هذا الخوفءو 
يستوحش منه هذا الاماوعا ار بعل بن اماه إلى حياه أوسع و أعلى و أجل و أفضلءحياه مزيجه بالخلود موصوفه بالبقاء و 
ئِنْ مُتمْ أؤ قَتَلتُمْ لإلى الله تَحْسْرُونَ . 

إن الجدير بالملاحظه فى هذه الآيات هو جعل الموت فى أثناء السفرءفى مصاف الشهاده فى سبيل اللّهءلأن المراد بالسفر هنا هى 


تلكك الأسفار التى يقوم بها الإنسان فى سبيل الله و لأجل الله كالسفر و شد الرحال إلى ميادين القتال أو للعمل التبليغى»و ذلكك 
لأن الأسفار فى تلكك العصور كانت محفوفه بالمشاكلءو مقترنه 


ص ضفرف 


بالمصاعب و المتاعبءو كانت تلازم فى الأ-غلب الأ-مراض التى تؤدى فى أكثر الأحيان إلى الموتءو لذلكك لم يكن ذلكك 
الموت بأقل فضلا من القتل و الشهاده فى ميادين الجهاد و سوح النضال. 


و أما ما احتمله بعض المفسّ رين من أن الأسفار المذكوره فى هذه الآيه هى الأسفار التجاريه فهو بعيد جدا عن معنى الآيهءلأن 
الكفّار لم يتأسفوا قط لهذا الأمر بل كان هذا هو نفسه وسيله من وسائل الحصول على الثروه و تكريسهاءهذا مضافا إلى أن هذا 
الموضوع لم يكن له أى تأثير فى إضعاف روحيه المسلمين بعد معركه أحد.كما و ان عدم تنسيق المسلمين مع الكفّار فى هذا 
المورد لم يوجد و لم يسبب أيه حسره للكمّارءو لهذا فإن الظاهر هو أن المراد من الموت فى أثناء السفر فى هذه الآآيه هو الموت 
فى السفر الذى يكون بهدف الجهاد فى سبيل الهأو لغرض القيام بغير ذلكك من البرامج الإسلاميه. 


ص رارف 


الآبتان [سوره آل عمران (7): الآيات 109 الى ٠‏ ا] 


اشاره 
لا 1 
لا خم ين لله لذت هع ل كنت عا يط ال لَْقضُوا من يولك فاغثْ علهع و تفز هع و اوذهع فى أأر ذا 


تون موا على الى نالك يو قار كير بكرن يَنْضِ كم آله قلا غالب لَكمْ وَ إِنْ يَحَذُلْكُمْ قَمَنْ ذا الى 9 
بَعْدِهِ وَ عَلَى الله َلينَوَ كل الْمؤْمنُونَ (190) 


التفسير 
اشاره 
الأمر بالعفو العام: 


هذه الآآيه و إن كانت تتضمن سلسله من التعاليم الكليه الموجهه إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم و تشتمل من حيث 
المحتوى على برامج كليه و أساسيه.و لكنها من حيث التزول ترتبط بواقعه«أحدالأ-نه بعد رجوع المسلمين من«أحد)» أحاط 
الأشخاص الذين فروا من المعركه برسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم و أظهروا له الندامه من فعلتهم و موقفهمءو طلبوا منه 
العفو. 


ص 07 


فأصدر الله سبحانه إلى نبيه صلى الله عليه و آله و سلّم أمره بأن يعفو عنهمءو يتجاوز عن سيئهم و يستقبل المخطئين التائبين 
منهم بصدر رحب. 


ل 0 5 5 
إذ قال تعالى: فَلطا رَحْمَهِ مِنَ الله لِنْتَ لَهُمْءوَ أو كنْتٌ قَطًا غَلِيط الْقَلْبِ لآنْمَضُوا مِْ حؤْلِك و لقد أشير فى هذه الآيه-قبل أى 


شىء -إلى واحده من المزايا الأخلاقيه لرسول الله صلى الله عليه و آله و سلّمءألا و هى اللين مع الناس و الرحمه بهمءو خلوه من 
الفظاظه و الخشونه. 


«الفظ»-فى اللغه-هو الغليظ الجافى الخشن الكلام»و«غليظ القلب)»هو قاسى الفؤاد الذى لا تلمس منه رحمهءو لا يحس منه لين. 


وهاتان الكلمتان و ان كانتا بمعنى واحد ولو ل أن الغالك:استعمال الأو فى الخهونة الكلاميه: و استعمال الثانية فى 
الخشونه العمليه و السلوكيه و بهذا يشير سبحانه إلى ما كان يتحلى به الرسول الأعظم من لين و لطف تجاه المذنبين و الجاهلين. 


ثم إنه سبحانه يأمر نبيه بأن يعفو عنهم إذ يقول: فَاغفٌ عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفِز لَهُمْ . 


و هذا الكلام يعنى أنه سبحانه يطلب منه صلى الله عليه و آله و سلّم أن يتنازل عن حقه لهم إذ تفرقوا عنه فى أحلكك الظروفءو 
سببوا له تلكك المصائب و المتاعب فى تلكك المعركهءو أنه يشفع لهم لدى نبيه بأن يتجاوز عنهمءو أن يشفع هو بدوره لهم عند 
اللّه و يطلب المغفره لهم منه سبحانه. 


و بتعبير آخر أنه سبحانه يطلب من نبيه أن يعفو عنهم فيما بينه و بينهمءو أما ما بين الله و بينهم فهو سبحانه يغفر لهم ذلكك.و قد 
فعل الرسول الكريم ما أمره به ربه و عفى عنهم جميعا. 


و من الواضح أن هذا المقام كان من الموارد التى تتطلب حتما العفو و المغفره» و اللطف و اللين»و لو أن النبى صلى الله عليه و 
آله و سلّم فعل غير ذلكك لكان يؤدى ذلك إلى انفضاض 


ص ا 


الناس من حولهءو تفرقهم عنه. إذ أن الجماعه رغم أنها أصيبت بالهزيمه النكراء» و تحملت ما تحملت من القتلى و الجرحىءو 
كانوا هم السبب فى ذلكثء إلا أنهم أحوج ما يكونون إلى العطف و اللطف و إلى اللين و العفوءو إلى البلااسم التى تبل 
جراحاتهمءو إلى المراهم التى تهدئ خواطرهمءحتّى يتهيئوا بعد شفائها و استعاده معنوياتهم إلى مواجهه أحداث المستقبل»و 
تحمل المسؤوليات القادمه. 


إن فى هذه الآيه إشاره صريحه إلى إحدى أهم الصفات التى يجب توفرها فى أيه قياده.ألا و هى العفو و اللين تجاه المتخلفين 
التائبين»و العصاه النادمين» و المتمردين العائدينءو من البديهى أن الذى يتصدى للقياده لو خلى عن هذه الخصله الهامه.و افتقر 
إلى روح السماحهءو افتقد صفه اللين»و عامل من حوله بالخشونه و العنف و الفظاظه فسرعان ما يواجه الهزيمه»و سرعان ما 
تصاب مشاريعه و برامجه بنكسات ماحقه»تبدد جهودهءو تذرى مساعيه أدراج الرياح» إذ يتفرق الناس من حولهءفلا يمكنه القيام 
بمهام القياده و مسئولياتها الجسميه؛ و لهذا قال الإمام أمير المؤمنين مشيرا إلى هذه الخصله القياديه الحساسه«آله الرياسه سعه 
الصدر). 


الأمر بالمشاوره: 


بعد إصدار الأسمر بالعفو العام يأمر الله نبيه صلى الله عليه و آله و سم بأن يشاور المسلمين فى الأمر و يقف على و جهات 
نظرهمءو ذلكك إحياء لشخصيتهمءو لبث الروح الجديده فى كيانهم الفكرى و الروحى اللذين أصابهما الفتور بعد الذى حدث. 


على أن هذا الأمر للنبى بمشاوره المسلمين إنما هو لأجل أنه صلى الله عليه و آله و سلم-كما أسلفنا-قد استشار المسلمين قبل 
الدخول فى معركه«أحدافى كيفيه مواجهه العدو و استقر رأى الأغلبيه منهم على التعسكر عند جبل«أحدافكان ما كان من 


ص رم 


المكروه و وقع ما وقع من البلاء»و هنا كان كثيرون يتصورون بأن على النبى أن لا يشاور بعد ذلكك أحداءو أن عليه أن يتصرف 
كما يرى هوءو لكن القرآن الكريم جاء يرد على هذا التصورءو يجيب على هذا النوع من التفكير و يأمر النبى بأن يعيد المشاوره 
إذ يقول: و اورم فى الم لأن المشاوره و إن لم تنفع فى بعض المواضعءفإنها نافعه على العمومءبل إن نتائجها المفيده الكثيره 
لو قيست إلى بعض النتائج السلبيه و غير المفيده تبدو أكثر أضعافا كما و أن أثرها فى صياغه الأفراد و الجماعات و إنماء 
شخصيتهم من الأهميه بحيث يغطى على نقاط ضعفهاءبل هو أبرز آثارها و أهم فوائدها الذى لا يمكن و لا يجوز التغاضى عنه. 


و الآنن نرى فى أى المواضيع كان يشاور الرسول الأعظم صلى الله عليه و آله و سلّم أصحابه؟ صحيح أن كلمه«الأمرافى قوله 
0 0 ' م 

يشاور الناس فى الأحكام الإلهيه مطلقاءبل كان فى هذا المجال يتبع الوحى فقط. 

و على هذا الأساس كانت المشاوره فى كيفيه تنفيذ التعاليم و الأحكام الإلهيه على أرض الواقع. 


وتعنازة أخرى:إن النبى لم يشاور أحدا فى التقنين»بل كان يشاور فى كيفيه التطبيق و يطلب وجهه نظر المسلمين فى ذلكك. 


و لهذا عند ما كان يقترح النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أمرا-أحيانا-بادره المسلمون بهذا السؤال:هل هذا حكم إلهى لا يجوز 
إبداء الرأى فيه»أو أنه يرتبط بكيفيه التطبيق و التنفيذ؟فإذا كان من النوع الثانى»أدلى الناس فيه بآرائهمءو أما إذا كان من النوع 
الأول لم يكن منهم تجاهه سوى التسليم و التفويض. 


ففى يوم بدر جاء النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أدنى ماء من بدر فنزل عندهءفقال«الحباب ابن المنذر»:يا رسول الله أ رأيت 
هذا الم لء] مزلا أنولة الله ليس لنا'أن تتقدمة ول 


7١ ص‎ 


نتأخر عنه أم هو الرأى و الحرب و المكيده؟فقال:«بل هو الرأى و الحرب و المكيده؛فقال:يا رسول الله ليس هذا بمنزلءفانهض 
بالناس حتّى نأتى أدنى ماء من القوم فننزله ثم نغور ما وراءه إلى آخر ما قال...فقال له النبى صلى الله عليه و آله و سلّم:«لقد 
أشرت بالر أئاو عسل نراية 233. 


أهميه المشاوره فى نظر الإسلام: 


لقد حظيت مسأله المشاوره بأهميه خاصه فى نظر الإسلامءفالنبى صلى الله عليه و آله و سلّم رغم أنه كان يملكك-بغض النظر عن 
الوحى الإلهى-قدره فكريه كبيره تؤهله لتسيبر الأمور و تصريفها دون حاجه إلى مشاوره أحدءإلآ أنه صلى الله عليه و آله و سلّم 
كيما يشعر المسلمين بأهميه المشاوره و فوائدها حتّى يتخذوها ركنا أساسيا فى برامجهم و حتّى ينمى فيهم قواهم العقليه و 
الفكريه نجده يشاور أصحابه فى أمور المسلمين العامه التى تتعلق بتنفيذ القوانين و الأحكام الإلهيه(لا أصل الأحكام و التشريعات 
التى مدارها الوحى)و يقيم لآراء مشيريه أهميه خاصه و يعطيها قيمتها اللائقه بهاءحتّى أنه كان-أحيانا-ينصرف عن الأخذ برأى 
نفسه احتراما لهم و لآرائهم كما فعل ذلكك فى«أحدا)ءو يمكن القول بأن هذا الأمر بالذات كان أحد العوامل المؤثره وراء نجاح 
الرسول الأكرم فى تحقيق أهدافه الإسلاميه العليا. 


و الحقٌ أن أيه أمه أقامت إداره شؤونها على أساس من الشورى و المشاوره؛ قل خطأهاءو ندر عثارهاءعلى العكس من الأفراد 
الذين يعانون من استبداد الرأىءو يرون أنفسهم فى غنى عن نصح الناصحين و رأى الآسخرين فإنهم إلى العثار أقربءو من 
الصواب و الرشد أبعد.مهما تمتعوا بسديد الرأىءو قوى التفكيرء هذا مضافا إلى أن الاستبداد فى الرأى يقضى على الشخصيه فى 
الجمهورة 


ص :70 


-١‏ 0 -تفسير المنارةج اص الم 


و يوقف حركه الفكر و تقدمهءو يميت المواهب المستعده بل يأتى عليهاءو بهذا الطريق تهدر أعظم ظاقابت الآهه الأساتية: 


وهضافا أيضا إلى أن الذى يشاور الآخرين فى أموره و أعماله إذا حقق نجاحا قل أن يتعرض لحسد الحاسدينءلأن الآخرين 
يرون أنفسهم شركاء فى تحقيق ذلك الإنتصار و النجاح, و ليس من المتعارف أن يحسد الإنسان نفسه على نجاح حققه. أو 


انتصار أحرزه. 


و أما إذا أصابته نكسه لم تلمه ألسن الناسءو لم يتعرض لسهام نقدهم و اعتراضهمءلأن الإنسان لا يعترض على عمل نفسهءو لا 
ينقد فعل ذاته.بل سيشاطرونه الألم»و يتعاطفون معهءو يشاركونه فى التبعات. 


كل ذلك لأنهم شاركوه فى الرأى و شاطروه فى التخطيطءو لم يكن متفردا فى العملءو لا مستبدا فى الرأى. 


ثم إن هناك فائده أخرى للمشاوره و هى أن المشاوره خير محكك لمعرفه الآخرينءو التعرف على ما يكنونه للمستشير من حب 
أو كراهيه»و ولاء أو عداءء» ولا ريب فى أن هذه المعرفه ممما يمهد سبيل النجاحءو لعل استشارات النبى الأكرم -مع ما كان يتمتع 
نه قود فكريهو عقليةه جبار مت كانت لهذهالأسيات محم 


لفك وووختك شديل و تاكبد لبس نقرقة تا كد خلى سنه المشاووةعوى الأحادرك: و الأخبان الأسلاميه فل محرت دفول 
عن النبى صلى اللّه عليه و آله و سلم أنه قال: 

«ما شقى عبد قط بمشوره و لا سعد باستغناء رأى» )١(‏ . 

كماوثقرا 

فى كلمات الإمام على عليه السّلام قوله: 

«من استبد برأيه هلككءو من شاور الرجال شاركها فى عقولها؛ (1) . 


ص :املا 


)١ -١‏ -تفسير أبى الفتوح الرازى. 
1-5) -نهج البلاغه-الحكمه .١12١‏ 


نقل عن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم أيضا أنه قال: 


«إذا كان امراؤكم خياركمءو أغنياؤكم سمحاؤكم و أمركم شورى بينكم فظهر الأرض خير لكم من بطنهاءو إذا كان أمراؤكم 
شرا ركمءو أغنياؤكم بخلاؤكمءو لم يكن أمركم شورى بينكم فبطن الأرض خير لكم من ظهرها» )١(‏ . 


مع من تشاورة 


من المسلم أن للمشوره أهلاءفلا يصح أن يستشار كلّ من هب و دبءفرب مشيرين يعانون من نقاط ضعفءتوجب مشورتهم 
فساد الأمرءو ضياع الجهودء و فشل العملءو التأخر و السقوط. 


فعن على عليه السّلام أنه قال فى هذا الصددهلا تدخلن فى مشورتكك): 
١-بخيلا‏ يعدل بكك عن الفضل و يعدكك بالفقر. 

؟سو لا جبانا يضعفكك عن الأمور. 

"سو لا حريصا يزين لكك الشره بالجور (5) . 

وظيفه المشير: 


كما تأكد الحث فى الإسلام على المشاوره فقد أكدت النصوص على المشيرين أيضا بأن لا يألوا جهدا فى النصح.و لا يدخروا 
فى هذا السبيل خيراء و تعتبر خيانه المشير للمستشير من الذنوب الكبيره»بل و تذهب أبعد من ذلكك حيث لا تفرق فى هذا الحكم 
بين المسلم و الكافر»يعنى أنه لا يحق لمن تكفل تقديم النصح و المشوره أن يخون من استشارهءفلا يدله على ما هو الصحيح فى 


ص :707 


)١ -١‏ -تفسير أبى الفتوح الرازى. 
شورع -نهج البلاغه كتابه عليه السلام وعهده لمالكك الأشتر. 


نظره»مسلما كان ذلك المستشير أو كافرا. 
فى رساله الحقوق عن الإمام زين العابدين على بن الحسين عليهما السَلام أنه قال: 


«و حق المستشير إن علمت له رأيا أشرت عليهءو إن لم تعلم أرشدته إلى من يعلم» و حق المشير عليكك أن لا تتهمه فى لا 
يوافقك من رأيه» )١(‏ . 


شورى عمر بن الخطاب 


عند ما بلغ جماعه من علماء أهل السنه و مفسريهم إلى هذه الآيه(آيه الشورى)أشاروا إلى شورى عمر السداسيه لاختيار الخليفه 
الثالث.و حاولوا عبر بيان مفصل تطبيق مفاد هذه الآيه و روايات المشاوره على تلكك العمليه و الفكره. 


و الكلام المفصل حول هذه الجنالدو إن كان هى سيج الك الاسسقافيت إلا أنه لذ بك من الأقارد هنا إلى يعضى القاط بوره 


مختصره و سريعه: 


أولا<إن انتخاب الخليفه للنبى صلى الله عليه و آله و سلّم يجب أن يكون فقط من جانب اللّهملأن الخليفه يجب أن يتمتع على 
غرار النبى-بصفات و مؤهلات كالعصمه و ما شاكل ذلكك و هى أمور لا يمكن الوقوف و الاطلاع عليها إلا من قبل اللّه سبحانه. 


و بتعبير آخر:كما أن تعيين النبى لا يمكن أن يكون بالمشاوره و الشورى فكذلك انتخاب الإمام لا يمكن أن يكون بالشورى. 


ثانيا:إن الشورى السداسيه المذكوره لم تنطبق بالمره على معايير الشورى و موازين المشاورهء لأن الشورى التى ذهب إليها عمر 
إن كان المراد منها مشاوره المسلمين عامهءفما ذا يعنى تخصيصها بسته أنفار؟ و إن كان الهدف منها مشاوره العقلاء و المفكرين 
وأهل الرأى من الأمه فهم لا ينحصرون فى هؤلاء السته»إذ هناكك شخصيات ناضجه أمثال سلمان الذى كان 


ص ورد 


.65١:8 ص‎ ١ -تفسير نور الثقلين:ج‎ )١-١ 


مستشارا شخصيا للنبى الأكرم صلى الله عليه و آله و سلّم و مثل أبى ذر و المقداد و ابن عباسءو غيرهم ممن قد نحوا عن هذه 
الشورى. 


و على هذا الأساس فإن حصر هذه الشورى بالأنفار السته المعينين يجعل هذا الاجتماع و الشورى أقرب إلى التحزب السياسى منه 
إلى التجمع الشوروى. 


و أما إذا كان المراد من حصر المشيرين فى هؤلاء السته هو جعلها فى أصحاب الكلمه و النفوذ حتّى تنفذ قراراتهم و لا يخالفها 
أحد من الأسمهءو لا يتمرد عليها أحد من الناس فإنه لم يكن موقفا صائبا أيضاءلآن ثمه شخصيات من أصحاب الكلمه و النفوذ 
أمثال سعد بن عباده الذى كان يرأس فى حينه الأنصار بدون منازعءو أبى ذر الغفارى أكبر شخصيه مسموعه الكلمه فى 
قبيله«غفار»ءقد أقصيت من حلبه الشورى؟ الثا:نحن نعلم أنه قد اشترط فى هذه الشورى شروط صعه و قاسيه إلى درجه أنه هدد 
المخالفون و المعارضون بالموتءفى حين لا يوجد لمثل هذه الشروط فى سنه الشورى التى سنها الإسلام أى مكانءو لا أى 
أثرءفكيف تنطبق على هذه الشورى؟ 


مرحله القرار الأخير! 


بقدر ما يجب على المستشير أن يتخذ جانب الرفق و اللين فى المشوره مع مستشاريه»يجب عليه أن يكون حاسما و حازما فى 
اتخاذ القرار الأخير. 


وعلى هذا يجب التخلص من أى تردد»أو استماع إلى الآراء المتشتته بعد استكمال مراحل المشاوره و اتضاح نتيجتهاءو يجب 
اتخاذ القرار الأخير بصرامه و حسمءو هذا هو ما يعبر عنه بالعزم فى قوله سبحانه فى هذا السياق إذ يقول: 


0 : ل 
فإذا عَرَّمْتَ فْتَوَكل عَلى الله 


ص :86> 


إن الجدير بالتأمل هو أن مسأله المشاوره ذكرت فى الآيه الحاضره بصيغه الجمع«و شاورهماو لكن اتخاذ القرار الأخير جعل من 
وظيفه الرسول الكريم خاصه إذا جاء بصيغه المفرد«عزمت». 


إن الاختلا.ف فى التعبير إشاره إلى نكته مهمه و هى أن تقليب وجوه الأ-مر, و دراسه القضيه الاجتماعيه من جميع جوانبها و 
أطرافها يجب أن تتم بصوره جماعيهو أما عند ما يتم التصديق على شىء فإن إجراءه و إبرازه فى صوره القرار القطعى يجب أن 
يوكل إلى إراده واحدهءو إلا وقع الهرج و المرجءو دبت الفوضى فى الأمه لأن التنفيذ بوساطه قاده متعددين من دون الانطلاق 
من قياده واحده متم ركزه سيواجه الاختلاافءو يؤول إلى النكسه و الهزيمهءو لهذا تتم المشاورات فى عالمنا الراهن بصوره 
جماعيه والكق إجزاة تتائها تناط إلى الدول: و الأجهزه التق دار و تعمل تحت إشراق شيخض :والحدهو فزة معنى لا شتعداد ين. 


0 . 
و الموضوع المهم الآدخر الذى تشير إليه الجمله السابقه فإذا عَرَّمْتَ فتكل عَلى الله هو أن اتخاذ القرار الأخير يجب أن يقترن 


بالتوكل على الله.بمعنى أن عليكم أن تستمدوا العون من الله القادر المطلق و لا تنسوه فى الوقت الذى تهيئون فيه الأسباب 
العاديه و الوسائل الماديه للأمر. 


على أن التوكل لا يعنى بالمره أن يتجاهل الإنسان الأسباب الماديه و الوسائل العاديه للنصر و التى جعلها الله سبحانه فى عالم 
الماده»و مكن الإنسان الأخذ بهاء 


فقد روى فى حديث أن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم قال لأعرابى حضر عند النبى و قد تركك ناقته سادره فى الصحراء دون 
أن يعقلها حتّى لا تفر أو تضلءظنا بأن هذا من التوكل على اللّه«أعقلها و توكل). 


أجل ليس المراد من التوكل هو هذا المفهوم الخاطئءبل المراد منه هو أن لا ينحصر الإنسان فى حصار هذا العالم المادى»و فى 


حدود قدرته الضيقه. 


ص :0 


فلا ينطلق قدما إلى الأمامءبل يعلّق أمله-إلى جانب الأخذ بالأسباب-على عنايه الله و حمايته و لطفه و منّه. 


والادويت أن حقل هذه الالتفاتة فين للؤفتان انشقران تفسيا عالياءو طاقة روسيه فعالهو معويه تتضائل أمامها كل الستعات و 
المشاقءو تتحطم عندها كل أمواج المشكلات العاتيه»أو تنزاح أمامها كل الأهوال(و سوف نشرج باسياب اشام الله ماله 
التوكل و كيفيه العلاقه بينها و بين الاستفاده من وسائل العالم المادى فى ذيل قوله تعالى وَ مَنْ يَثّقِ اللَهَ يَجْعَلُ لَهُ مَخْرَجاً )١(‏ . 


لا 
ثم إنه سبحانه و تعالى يأمر المؤمنين فى ختام الآديه أن يتوكلوا على اللّه فحسب لأنه تعالى يحب المتوكلين إذ يقول: إِنَّ الله 


يُحِبٌّ الْمُتوَكلِينَ . 
هذاو يستفاد من هذه الآنيه أن التوكل يجب أن يكون بعد التشاورةو بعد الأخذ و الاستفاده من جميع الإمكانيات المتاحه 
نتيجه التوكل و ثمرته: 


بعد أن بحث البارى سبحانه و تعالى عباده على أن يت وكلوا عليه»يبين فى هذه الآيه-التى هى مكمله للآيه السابقه-نتيجه التوكل و 
ثمرته و فائدته العظمى فيقول: إن ضرح الله قلا عالت لتم و إن يخذّلكُم فمن ذا الّذِى بَنصَرْكُم من بَغدو و هو بهذا يشير إلى 
أن قدره الله فوق كل القدرات.فإذا أراد بعبد خيرا و أراد نصره و تأييده و الدفاع عنه لم يكن فى مقدور أيه قوه فى الأرض- 
مهما عظمت- أن تتغلب عليه.فمن كان-هكذا-منبع كل الانتصارات»وجب التوكل عليه؛ و استمداد العون منه. 


فهذة الآيه قضمن ترغيا للمؤهتين بأن يتكلوا على الله وقدرته الى لأ تقيرء 


ص :8 


)١ -١‏ -الطلاق:”. 


مضافا إلى تهيئه كل الوسائل الظاهريهءو الأسباب العاديه. 


و الكلام فى الآيه السابقه موجه إلى شخص النبى الأكرم صلى اللّه عليه و آله و سلم و أمر له فى الحقيقه و لكنه فى هذه الآيه 
ا جميع المؤمنين و كأنها تقول لهم:إن عليهم أن يتوكلوا على الله كما يفعل النبى»و لهذا يختم هذه الآيه بقوله: وَ ع1 
له يكل الَْؤْمِئوق . 


ولا يخفى أن تأبيد الله للمؤمنين أو عدم تأييده ليس من غير حسابءفهو يتم بناء على أهليتهم لذلكك. 


فمن أعرض عن تعاليم الهو غفل عن تحصيل المقومات الماديه و المعنويه و تقاعس عن إعداد القوى العاديه اللازمه لم يشمله 
التأيبد الإلهى مطلقاءعلى العكس من الذين استعدوا لمواجهه الأعداء بصفوف متراصه و نيات خالصه و عزائم راسخه.مهيئين كل 
الوسائل اللازمه للمواجهه.فإن تأييد الله سيشمل هؤلاء» و ستكون يد الله معهم حتّى تحقيق الإنتصار. 


ص :/1/ 


الآيه [سوره آل عمران (1): آآيه 1ا] 

اشاره 

ملام, ا 2 م 1+ 1 الا + كم ره 0 5 د ال هد 7 

وَمَا كانَ لَِبىّ أنْ يَعْل وَ مَنْ يَعْلل بَأتِ بما غل يَوْمَ القَيِامَهِ ثم توفى كل نفس ما كسَبَثُ وَ هُمْ لا يُظلمُونَ )18١(‏ 
التفسير 

اشاره 

الخيانه ممنوعه مطلقا: 


بالنظر إلى الآيه السابقه التى نزلت بعد الآآيات المتعلقه بوقعه«أحداو بالنظر إلى روايه نقلها جمع من مفسرى الصدر الأولء تعتبر 
هذه الآ-يه ردا على بعض التعللاءت الواهيه التى تمسكك بها بعض المقاتلين»و توضيح ذلك هو:إن بعض الرماه عند ما أرادوا 
تركك مواقعهم الحساسه فى الجبل لغرض جمع الغنائم»أمرهم قائدهم بالبقاء فيهاءلأن الرسول لن يحرمهم من الغنائم»و لكن تلكك 
الجماعه الطامعه فى حطام الدنيا اعتذرت لذلك بعذر يخفى حقيقتهم الواقعيه»إذ قالوا: 


نخشى أن يتجاهلنا النبى عند تقسيم الغنائم فلا يقسم لناءقالوا هذا و أقبلوا على جمع الغنائم تاركين مواقعهم التى كلفهم الرسول 
بحراستها فوقع ما وقع من عظائم الأمور و جلائل المصائب. 


ص :6/1 


: 0 : نم م لام واو درف جسن مر عه بن ا ف 
فجاء القرآن يرد على زعمهم و تصورهم هذا فقال: وَ ما كان لِنَبِىٌ أنْ يَغل )١(‏ أى أنكم تصورهم و ظننتم أن النبى يخونكمءو 
الحال أنه ليس لنبى أن يغل و يخون أحدا. 


إن الله سبحانه ينزه فى هذه الآيه جميع الأنبياء و الرسل من الخيانه»و يقول إن هذا الأمر لا يصلح-أساسا-للأنبياء»و لا يتناسب 
أساسا مع مقامهم العظيم. 
يعنى أن الخيانه لا تتناسب مع النبوه.فإذا كان النبى خائنا لم يمكن الوثوق به فى أداء الرساله و تبليغ الأحكام الإلهيه. 


و غير خفى أن هذه الآ-يه تنفى عن الأنبياء مطلق الخيانه سواء الخيانه فى قسمه الغنائم أو حفظ أمانات الناس و ودائعهمءأو أخذ 
الوحى و تبليغه للعباد. 


و من العجيب أن يثق أحد بأمانه النبى فى الحفاظ على وحى الهو تبليغه و أدائهءثتم يحتمل-و العياذ باللّه-أن يخون النبى فى 
غنائم الحربءأو يقضى بما ليس بحقءو يحكم بما ليس بعدلءو يحرم أهلها منها من غير سبب. 


إن من الوضوح سكاة أن الخانه شوو عل كل احوفيا كان أو غير نبى» و لكن حيث إن الكلام هنا يدور حول اعتذار 
تلك الجماعه المتمرده و تصوراتهم الخاطئه حول النبى الأ-كرم صلى اللّه عليه و آله و سلّم لذلكك تتحدث الآيه عن الأنبياء 
أولاءثم تقول: 


وَ مَنْ يَغْللُ يَأتِ بللا عَلَ يَوْمَ الم 


أى أن كل من يخون سيأتى يوم القيامه و هو يحمل على كتفه وثيقه خيانته»أو يصحبه معه إلى المحشرءو هكذا يفتضح أمام 
الجميع»و تنكشف أوراقه و تعرف خيانته. 


قال بعض المفسّرين أن المراد من حمل الخيانه على الظهر أو استصحاب ما 


ص :2,64 


-١‏ 0( -الغلول: تعنى الخيانه»و أصله تدرع الشىء و توسطه و منه الغلل للماء الجارى بين الشجرءو هو الماء الذى يتسلل و يتسرب 
فيما بين الشجر و يدخل فيهءو يطلق الغليل على ما يقاسيه الإنسان فى داخله من العطش و من شده الوجد و الغيظ.لهذا السبب. 


غل يوم القيامه ليس هو أنه يبحمل كل ذلك حملا أو يستصحبه استصحابا حقيقيا معه يوم القيامه.بل المراد هو أنه يتحمل 
مسئوليه ذلككءو لكن بالنظر إلى مسأله «تجسم الأعمال'فى يوم القيامه لا يبقى أى مبرر ولا أى داع لهذا التفسيرءبل -و كما يدل 
عليه ظاهر الآيه و يشهد به-يأتى الخائن و هو يحمل عين ما غل كوثيقه حيه تشهد على خيانته و غلوله»أو يستصحبها معه. 
و اداع ل ب ل 1 

ثمّ تَفى كل نفس ما كسبث وَ هُمْ لا يُظَلمُونَ 

يعنى أن الناس يجدون عين أعمالهم هناكءو لهذا فهم لا يظلمون لأنه يصل إلى كل أحد نفس ما كسبه خيرا كان أو شرا. 


ولقد أثّرت الآيه السابقه.و الأحاديث التى صدرت عن النبى صلى الله عليه و آله و سلّم و هى تذم الخيانه و الغلول فى نفوس 
المسلمين و خلقهم تأثيرا عجيبا حتّى أنهم -نتيجه لهذه التربيه-لم يصدر عنهم أقل خيانه و لا أدنى غلول فى غنائم الحرب أو 
الأموال العامه.إلى درجه أنهم كانوا يأتون بالغنائم الغاليه الثمن الصغيره الحجم التى كان من السهل إخفاؤها إلى النبى, أو القاده 
من بعده دون أى تصرف فيهاءالأمر الذى يدعو إلى الدهشه و الإكبار و العجب. 


فقد كان هؤلاء نفس أولئكك العرب القساهءالجفاه.المغيرون»السلابون قطاع الطرق فى الجاهليه»و قد أصبحوا الآن-فى ظل التربيه 
الإسلاميه-فى قمه الصلاح و الأمانهءو فى ذروه الاستقامه و الطهرءو التقى و كأنهم يرون مشاهد القيامه بأم أعينهم» كيف يقدم 
الخائنون فى الأموال و الأمانات إلى المحشر و هم يحملون على أكتافهم و ظهورهم ما غلوه و خانوه. 


أجل لقد كان هذا الإيمان يحذرهم من الخيانه»بل يصرفهم حتّى عن التفكير فيها. 
كتب الطبرى فى تاريخة أنه لما هبط المسلمون بالمدائن» و جمعوا الأقباض 


/2٠: ص‎ 


(الغنائم) أقبل رجل بحق معه فدفعه إلى صاحب الأقباضءفقال الذين معه:ما رأينا مثل هذا قط ما يعد له ما عندنا و لا يقاربه 
فقالوا'هل أخذت منه شيئا؟فقال: 


«أما و الله لو لا الله ما آتيتكم به فعرفوا أن للرجل شأناءفقالوا من أنت؟فقال:و الله لا أخبركم لتحمدونىءو لا غيركم ليقرظونى و 


ص :١لا‏ 


الأيتان [سوره آل عمران (): الآيات 187 الى 87 ا] 


اشاره 

2 و 3 م 3 8 5 مه ل 

أ فَمن تع رِضْلَانَ آله كمن لبا بتدحخط مِن آله وَ مأزاة جَهَتمَ وَ بنْس الْمَصِيرٌ (؟18) هُمْ دَرَلِفَاتٌ عِنْدَ الله وَ الله بَصِيرٌ بللا يَعْمَلُونَ 
م2 


التفسير 
اشاره 
المتخلفون عن الجهاد: 


تضمنت الآيات السابقه الحديث عن شتى جوانب معركه«أحد)و ملابساتها و نتائجهاء و قد جاء الآن دور المنافقين و ضعاف 
الأبعان من المسلمين الذين تقاعبوا عن الحقور فى «احداتيها للمتافقين :لها تقرأ فن الأحاديتك أن النن ضلى اللهعلية و الهو 
نبلم عند ما أمر بالتحركث إلى«أحد»تخلف جماعه من المنافقين عن التوحه إلى الميدان بحجه أنه لن يقع قتال.و تبعهم فى ذلك 
بعضالمسلمين من ضعاف الإيمانءفتزل قوله تعالى أ قَمَنِ انيع رِظلانَ اللو و لبى نداء النبى و اتبع ل بالخروج كمَنْ با بسَحْطِ 
وق الله والاة هته و قن القصية: 


1 
ثم يقول تعالى: هُعْ دَرَلطَْاتٌ عِنْدَ الله أى أن لكل واحد منهم درجه بنفسه و مكانه عند الله»و هو إشاره إلى أنه لا يختلف 


السنافقون عن المجاهدين فقطغيل إن لكل قرد من أفراد هذين الطائفتية درجه خاضة كتاسب هذى تفحيقه و تفائيه 


ص :0 


فى سبيل الله أو مدى نفاقه و عدائه لله تعالى»و تبدأ هذه الدرجات من الصفر و تستمر إلى خارج حدود التصوّر. 


جاء فى حديث آخر إن أهل الجنه ليرون أهل عليين كما يرى النجم فى أفق السماء» (7) بيد أننا يجب أن نعلم أن«الدرجه»تطلق 
عاده على تلكك الوسيله التى يرتقى بها الإنسان و يصعد إلى مكان مرتفع»فى حين أن الدرجات التى يستخدمها الإنسان للنزول 
لعا دي مكان متخفض تسمىةدركاهو لهذا جاء فى شأن الأنبياء عليهم الشّ.لام فى سوره البقره ه الآيه 10 و رَقَ 
عق هع دَرَلكَات و بجاء فى .نحن المنافقين فى اسوره النساء الآبه ه٠١‏ إن الْمنافِقِينَ فى الو أل بن او لكن حيث و 
البحث فى الآيه الحاضره حول كلا الفريقين غلب جانب المؤمنينءفكان التعبير بالدرجه دون غيرها إذ قيل هُمْ دَرَلكْاتٌ عِنْدَ الله . 


مخ 


ثم يقول سبحانه فى ختام هذه الآيه وَاللَهُ بَصَيرٌ بلا يَْمَلُونَ أى أنه سبحانه عالم بأعمالهم جميعا فهم يعلم جيدا من د ستحق أنه 
درجه من الدرجات. بحيث تليق بنيته و إيمانه و علمه. 


مع أسلوب تربوى قرآنى مؤثر 


هناك الكثير من الحقائق المتعلقه و المرتبطه بالقضايا الدينيه أو الخلقيه أو الاجتماعيه؛يطرحها القرآن الكريم فى قالب التساؤل و 
الاستفهام تاركا للسامع -و بعد أن يضعه أمام كلا جانبى القضيه-أن يختار هو بمعونه من فكرهءو انطلاقا من تحليله و تقويمه. 


ص ا 


.65:9 ص‎ ١ -نور الثقلين:ج‎ )١ -١ 
؟- 7) -تفسير مجمع البيان عند تفسير الآيه.‎ 


إن لهذا الأسلوب-الذى لا بدّ أن نسميه بالأسلوب التربوى غير المباشر-أثرا بالغا فى تحقيق الأهداف المرجوه من البرامج التربويه 
و تأثيرها فيمن يراد توجيههم و تربيتهم»و ذلكك لأن الإنسان-فى الأغلب-يهتم أكثر بما توصل إليه بنفسه من النتائج و الأفكار و 
الآدراء و ما انتهى إليه بفكره من التفاسير و التحاليل فى القضايا المختلفه.فإذا طرحت عليه قضيه بصوره قطعيه و صبغه 
جازمهءقاومها أحياناءو لعله ينظر إليها كما ينظر إلى أيه فكره غريبه. 


و لكن عند ما يطرح عليه الأمر فى صوره التساؤل الذين يطلب منه الجواب عليه حسب قناعته الشخصيه ثم يسمع ذلكك الجواب 
من أعماق ضميره و فؤاده» فإنه لا يسعه حينئذ أن يقاوم هذا الجواب و يعاديهءبل ينظر إليه نظر العارف به» و لن تعود لديه- 


حينئذ-تلكك الفكره الغريبه البعيده»بل تكون الفكره القريبه إلى قلبه»المأنوسه إلى فؤاده. 

إن هذا الأسلوب من التوجيه و الإرشاد مؤثر غايه لتأثير خاصه مع المعاندينءو كذا الأطفال و الناشئين. 

و لقد استفاد القرآن الكريم من هذا الأسلوب التربوى الرائع المؤثر فى مواضع عديده نذكر منها بعض النماذج: 
56 م 5 0 3 لو 7 2 لا 2 

. )١2 هَل يَشتّوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَ الذِينَ لا يَعْلمُونَ‎ -١ 
5 وهاه 8 م 0 0 تلا ردة‎ 

"- قل هَل يشتوى الاعمخ وَ المصير أفلا تتفكرونَ () . 

؟'- قل هَل يَستوى الْأَعملِ وَ الْمِصِيرُ أغ هَل تشتوى الظلطاتٌ وَ النُورٌ 50 . 

ص :26 

أت [) دالرسية 


6 -الأنعام:‎ 0-١ 
.١12:دعرلا #م)‎ -« 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه 68 ]١‏ 
اشاره 


لا 5 
من أَللَهُ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ إِذْ بَعَتّ فيهخ رَسُولا من أَنْفيةهم يَثلُواء علبهع اللايه و يرجُيهع و لمهم الطاب و الجكمة و إِنْ كانوا 


من قبل لَفَى ضَلالٍ بين (185) 
التفسبر 
اشاره 


النعمه الإلهيه الكبرى: 


فى هذه الآ-يه يدور الحديث حول أكبر النعم الإ-لهيه.ألا و هى نعمه«بعثه الرسول الأكرم والنبى الخاتم»؛صلى الله عليه و آله و 
سلية وهو فى الحقيقه إجابه قويه على التساؤل الذى خالج بعض الأذهان من الحديثى العهد بالإسلام بعد«مع ركه أحداو هو: 


لماذا لحق بنا ما لحقءو لماذا أصبنا بما أصبنا به؟فيجيبهم القرآن الكريم بقوله: 

َقَدْ مَنَّ الله عَلَى الْمُؤْمِنِينَ إِذْ بَعَثّ فيهم رَسُولا مِنْ أَنْفسِهِمْ 

أى إذا كسم قد تحماتم كل هذه الخسائرةو أضبعم بكل هذه المصائبهفإن عليكم أن لا نتسوا أن الله فد أنعم عليكم بأكير 
نعمه. ألا و هى بعثه نبى يقوم بهدايتكم و تربيتكمءو ينقذكم من الضلالات و ينجيكم من المتاهاتءفمهما تحملتم فى سبيل 
الحفاظ على هذه 


ص :2 


النعمه العظمى و الموهبه الكبرىءو مهما كلفكم ذلكك من ثمنءفهو ضئيل إلى جانبهاءو حقير بالنسبه إليها. 


و الجدير بالاهتمام-فى المقام-هو أن هذه النعمه قد شرع ذكرها بكلمه «منّ)التى قد لا تبدو جميله ولا مستحسنه فى بادئ 
الأمرءو لكننا عند ما نراجع ماده هذه اللفظه و أصلها اللغوى يتضح لنا الأمر غايه الوضوحءو توضيحه هونان المن-كما قال الراغب 
فى مفرداته:هو ما يوزن بهء»و لذلكك أطلق على النعمه الثقيله:المنه».و يقال ذلكك إذا كان ذلك بالفعلءفيقال:من فلان على فلان 
إذا أثقله بالنعمه الجميله الثمينه و هو حسن لا بأس فيه أما إذا عظم أحد-فى القول و الادعاء-ما قام به من حقير الخدمات و 
الأفعال و الصنائع فهو فى غايه القبح. 


وعلى هذا فإن المن المستقبح هو الذى يكون استعظاما للصنائع و النعم فى القول,أما المنه المستحسنه فهى بذل النعم الكبرى و 


أما تخصيص المؤمنين بالذكر فى هذه الآديه فى حين أن الهدف من بعثه النبى صلى الله عليه و آله و سلّم هو هدايه عموم 
البشرءفلأمن المؤمنين هم الذين يستفيدون-بالنتيجه و المآ ل-من هذه النعمه العظمى فهم الذين يستأثرون بآثارها عملا دون 


ثم إن الله سبحانه يقول: مِنْ أَنْقَيِدَهِمْ أن إحدى مميزات هذا النبى صلى الله عليه و آله و سلّم هو أنه من نفس الجنس و النوع 
التشويع لامو جين الملقتكه روما شانيهاءو ذلك لكن بدركة كل اخفاحات الشر ضور دقفو لأديكون عرنا عنهابغير 
عارف بهاء و حتّى يلمس آلا-م الإنسان و آماله»و مشكلاته و مصائبهءو متطلبات الحياه و مسائلهاءثمم يقوم بما يجب أن يقوم به 
من التربيه و التوجيه على ضوء هذه المعرفه. 

هذا مضافا إلى أن القسط الأكبر من برامج الأنبياء التربويه يتكون من تبليغهم 


ص 8 


العملى بمعنى أن أعمالهم تعتبر أفضل مثلءو خير وسيله تربويه للآدخرين .لأسن التبليغ بلسان العمل أشد تأثيراءو أقوى أثرا من 
التبليغ بأيه وسيله أخرىءو هذا إنما يمكن إذا كان المبلغ من نوع البشر و جنسه بخصائصه.و مواصفاته الجسميه؛ و بذات غرائزه و 


بنائه الروحى. 


فإذا كان الأنبياء من جنس الملائكه-مثلا-كان للبشر الذين أرسل الأنبياء إليهم أن يقولوا:إذا كان الأنبياء لا يعصون أبداءفلأجل 
أنهم من الملائكه ليست فى طبائعهم الشهوات و الغرائزءو لا الغضب و لا الحاجه. 


و هكذا كانت رساله الأنبياء و مهمتهم تتعطل و تفقد تأثيرهاءو لا تحقق أغراضها. 


و لهذا اختير الأنبياء من جنس البشر و من فصيله الإنسان بغرائزه» و احتياجاته.ليمكنهم أن يكونوا أسوه لغيرهم من البشرءو قدوه 
نواه يتن نتن الانسان: 


إن الألاسبحانه يقؤ ل واضفا مهمات:هذا الى العظين بتكو علبي الأيداو بزكبهة و بعلمهع الكلات و اللحكة أى أنهاضيلى 
الله عليه و آله و سلم يقوم بثلاثه أمور فى حقهم: 


١-تلاوه‏ آيات الله على مسامعهمءو إيقافهم على هذه الآيات و الكلمات الإلهيه. 
؟-تعليمهم بمعنى إدخال هذه الحقائق فى أعماق ضمائرهم و قلوبهم. 
"ا-تزركيه نفوسهمءو تنميه قابلياتهم الخلقيهءو مواهبهم الإنسانيه. 


ولكن حيث إن الهدف الأصلى هو«التربيه؛لذلكك قدمت على«التعليم»مع أن الحال-من حيث الترتيب الطبيعى-تقتضى تقديم 
التعليم على التربيه. 


إن الذين يبتعدون عن الحقائق الإنسانيه بالمره»ليس من السهل إخضاعهم 


ص ا 


للتربيه»فلا بد أولا من إسماعهم آيات الله مده من الزمن حتّى تذهب عنهم الوحثه التى وقعوا فريسه لها من قبلليتسنى حينئذ 
إدخالهم فى مرحله التعليم»ثمم يمكن اقتطاف ثمار التربيه بعد ذلكك. 

ثم إن هناك احتمالا آخر فى تفسير الآ-يه و هو أن المقصود من التزكيه هو التنقيه من رواسب الجاهليه و الشرككءو من بقايا 
العقائد الباطله و الأفكار الخرافيه. و الأخلااق الحيوانيه القبيحه لأسن الضمير الإنسانى ما دام لم يطهر من الأدران و الرواسب لم 
يمكن إعداده و تهيئته لتعليم الكتاب الإلهىءو الحكمه و العلم الواقعيين»تماما مثل اللوحه التى لا تقبل الألوان و النقوش الجميله 
ما لم تنظف من النقوش القبيحه أولا. 


ولهذا السبب قدمت التزكيه فى الآيه الحاضره على تعليم الكتاب و الحكمه التى يراد بها معارف الإسلام العالميه»و مفاهيمه 
الساميه. 


منى تعرف قيمه البعثه النبويه؟ 


إن أهميه هذه النعمه العظمى (البعثه النبويه)إنما تتضح تمام الوضوح و تتجلى تمام الجلاء عند ما يقاس الوضع الذى آلوا إليه 
بالوضع الذى كانوا عليه»و ملاحظه مدى التفاوت بينهما و هذا هو ما يعنيه قوله: وَ إِنْ كانُوا مِنْ قبل لَفِى ضَلالٍ بين . 


و كأن القرآن يخاطبهم قائلا<ارجعوا إلى الوراء و انظروا إلى ما كنتم عليه من سوء الحال قبل الإسلام»كيف كنتمءو كيف 
صرتم؟؟ إن الجدير بالتأمل هو وصف القرآن الكريم للعهد الجاهلى بقوله: ضَلالٍ مُبين لأن للضلال أنواعا و أصنافا:فمن الضلال 
ما لا يمكن معه للانسان أن يميز بين الحق و الباطلءو الخطأ و الصواب بسهولهءو من الضلال ما يكون بحيث لو 


ص 0/1 


رجع الإنسان إل سه أذ رجوعءو تمتع بأقل قدر من الإدراكك و الشعور اهتدى إلى الصواب و أدركك الخطأ فورا. 


و لقد كان الناس و خاصه سكان الجزيره العربيه قبل البعثه النبويه المباركه» و مجىء الرسول الأكرم صلى الله عليه و آله و سلم 
بالإسلام فى ضلال مبين»فقد كان الشقاء و الجهلء؛ و غير ذلكك من حالات الانحطاط و السقوط و الفساد سائدا فى كل أرجاء 
المعموره فى ذلكك العصرءو هو أمر لم يكن خافيا على أحد. 


ص 7 


الآيه [سوره آل عمران (7): آيه 84 ]١‏ 


اشاره 

ر لل ءَلاروسٌ م همه عر ف وين ا ولاو و “8 ا سر 5007 8 

أوَ لما أصابتكم مُصِيبَة قد أصَئْتم مِثليها قلت أنى هذا قل هُوَ مِنْ عِنْدِ أنفسكم إِنْ الله عَلَْ كل شَىئْء قدِيرٌ (180) 
التفسير 


اشاره 
دراسه أخرى لمعركه أحد: 


هذه الآيه تتضمن دراسه أخرى و تقييما آخر لمعركه أحد و توضيح ذلكك:إن بعض |/ لميخ كأنوا يعاتوة عم حون عمق د قلق 
بالغ لنتائج أحدءو كانوا لا يكتمون حزنهم و قلقهم هذا بل طالما كرروه و أظهروه على ألسنتهم.فذكرهم اللّه- فى هذه الآيه- 
بثلاث نقاط هى: 


١-يجب‏ أن لا تقلقوا لنتائج معركه معينه.بل عليكم أن تحاسبوا كل قضايا المجابهه مع العدوءو تزنوا المسأله من جميع أطرافها 
فلو أنه أصابتكم على أيدى أعدائكم فى هذه المعركه مصيبه فإنكم قد أصبتم أعداء كم ضعفها فى معركه اخرى (معركه 
بدر)لأنهم قتلوا من المسلمين فى معركه«أحداسبعين و لم يأسروا أحذا يثنا قل المسلموق من المشر كي فى مع ركه (بدر)سيعية 


و أسروا سبعين أو لما 


ص ١٠:‏ الا 


أضَابتْكم مص مُصيبَةٌ قَلْ أَصَيدٌ صَيْتَمْ 558 


و عباره قَدْ أَصَيتُمْ متها هى فى الحقيقه بمثابه إجابه مقدمه على سؤال. 


ع ع عمو 5 لا ع2 و 3 وو 9 ع 
"-أنتم تقولون.هذه المصيبه كيف أصابتنا؟ قلت أنى 0 و لكن«قل'أيها النبى: هُوَ مِنْ عِنْدِ أنفسكم أى هو نابع من مواقفكم فى 
تلك المع ركهءفابحثوا عن أسباب الهزيمه فى أنفسكم. 


فأنتم الذين خالفتم أمر الرسولءو تركتم الجبل ذلكك الموقع الخطير. 
و أنتم الذين لم تحسموا المعركهءو لم تذهبوا إلى نهايتهاءبل انصرفتم إلى جمع الغنائم بعد انتصار محدود. 


و أنتم الذين تركتم ساحه المعركه و فررتم و لم تصمدوا عند ما باغتكم العدو من الخلفءو من ناحيه الجبل الذى تركتم 


فكلّ هذه العيوب و الذنوبءو كلّ هذا الوهن هو الذى سبب تلكك الهزيمه النكراءءو أدى إلى قتل تلكك المجموعه الكبيره من 
المسلمين. 


#حووئ أن لآ تفلتو للسغيل لأن الل قادر على كل شىءءفإذا أصلحتم أنفسكمءو أزلتم النواقصءو تخلصتم مما تعانون منه من 
نقاط الضعف شملكم تأييدهءو أنزل عليكم نصره إِنَّ الله عَللِم كل شَيْءٍ قَدِيدٌ . 


الال١٠‎ ١ ص‎ 


الأيتان [سوره آل عمران ("): الآيات 182 الى /اا] 


اشاره 
لك :لا 1 لا : 3 
2 أتلابكم وم التقى اله ينين 075 و يلم لذن اقثاو ل لمع زا وا فى سيل أللّه أو 


1 
لذء 2 الله أ 
يوا ألوا لو تعلم خالا لاتياحم هع يكف يزعي أَْربُ ينهم يلاتان بَقُولُونَ بارا هِهغ 2 ليس فى قُلُوبِهم وَ الله غلم بك 
يَكمَونَ (181) 


التفسير 
اشاره 
لابد أن تتميز الصفوف: 


تنوه الآيتان الحاضرتان بحقيقه هامه هى أن أيه مصيبه(كتلك التى وقعت فى أحد)مضافا إلى أنها لم تكن دون سبب و علهءفإنها 
خير وسيله لتمييز صفوف المجاهدين الحقيقيين عن المنافقين أو ضعفاء الإيمان»و لذلكك جاء ذ فى القسم الأول من الآيه الأولى و 
ايديم ب العو السطتاق ف :راد لك اندها اما كموي تقل اليس هون ولمع كر حور راذا لد سفت ورت 
لأن لكل ظاهره فى عالم الكون المخلوق للّه سبحانه سببا خاصًا و عله معينه. 


ص :١/ا/‏ 


و أساسا أن هذا العالم عالم مقنن يجرى وفق قانون الأسبات والمسببات» و هذه حقيقه ثابته لا تتغير. 


وعلى هذا الأبتاكن إذا وهنثت جماعه فى الحرب.و تعلقت بالدنيا و حطامهاء و الثروه و جواذبهاءو تجاهلت أوامر قائدها المحنكك 
الرؤوف كانت محكومه بالهزيمه و الفشلءو هذا هو المقصود من إذن اللّهءفإذن الله و مشيئته هى تلكك القوانين التى أرساها فى 
عالم الكون و دنيا البشر. 


١ 5 1‏ 0 2 - ع 5 5 لاءء 

ثم يقول سبحانه فى المقطع التالى من الآيه: وَ لِيَعْلمَ الْمُؤْمِنِينَ وَ لِيَعْلمَ الذِينَ نافقوا . 

إنه إشاره إلى أثر آخر من آثار هذه الحرب و هو تمبيز المؤمنين عن المنافقينءو فرز أقوياء الإيمان عن ضعفاء الإيمان. 
و على العموم فقد تميز المسلمون-فى معركه أحد-فى طوائف ثلاث: 


الطائفه الأولى:و هم قلهءقد ثبتوا أمام العدو فى تلك الموقعه حتّى آخر لحظه حتّى قضى بعض و جرح بعض و تحمل أشد 
الآلام. 
3 


الطائفه الثانيه:هم الذين زلزلواءو وقعوا فريسه الاضطراب و لم يمكنهم الثبات حتّى آخر لحظه.ففروا من الميدان. 


الطائفه الثالثه:و هم جماعه المنافقين الذين رجعوا من منتصف الطريق و أحجموا عن المشاركه و الإسهام فى القتال بحجج و 
أعذار واهيهءو عادوا إلى المدينه»و هم عبد اللموخ أب تستلو لاز تاذتيانة شكدى مو أعوانةيل أسازه واساعكه: 


فلو لم تقع حادثه أحد لما تميزت هذه الصفوف مطلقاءو لما اتضح الأمر بمثل هذا الاتضاح أبداءو لما تبين كلّ شخص بقسماته 
الحقيقيه»و ملامحه الواقعيه و صفاته الخاصه به.و بالتالى كان يمكن أن يتصور الجميع -فى مقام الادعاء-أنهم 


ص كرةة 


مؤمنون واقعيونءو أنهم الأمثله الكامله للصالحين. 

و فى الحقيقه-تتضمن الآيه الإشاره إلى أمرين 

الأول :العله الفاعليه للهزيمه. 

الثانى:العله الغائيه(و النتيجه النهائيه)لها. 

على أنّ هناكث نقطه يلزم التنويه بها و هى أن الآبه الحاضره تقول: وَ ليم اين ُو و لم تقل اليعلم المنافقين». 


و بتعبير آخر:جاء ذكر النفاق بصيغه الفعل»و لم يأت بصوره«الوصفءو هو- لعله-لأجل أن النفاق لم يكن قد حصل فى الجميع 
فى شكل الصفه الثابته اللازمه و لهذا نقرأ فى التاريخ أن بعضهم قد وفق للتوبه و هدى إليها فيما بعدءو التحق بصف المؤمنين 
لطم وار لحري مد حر صر رجو رق بين بعص مدرو البجافة بو 3 لو ابعر كفي الشتك ل الى وَقِبلَ لَهُمْ 
لالز نالا فى شيل الله أن لدفقوا فإن بعفن الفنتلمين تو هو رعييه لين يسم ين بحزاء على اقل ف ابن عا اعند سااراى 
اجات عي الله بن أبى سلول و انفصالهم عن الجيش الإسلامىءو اعتزامهم العوده إلى المديته قال :تعالوا قاتلوا:فى«سبيل الله أو 
ادفعوا عن حريمكم و أنفسكم إن لم تقاتلوا فى سبيل الله. 


7 ا 2 لا 37 0 ع‎ ٠ ع‎ ٠. 


بعكم 


و بناء على تفسير آخر قال المنافقون:لو أننا كنا نعتبر هذا قتالا معقولا لتعاونا معكم و لاتبعناكمءو لكننا لا نعتبر هذا قتالا بل نوعا 
من الانتحار و المغامره الانتحاريه لعدم التكافؤ بين قوى الكفر و قوى الإسلامءالأمر الذى يعنى أن قتالهم أمر غير عقلائى»خاصه 
أن الجيش الإسلامى قد استقر فى مكان غير مناسب و نقطه غير مؤاتيه و لا ملائمه. 


ص اا 


و على كل حال فإن هذه كانت مجرد اعتذارات و تعللات.لأن الحرب كانت حتميه الوقوعءو لأن المسلمين انتصروا فى بدايه 
ل ا ل أنفسهم بحيث لولاها لما 
وقعت بهم هزيمهءو لذا قرول الله وات مع لِلْكفْر يَوْمَئٍ أَقْرَبُ منْهع ليان (أى أنهم يكذبون)»هذا مضافا إلى أنه يستفاد من 
هذه الجمله(أى أقرب)أن للايمان و الكفر درجات ترتبط باعتقاد الإنسان و أسلوب عمله و سلوكه. 


ثم علل شسبحانه ما ذكره عنهم بقوله: بَقُولُونَ بأ امه 7 ليس فى قُلُوبِهم أى أنهم يظهرون خلاف ما يضعرونءو يدون من 
القول خلا.ف ما يكتمون من الاعتقاد و النيه»فإنهم لإصرارهم على اقتراحهم بالقتال داخل أسوار المدينه»أو رهبه من ضربات 
العدوءأو لعدم حبهم للإسلام أحجموا عن الإسهام فى تلكك المعركهءو امتنعوا عن المضى إلى أحد فى صحبه المسلمينء وَ الله 
عله لكا كموق قفن اللة عل جد اما يفول و يشم وونهابق التوابابو سكف ى عن واباف المتشين فى هده الدناءكنا 


سيعاقبهم و يحاسبهم على مواقفهم و نواياهم الشريره فى الآخره. 


ص :ه/ا/ 


الآيه [سوره آل عمران (1): آيه /ا] 


اشاره 

لام - باه عاى م رراى 2و سس 54 75 ه مهو للع اماع 
الْذِينَ قالوا | * انهم وَ فعدُوا لو أكلة لإ ما قتلوا قل فَاذْرَوًا عَنْ أَنْفبِ نُفسِكمُ أَلْمَوْتٌ إِنْ كنْتَمْ صَادِقِينَ (1) 
التفسير 

اشاره 

مزاعم المنافقين الباطله: 


لم يكتف المنافقون بانصرافهم عن الإسهام مع المؤمنين فى القتال»و السعى فى إضعاف يت المعنويه للآخرين»بل عمدوا إلى 
لوم العاكرى المج عدون جود غود قوم مر المع كوو رعلا لع وز ذا لكل لين لو ااي موا . 


رد ليه القرآن الكريم ى الآيهالحاضمره قال يأو إختانهغ و فَعدُوا ل اونا ل فيان ادرو ء عَنْ أتشيك الْمَؤت 
إِنْ كم لحادِقِينَ . 


يعنى أنكم بكلامكم هذا تريدون الادعاء بأنكم مطلعون على عالم الغيب. 


و إنكم عارفون بالمستقبل و حوادثه»فإذا كنتم صادقين فى ذلك فادفعوا عن أنفسكم الموت.لأنكم -طبقا لهذا الادعاء-ينبغى أن 
تعرفوا عله موتكم, و تقدرون على تجنبهاءو تحاشيهاءو إبطال مفعولها. 


ص 88 


افرضوا أنكم لم تقتلوا فى ساحات الجهاد و الشرفءفهل يمكنكم أن تضمنوا لأنفسكم سنا طويلاءو عمرا خالدا؟؟هل يمكنكم 
أن تمنعوا الموت عن أنفسكم أبدا و دائما؟؟ فإذا لم يمكنكم تحاشى الموت-هذه النهايه المحتّمه لكل نفس -فلما ذا تموتون 
فى الفراش بذل و هوانءو لا تختارون الشهاده و الموت بشرف و عز فى ساحات الجهاد ضد أعداء الله و أعداء الرساله؟؟ ثم إن 


الآيه الحاضره تتضمن نقطه أخرى يجب الانتباه إليها و هبى: 


لقد عبر القرآن عن المؤمنين فى هذه الآ-يه بأنهم إخوان للمنافقين فى حين لم يكن المؤمنون إخوانا للمنافقين إطلاقاءفما هذه 
الأ-نواع من الملا-مه و التوبيخ للمنافقين؟فيكون المعنى هو:إنكم أيها المنافقون كنتم تعتبرون المؤمنين إخوانا لكم فكيف تركتم 
نصرتهم فى هذه اللحظات الخطيره؟و لهذا أردف سبحانه هذه الكلمه لإخوانهم بكلمه«الذين قعدوا»أى تقاعسوا عن المشاركه 
فى المعركه. 


فهل يصحّ أن يدعى الإنسان إخوته لآخر ثمم يخذله حين يحتاج إلى نصره و تأييده و يقعد عنه حين يحتاج إلى حمايته؟! 


ص :/الا/ 


الآبات [سوره آل عمران ("): الآيات 129 الى ]١1/١‏ 


اشاره 
0 :. ع 

وَ لا نخس تخي بن لين لوا فى عييل الل أؤانا ل أله عِنْدَ رَبهمْ يُرْرَقُونَ (188) فَرَحِينَ بلي يهم الله مِنْ فض يه و يَسْتبةرُون 
لين َم ِنْحقُوا بو مِن حَلفوع الا حَؤىٌ عَليهع و لامع بخزئون 0١ ١‏ يَسْتَبشِرُونَ ينغمهِ مِنَ أل وَ فَضْلٍ وَ أنَ الله لا يُضِيعٌ أخر 
لْمَوّمنِيقَ 1/1 

التفسير 

اشاره 

الحياه الخالده: 


يرى بعض المفسرين أن الآيات الحاضره نزلت فى شهداء«أحد)؛و يرى آخرون أنها نزلت فى شهداء«بدر)»ءو لكن الحقٌّ هو أن 
ارتباط هذه الآيات بما قبلها من الآيات يكشف عن أنها نزلت فى أعقاب حادثه«أحداءو إن كان محتواهاءو مضمونها يعم حنّى 
شهداء«بدر»الذين كانوا ١‏ شهيدا و لهذا روى عن الإمام محمّد الباقر عليه السّلام أنه قال:إنها تتناول قتلى بدر و أحد معا (1) . 


ص ://ا/ 


.65:8 ص‎ ١ -تفسير العياشى حسبما نقله تفسير نور الثقلين:ج‎ )١ -١ 


وقد 


روى ابن مسعود عن النبى صلى الله عليه و آله و سلم أنه قال اطلع إليهم(أى أرواح شهداء أحد و هى فى الجنه)ربهم اطلاعه 
فقال:هل تشتهون شيئا؟قالوا:أى شىء نشتهى و نحن نسرح من الجنه حيث شئنا.ففعل ذلكك بهم ثلاث مراتءفلما رأوا أنهم لم 
يتركوا من أين يسألوا قالوا:يا رب نريد أن ترد أرواحنا فى أجسادنا حتّى نقتل فى سبيلكك مده أخرى فقال تعالى:قد سبق منى 


أنهم لا يرجعون قالوا:فتقرئ نبينا السلام و تبلغهم ما نحن فيه من كرامه فلا يحزنوا«فنزلت هذه الآيات» (1) . 


وغلى كل حال فإن الذى يبدو للنظر هو أن بعض ضعاف الإيمان كانوا-فى مجالسهم و ندواتهم بعد حادثه أحد-يظهرون 
الأسف على شهداء أحدءو كيف أنهم ماتوا و فنواءو خاصه عند ما كانت تتجدد عليهم النعمه فيتأسفون لغياب أولئك القتلى فى 
تلكك المواقع»و كانوا يحدثون أنفسهم قائلين كيف ننعم بهذه النعم و المواهب و إخواننا و أبناءنا رهن القبور لا يصيبهم ما 
أصابنا من الخيرءو لا يمكنهم أن يحظوا بما حظينا به من النعيم؟؟. 


و قل كانت هذه الكلمات-مضافا إلى بطلانها و مخالفتها للواقع -تسبب إضعاف الروح المعنويه لدى ذوى الشهداء. 


١ 9‏ لز ديه 
فجاءت الايات الحاضرة لتفند كل هذه التصوراتءو تذكر بمكانه الشهداء الساميه»و مقامهم الرفيع و تقول: وَ لا تَحْسّ بن الذِينَ 
قتلُوا فى سَبِيل اللَهِ أمواتا . 


و الخطاب-هنا-متوجه إلى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلّم خاصه حتّى يحسب الآخرون حسابهم. 
ثم يقول سبحانه معقبا على العباره السابقه بَلْ أَخلاءٌ عِنْدَ رَبّهِمْ يُرْرَّقونَ . 


و المقصود من الحياه فى الآبه هى(الحياه البرزخيهافى عالم ما بعد الموت» لد الحياه الجسمانيه و الماديه»و إن لم تختص الحياه 
الروسم الفودا تلكفر 


ص ا 
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من الناس حياه برزخيه أيضا )١(‏ و لكن حيث أن حياه الشهداء من النمط الرفيع جداءو من النحو المقرون بأنواع النعم 
التويههذ ا عشافا إلى اتباحح عمط ليحك الحديت فى هذا البياق القرآتى لالكه عهرا باكر وشخصك سيانهد بالشاره 


فى هذه الآبهد»دون سواهم و دون غيرها أيضا. 


إن حياتهم البرزخيه محفوفه بالنعم و المواهب المعنويه العظيمه و كأن حياه الآخرين من البرزخيين بما فيها لا تكاد تكون شيئا 
يذكر بالنسبه إليها. 


ثم إن الآ-يه التاليه تشير إلى بعض مزايا حياه الشهداء البيزخيهءو ما يكتنفها و يلازمها من عظيم البركات من خلال الإشاره إلى 
ع 5-0 - 5 لا 5 > ه 
عظيم ابتهاجهم بما أوتوا هناكك فتقول: فَرحِينَ بلا آتَاهُمُ اللَهُ مِنْ فَضْلِهِ . 


المجاهدين الذين لم ينالوا شرف الشهاده فى المعركه إذ يقول القرآن: وَ يَسْتَتِشِرُونَ بالْذِينَ لَم يَلْحَقُوا بهم مِنْ خَلْفهِمْ . 
او 0 
المجاهدين لن يكون عليهم أى خوف ممما تركوه فى الدنياءو لا أى حزن من الآخره و وقائعها الرهيبه. 


على أنةامن الممكة أن يكون لهذه العبازه تفسير آخير هنو أن الشهداء بالإضافه إلى سرورهم وفرحهم لما يشاهدونه من 
الدرجات و المراتب الرفيعه لإ.خوانهم الذين لم ينالوا شرف الشهاده و لم يلحقوا بهمءلا يشعرون هم أنفسهم بأى خوف من 
المستقبل و لا أى حزن من الماضى (؟) . 


ص :١٠ىلا‏ 


)١ -١‏ -ينقسم أصحاب الحياه البرزخيه-حسبما يذهب إليه بعض المحققين-إلى نوعين الصالحون جداء و الطالحون جدا. 
؟- )١‏ -الضمائر فى«لا خوف عليهم ولا هم يحزنون»حسب التفسير الأول تعود إلى المجاهدين الباقين على قيد الحياه الذين لم 
يلحقوا بالشهداءءو على التفسير الثانى تعود إلى الشهداء أنفسهم. 


ثم إنه سبحانه يقول: يَسْتَبْشْرُونَ )١(‏ ينِعْمَهِ مِنَ الله وَ فضلٍ : 


و هذه الآيه-فى الحقيقه-مزيد تأكيد و توضيح حول البشائر التى يتلقاها الشهداء بعد قتلهم و استشهادهم.؛ فهم فرحون و 


مسرورون من ناحيتين: 


الأشولى:من جهه النعم و المواهب الإلهيه التى يتلقونهاءلا بها فقط بل لما يتلقونه من الفضل الإلهى الذى هو التصعيد المتزايد 
المستمر للنعم الذى يشمل الشهداء أيضا. 


و الثانيه:من جهه أنهم يرون أن الله سبحانه و تعالى لا يضيع أجر المؤمنين... 


لاد اجو الشردام الاين نالوا شرف الشهادهءو لا أجر المجاهدين الصادقين الذين لم ينالوا ذلكك الشرف رغم اشتراكهم فى 


المعركه: وَ أن الله لا يُضِيعٌ أجْرَ الْمُؤْمِنِينَ أجلءإنهم يرون بأم أعينهم ما كانوا يوعدون به و يسمعون بآذانهم. 
إنها فرحه مضاعفه. 
شهاده على بقاء الروح تعد الآيات الحاضره من جمله الآيات القرآنيه ذات الدلاله الصريحه على بقاء الروح. 


فهذه الآيات تتحدث عن حياه الشهداء بعد الموت و القتل.و ما يحتمله البعض من أن المراد بهذه الحياه هو معنى مجازىءو أن 
المقصود هو بقاء اسمهم, و خلود آثارهمءو أعمالهم و جهودهم بعيد جدا عن معنى الآيه»و غير منسجم بالمرّه مع أى واحد من 
العبارات الوارده فى الآيات الحاضرهءسواء تلكك التى 


ص ١٠١لا‏ 


)١ -١‏ -الاستبشار يعنى الابتهاج و السرور الحاصل بسبب تلقى بشاره أوامشاهده تنه للنقس أو للقر عن الأحف و لست ع 
التبشير و الإيشار. 


تصرح بأن الشهداء يرزقونء أو التى تتحدث عن سرورهم من نواح مختلفه»هذا مضافا إلى أن الآيات الحاضره دليل بِيْن و برهان 
واضح على مسأله«البرزخ» و النعم البرزخيه التى سيأتى الحديث عنها و شرحها عند تفسير قوله سبحانه: 


َ من وَدَأنِهِم بَرّحٌ إلا يَؤم منِعَقُونَ 
4 

إن شاء الله. 

أجر الشهداء 


لقد قيل عن الشهداء و مكانتهم و أهميه مقامهم الكثير الكثيرءفكل الأممءو كل الشعوب تحترم شهداءها و تقيم لهم وزنا خاصًا و 
لكن ما يوليه الإسلام للشهداء فى سبيل الله من الاحترام و ما يعطيهم من المقام لا مثيل له أصلاءو هذه حقيقه لا مبالغه فيهاءفإن 
الحديث التالى نموذج واضح من هذا الاحترام العظيمالذى يوليه الإسلام الحنيف للذين استشهدوا فى سبيل اللّهءو فى ظل هذه 
التعاليم استطاعت تلكك الجماعه المحدوده المختلفه أن تكتسب تلكم القوّه العظيمه الهائله التى استطاعت بها أن تركع أمامها 
أعظم الإمبراطوريات.بل و تدحر أعظم العروش. 


و إليكك هذا الحديث: 


عن الإمام على بن موسى الرضا عليه المّد.لام عن الحسين بن على عليهما السّلام قال: بينما أمير المؤمنين يخطب و يحضهم على 
الجهاد إذ قام إليه شاب فقال:يا أمير المؤمنين أخبرنى عن فضل الغزاه فى سبيل الله فقال:كنت رديف رسول الله صلى الله عليه و 
آله و سلم على ناقته العضباء و نحن منقلبون عن غزوه ذات السلاسل فسألته عنما سألتنى عنه فقال: 


الغزاه إذا هموا بالغزو كتب اللّه لهم براءه من النار. 
فإذا تجهزوا لغزوهم باهى اللّه بهم الملائكه. 
فإذا ودعهم أهلوهم بكت عليهم الحيطان و البيوتءو يخرجون من الذنوب... 


ص 0/1 


.٠٠١:نونمؤملا-‎ )١-١ 


و يكتب له(أى لكل شهيد و غاز) كل يوم عباده ألف رجل يعبدون اللّه... 
و إذا ضاروا بحضره عدوهم انقطع علم أهل الدنيا عن ثواب الله إياهم. 


فإذا برزوا لعدوهم و أشرعت الأسنه وفوقت السهامءو تقدّم الرجل إلى الرجل حفتهم الملائكه بأجنحتها يدعون الله بالنصره و 
التشبيت فينادى مناد:«الجنه تحت ظلالل السيوفافتكون الطعنه و الضربه على الشهيد أهون من شرب الماء البارد فى اليوم 
الصائف. 


و إذا زال الشهيد من فرسه بطعنه أو ضربه لم يصل إلى الأرض حتّى يبعث الله إليه زوجته من الحور العين فتبشره بما أعد الله له 
من الكرامه.فإذا وصل إلى الأرض تقول له الأرض:مرحبا بالروح الطيب الذى خرج من البدن الطيبءأبشر فإن لكك ما لا عين 
رأت ولا أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر و يقول اللّه:أنا خليفته فى أهله من أرضاهم فقد أرضانى و من أسخطهم فقد 


ص خرن 


1ت )ع1 ةاقبيات مق لواب الى نقليا المقسر الأسلاي الكير العلامة الطرسى :هيه الله ف تفسيره(مجمع البيان) عند 
تفسير هذه الآيات. 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 
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